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चतुर्थ संस्करण के सम्बन्ध में 


विचार तथा सस्थाओ की उत्पत्ति पर्वत श्वृुखलाओ से नही होती, वे मानव 
मस्तिष्क की अभिव्यक्तियाँ हैं । विश्व की परिवतंनशील प्रक्रिया मे महान दाशंनिको 
के विचार अत्यधिक महत्त्व के' होते हैं। विश्व के लगभग सभी राजनैतिक दाशंनिक 
इस प्रश्न पर उल्नके हुए दिखाई देते हैं कि व्यक्ति अपनी मानेसिक एवं अध्यात्मिक 
क्षमताओं को किस प्रकार राज्य के निदेशन एवं नियत्रण के साथ समायोजित कर 
सकता है ? 

“प्रतिनिधि राजनैतिक विचारक' भी इस दिशा में एक प्रयत्न है जिसका 
आधारभूत लक्ष्य विद्याधियो को सरल एवं वोधगम्य भाषा में पहिचिम तथा पूर्व के 
दाशंनिको के विचारों से परिचित कराना है। इसका घतुर्थ सल्करण ब्रिद्याधियों के 
समक्ष है। विद्यार्यी वर्ग की कठिनाइयो का आद्योपान्त ध्यात रखा गया है।* नूतन 
सस्करण में दो और दाशंनिक जोड़े गये हैं--ल॑ निन तथा लास्की । 

आशा है विद्यार्थी वर्ग अत्य सस्करणो की भाँति इस सस्करण का भी स्वागत 
कर लेखको का उत्साहवर्द्धांन करेगा । उनसे सुझाव आमस्त्रित हैं। 


, आर० एल० सिह 
एप० के० दुबे 


प्रथम सस्करण को भुमिका 


विचार मानव की सर्वोत्हृष्ट अनुभूति हैं। राजनंतिक विचारों वा परिचय 
प्राप्य करता राजनीति विज्ञान के ग्रम्भीर, ब्यापव तथा विश्लेषणात्मक अध्ययन की 
हृष्टि से निःसन्देह अनिवार्य है। इस ज्ञन के अभाव में हम उन राजनैतिक प्रश्तो की 
जटिलता का समाधान नही वर सबते जो आज हमारे समक्ष धूमिल शा प्रतिविम्ब 
लिए हुए तत्पर खड़े हुए हैं। अतीत वतंमान की शक्ति है। भाज के विविध प्रश्न इन्ही 
विचारा के भग्नावशेपां में कही पर मोन छिपे पड़े हैं। आज हमे उनकी खोज करनी 
है और उनका वैज्ञानिक विश्लेषण करके नवीन विचारों बे मघुर स्रोतो का पता 
लगाना है, किन्तु यह कामना सफलता के पावन चरण उसी समय परखने की क्षमता 
रख सकती है, जब विचारो के सोदर्य उद्यान मे जागर वहाँ के विविध प्रश्नो की 
विविधता में विचार साम्य स्थापित फरके एकरूपता का दिग्दर्शन करें। विधार 
परिचय मानव जीवन का भदत्त्पूर्ण विभाग है जिसकी उपेक्षा नहीं की जा सबती, 
राजनैतिक विचारो की गहराई, काल्पनिक उडान त्या उसके व्यवहारात्मक पक्ष को 
बेवल तभी समझा तथा अनुभव क्या जा सकता है जवकि हम राजनंतिक नभ के 
प्रमुख उड्गतो के विचारो, सिद्धान्तो तथा अनुभवों से साक्षात्वार एवं सौहाद स्थापित 
कर सके, उनके अन्तरग में झाँक सर्के तथा अपने को उन परिध्थितियों वी काल्प- 
निक स्थिति मे रख सके। राजनैतिक विचारक हमारे वे महत्त्वपूर्ण माध्यम हैं जिनके 
द्वारा हम अपने उद्देश्य वी चरम सीमा को छूने का साहस कर सबते हैं। 


प्लेटो से लेकर गाँधी तक आज यह प्रश्न कितनी विविधता तथां उल- 
झनो को लिये हुए है कि राज्य तथा व्यक्ति वी स्वतन्त्रता का स्वरूप बया हो ? सुन्दर 
तथा आदर्श जीवन क्‍या है? आदर्श जीवन के मार्ग में उत्पन्न होने वाली दिन 
बाघाओं वो राज्य बाधित करे ? राज्य तथा व्यक्ति का क्‍या सम्बन्ध है ? क्या 
राज्य एक नैतिक सस्था है ? राज्य में घ॒र्मं का बया महत्त्व है ? क्या राज्य हमारे 
आध्यात्मिक विचारो का प्रतिविम्व है अथवा पदार्य प्रतिक्रिया वी परिणाम ? साम्य- 
बाद वया है? पूजीवादी व्यवस्था का क्षय क्यो आवश्यक है ? राजधमं जया है ? 
0ज्य को विदेशों से क्या सम्बन्ध रखना चाहिए ? त्रान्ति बयां है ? क्रान्तियाँ वयो 
पनपती हैं । उनसे कंसे बचा जाय ? सम्पत्ति का वया स्वरूप हो? शासन के लिये 
किन गुणों की आवश्यकता है ? व्यक्ति के अधिकारों वा क्या स्वरूप हो ? लोक द्वित 
वया है ? दण्ड क्या है ? दण्ड वा स्वरूप तथा लक्षण यया हो ?ै शिक्षा किस प्रवार 
की हो ? सविधान कया है और उसमे किन-डिन बातों का समावेश होना चाहिए ? 
मत्रिमण्डल को गठत कैसे और किस सिद्धान्त पर क्या जाय ? सरकार का स्वरूप 
वया हो ? बौनसा शासत कब और बिन परिस्थितियों में श्रेयष्कर है ? ये ऐसे प्रश्न 
हैं जिनका हमारे वर्तमान राजनैतिक जीवन से असल, सम्बन्ध है ? हम इन प्रश्नों 
वा समाधान प्लेटो, अरस्तू, मंकियावेली, रूसो, हॉब्स, मिल, बेन्थम, महात्मा गाँधी, 


(बे) 


थॉमस हिल ग्रीन थादि राजनीति शास्त्र के मूल्यवान अवलम्बों के विचारों की 
विश्लेषणात्मक प्रृष्ठमूमि के आधार पर ही सुलभ बना सकते हैं। प्लेटो प्रयम साम्प- 
वादी विचारक माना जाता है। उसने बहुत ही सुन्दर ढग से दाशंनिक शासक, 
सम्पत्ति तथा स्त्रियों के साम्यवाद का विवेचन क्या है | अरस्तू ने राज्य को स्वामा- 
विक तथा आवश्यक सस्या बताकर आदर्शवाद के लिए मार्य प्रशस्त किया है। ख्सों 
के ये शब्द अमिट हैं कि मनुष्य स्वतन्त्र उत्पन्न हुआ है किन्तु वह शद्ध॒लाओ से जबड़ा 
हुआ है । मध्ययुग़ की सीमा पर खडे होने वाल आधुनिक युग के सृप्टा मैरियावेती 
ने नैतिकता तया धर्म वो राजनीति के सदर्भ में वेबल नया मोड़ द्वी दिया विस्तु 
परम्परागत आधारभूत मान्यताओं को तो एक बार झकझोर डाला जे० एस्० मित्र 
में बहुत ही प्रभावशाली रूप में स्वतन्त्रता की व्यापक व्याख्या की है और उपयोगिता- 
वाद को तकंशक्ति की कसौटी पर कस कर उसे नैतिक आधार प्रदान गिया। मिल ने 
स्वतन्त्रता का जो पौधा लगाया था वह यॉमस हिल ग्रीन के पास जाकर मानव अतस- 
चेतना का आवश्यक भाग बन गया है | गाँधी जी के मृदुल वान्‍त विचार में हमे 
ब्लेटो का स्वप्नलोक, मातर्स का वास्तविक जगत तथा रूसो के दाशनिक विचारों की 
त्रिवेणी के दर्शन होते हैं । 

प्रस्तुत पुम्तक प्लेटो, अरस्तू मैं कियावेली, हॉब्स, लॉक, रूसो, मिल, मार, 
ग्रीन, कौटिल्य, मन्रु तयः गाँधी आदि के विचारों को सश्लिष्ट, स्पष्ट; स्निम्घ, पारि- 
माजित एवं हृदयग्राही भाषा भे प्रस्तुत करने का एक ओर तुच्छ प्रयास है। यू तो 
इस विषय पर अन्य कई ओर भी कृतियाँ उपलब्ध हैं परन्तु हमारा यह वर्तमात प्रयास 
उनसे कुछ भिन्‍तता लिये हुए है । इस पुस्तक को लिखने में जहाँ वौद्धिक पश्ष वा व्या- 
पक ध्यान रखा गया है वहां पर दिद्याधियों के हृष्टिकोण तथा उनवी कठिताइयों को 
नहीं मुलाया गया है| प्रत्यके विचारक के विचारों को सरम, सरल, सुमघुर, वास्त 
भाषा में धस्तुत करने के शीर्ष तथा उपशीर्षकों में विभाजित किया 
गया है जिससे पाठकों को समझने में कोई उत्तर उत्सननन ने हो। इसके अतिरिक्त 
विद्याधियों की दृष्टि से पुस्तक को ओर भी अधिम्स उपयोगी बनाने के लिए कुछ ऐसे 
कठिन प्रइनों को, जैसे पे एक 2075८0050८. ५ ?057]405 9८9, 09 गं* 
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गया है । कहने मा तातार्य यह है कि पुस्तक को अधिक से अधिक उपयोगी, स्पष्ट, 
सरल एवं वोधगम्प बनाने का प्रत्येक सम्भव भ्रयत्त किया गया है | प्रस्तुतिकरण वा 
हमार अपना ढंग है । मौलियता का हम दावा नहीं करते परन्त, विचारतों के इन 
विचार्रों को विद्यार्थियों तक पहुचाने का हमारा तरीका है और यही पुस्तक वी अपनी 
बिज की विशेषता है | हम उन सद दाशिनिकों तथा विचारवो के प्रति अत्यल्त आमारी 
हैं जिनकी अनुप्रम शतियों से प्रासग्रिक एवं सारेतिक रूप में कुछ सामग्री इस पुस्तक 
में ले को गई है । 

प्रस्तुत पुस्तक थी रचना में हमे अपने कई सहयोगियों से अमूल्य सद्दायता 
मिली है। थी मोहनमिद तेंदर, अध्यक्ष "इतिहास विभाग! राजबीय मद्गाविद्यालय 
सीकर ने अपने व्यस्त समय का एक बहुत बढा भाग तिदावकर पराए्डुलियि हो गई 








६ से) 


भयानक भूलो से मुक्त किया है। इसके लिये हम उनके अत्यन्त कृत्ञ हैं। पुस्तक के 
तैयार करने मे जो सहयोग हमे श्री बी० एन० मेहरा, प्रवन्धक, प्रेम इलैकिट्रक प्रेस, 
घटिया आजम खां से प्राप्त हुआ है, हम उसके लिये उनके भ्रति आभार अनुभव करते 
हैं। हम श्री पदमचन्द जी जैन, प्रोप्राइटर, रतन प्रकाशन मन्दिर आगरा के भी अत्यन्त 
आभारी हैं जिन्होंने पुस्तक प्रकाशन मे अपनी असीमित रुचि प्रदर्शित की । लेखकगण 
श्री कलाशचन्द्र जैन, प्रवन्धक रतन प्रकाशन मन्दिर के भो अति बृतन्न हैं जिन्होंने 
पुस्तक रचना के सम्बन्ध में रुचि लेने के लिए सुझाव भी दिये हैं । 

यद्यपि इन प्रतिभा सम्पन्न युगान्तकारी राजनैतिक विचारकों के विचारों को 
परीक्षोपयोगी प्रश्नों के साथ-साथ आलोचनात्मक रूप मे प्रस्तुत किया गया है किन्तु 
इसकी उपयोगिता का निर्माण हम अपने उन पाठको पर छोडते हैं जिनके लिये यह है। 
ब्रुटि करना मानव स्व्ताव का आवश्यक भाग है। हम अपने शिक्षा जगत के उन सब 
सहयोगियों के प्रति आभारी रहेगे जो हमे पुस्तक की श्रुटियों के सम्बन्ध में अवगत 
करा सकें । आग्रामी सस्करण में उनके सुझावों को स्थान प्रदान करने का भर- 
कस प्रयत्व किया जायेगा । 


रामलखन सिह 
एस० के० दुबे 
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आइशं राज्य के प्रथम स्वप्तदुष्टा प्लेटो राजनीति शास्त्र के अद्वितीय 
विचारक ये । सुकरात जैसे महाव दाशनिक एवं चितक री ज्ञात परम्परा मे वह एक 
ऐसा ज्योति पुज है जिसके कल्पनालोकोय विचारो के प्रकाश से बेवल पत्नोस्मुस 
यूनान हो नहीं वरन्‌ वर्तमात एवं भविध्य के राजनोति दर्शन के विविध मार्ग प्रदर्शित 
होकर अपना आभार प्रकट करते रहेगे। जिस युग में राजनीति दर्शन के इस भनीषो 
को अद्भुत प्रतिभा का लावष्यमय आलोक प्रस्फुटित हुआ वह युग विचारी का अपाह 
कोप सा बन गया है। उसकी छहुमुस्ी प्रतिभा एक मात्र राजनोति शास्त्र के क्षेत्र 
तक ही सीमित न रही वरन्‌ विश्व ने उसके कवि, नाट्यवार, दाशंनिक, प्रवक्ता, 
शिक्षा सिद्धास्सशास्त्री सथा परिवारशास्त्री के मधुमय रूप मे भी दशन किये। राजनीति 
शास्त्र की शुष्क विजन वल्लरी मे स्निग्ध बसन्‍्त का आंद्वान विश्व के इस महात 
दार्शनिक को अनेकागी प्रतिमा पर टिका हुआ है । 

जीवन परिचय (7० 500०४) 


प्लेदो का वास्तविक नाम एरिस्टोक्लीज (8॥7800/25) था। वह आज तक 
अपने विरुयात उपनाम से ही अधिक प्रसिद्ध है। प्लेटो का जन्म एपंस के एक 
गुलोततस्तरीय परिवार में ई० पू० ४२७ को हुआ था। उसके पिता का नाम एरिह्टन 
था। उसकी माता वा नाम पेरविटयन था। पिता की 45 से उसका सम्बन्ध एपेंस 
के करोटियप्त चंश से था तथा माता सोलन जंसे प्रसिद्ध विवि निर्माता के कुलीवततन्त्रीय 
परिवार की थी । हु 

प्लेटो की शिक्षा सुकरात के सरक्षण में प्रारम्भ 338 । सुक्रात के शान, 
दर्धंन, तक विचार और विवेक ने उसे बहुत प्रभादित न्‍ ज्ष्या था। बुफराव के 
मृत्यु दण्ड की प्लेटों के मस्तिष्क पर ऐसी प्रतिक्रिया हुई कि एक राजनीतिज्ञ बनने 
की चिरप्रतोक्षित महत्ववाक्षा का त्याग कर प्लेटों अमंण वे गिये निकल पड़ा १२ 
वर्ष के भ्रमण काल में उसने सिसली, इटली तथा मिस में रह बर अपने अध्ययन तथा 
मनन द्वारा राजनैतिर दान प्रणालियों का मदन किया । कुछ विद्वानों के मतानुसार 
प्लेदो ने इस अवधि के अज्ञादवास में भारत के यया तटीय परेष्नों के दिद्त जनो से 


4 प्रतिनिधि राजवी तिक विचारक 


वैदान्त वी शिक्षा प्राप्त की । फलस्वरूप वह राजनीतिन्न के स्थान पर राजनीतिश्ास्त्री 
चने गया। 

इस पर्यटन काल में प्लेटों ने 'रिपब्लिक” (२०८०७०॥८) “अपोलोजी/, 'प्रोटो 
मोरास' आदि रचनाओ का प्रारम्म किया था। सोराक्यूज (598०75८) का दाप्तक 
डायोनिसियस प्रथम (00009४७५ १) प्लेरों बी इृति 'रिपब्लिब' के कारण ध्लेटो से 
अप्रसन्‍न हो गया और प्लेटो को दासता वा जीवन व्यतीत करने के लिये विवश होना 
पडा । दासता से मुक्त होकर प्लेटो एथेंस लौट आया और यहाँ आकर उसने अपनी 
विद्यापीठ (8०४४८४५) की स्थापना वी | यह विद्यापीठ एक ओर विशुद्ध धोध की 
ज्ञान गगा का स्थल थी, दूसरों ओर इसमे राजनोतिन्नो, विधि निर्माताओं को राजनीति 
भे प्रशिक्षित करने का लक्ष्य पूर किया जाता था। उसते शेष जीवन पयंन्त्र इस 
विद्यापीठ में रहकर 'आदर्श राज्य” के स्वप्न तथा 'दार्शनिक शासक' के निर्माण की 
बल्पन्ना को मूर्त रूप देने का सतृत प्रयास किया । 


ध्लेटो आदर्श राज्य' के निर्माण तथा वर्तमान राज्यों के दोपो का निवारण 
करने के लिये इस विद्यापीझ वे माध्यम से जोवन भर प्रयास करता रहा। इस 
शिक्षा संस्था द्वारा राजनीति को वँज्ञानिक शिक्षा प्रदान करने के अतिरिक्त प्लेटो ने 
राजनोतिजों को प्रशिक्षित करने का प्रयास किया | वरनेट के अनुसार “प्लेटों का दर्शन 
प्रथम स्थान पर आत्मा का रूपान्तर और द्वितीय मानवता वा सेवा वा दर्शन है ।” 
[म्र5 फका००७७9, 0 06 ५] ]]६६९, 35 06 एग्रए्टाइ0] 0 50णे, 8॥0 
गघ गं।९ 8०2070. फौ4०४ *“'[6 5 श०९ 0 203770/',] 


स्लेटो को 'दाशनिक झासक' (29॥0$0)थ ४308) के निर्माण वरने वा 
अवसर प्राप्त हुआ । सी रावयूज के शासक डायोनिसियस द्वितीय को शिक्षित करने के 
सिये डायन [0)07) ने उसे निमन्त्रित किया। प्लेटो ३० वर्षीय, बंद परम्परागत 
सपा निरवुश शासक को दार्शनिक झासक बनाने वी चेप्टा से सफर न हो सवा । 
वह अपनी कल्पना को साकार करने के लिये एक वार पुनः डायनोसियस द्वितीय कै 
साप्रह पर सीराक्यूज गया। प्लेटो का दानिक दास निर्माण करते का विश्वास 
पूर्णतः असफत रहा । आदर्शवादी कल्पना का भव्य मयन निर्मित होने से पूर्व ही ढह्‌ 
गया । * 


प्लेटो के विधारों में परिवतन प्रारम्म हुआ और रिपब्लिक' वे आदर्श शासक! 
बा आश्रय छोडबर उसने आदर्श राजनीतिश” (508८५॥४७) वी एज प्रारम्भ बी । 
अन्त में वह “विधि! की दरण गया और 'सॉज'* (] 893) में उसने सार्वमौमित्र विधि 
डा महत्व प्रतिपादित विया। प्लेटो ने कल्पना के पंख लगा बर थ्योम में परिप्रमण 
करना चाहा लेबिन जंगे जंसे उगे इसकी विफ्दता स्पष्ट होती गई, उसने पृथ्वी पर 
माने को चेप्टा वी । वह अपने उच्च आद््योंँ की अम्यवह्ारिकता से परिचित था, 
इंछोलिये उसने बहा वि उगये विचार था सिद्धान्त धृथ्वा के निवासियों गे लिये 
उपयुक्त नहीं है। ८० य॑ की आयु में ई० पू० ३४७ में प्वेटो इस संसार से अपूर्व 
स्याति का भोग बरते हुए घिर तिद्ठा में सो गया । 


प्लेटो को रचनायें ([श०5 कछफधा३) 


ल्वेटों के डिचार लगमग ३६६ यन्यों से संग्रहीद हैं ॥ उसे अमररद प्रदान वर 
दाजमीति-शार्त्र का ब्रदाष्ड पंडित बनाने दाते प्रमुख तीन प्रन्य हैं :--- 


(१) दि रिपब्लिक (7/ 7२८७०००७॥०), (२) दि पोलिटिक्स या दि स्टेट्समेन 
(06 एगाएंड 6 776 8/80७०७), (३) दि लॉज (776 ].89४४), इनके 
अतिरिक्त (४) क्रोटो (070०), (५) अपोलोजी (#7००80); (६) जाजियाज 
(67ण8७0)),, (७) यूयोगेफो (प्श०ष्ाफा०),, (८) मेनो. (०४०), 
(५९) प्रोटोगोराज (0०४००), (१०) लेचे (3099), (११) चामिड्स 
((0भ70063), (१२) फ्यूडियो (28०००॥७), (१३) फ्यूट्रसं (?7००४४७), (१४) 
सिम्पोजियम (5907०शणय), (१५) बूवीडेमस (£णा/6०ण४७), (१६) पियेटस 
(77०8१०५), (१७) साफिस्द्स (809755) । 

_लेटो के सभी पग्रन्य प्रश्नोत्तर छेली में लिखे गये हैं। यह डायलोग (0- 
8००) एली कहलाती है । 'डायलोग” का बर्थ प्रश्नोत्तर या वादविवाद होता है। 
प्लेटो के गुर सुकरात ने इसका प्रारम्भ किया था ! सुकरात के विचार व्यक्त करने 
का दंग भाषण के समान न होकर नाटक के कयनोपकथन के समात होता था। 
सुकरात जिज्ञासु व्यक्ति से प्रघन्न करता था और उस व्यक्ति के विवेक को ज़ाग्रत कर 
उसी से उस प्रश्न का उत्तर भी दिला देता था। प्लेटो ने मी डायलोग धौलो का 
अनुकरण करते हुए, अपनी विचारघारा और तक को स्पष्ट करने के लिये पशु जगत 
से तुलनायें दी । “रिपब्लिक” मे स्थान-स्थान पर बुत्तो आदि पशुओं की तुलना द्वारा 
संरक्षक वर्ग आदि की स्थिति का स्पष्टीकरण किया। 

प्लेटो पर प्रभाव ([ग्रीएशा९८3 ०7 ?]॥0०) 

( 4 मगर राष्यों को परिस्थितियों का प्छेटो पर प्रभाव--प्रत्येक चितक 
अपने युग की विचारधारा का किसी न किसी रूप मे अवश्य ही प्रतिनिधित्व करता 
हैं । प्लेटो को भी इसका अपदाद नहीं कहा जा सकता | उसके समय में एथेंस 
पंतनोन्मुख जनतन्त्रीय राज्य था। राजनंतिक सत्ता का दुस्पयोग हो रहा था। स्व 
साधारण इस सत्ता से खिलवाड कर रहे थे। यूतान के नगर राज्य आपसी कलह 
तथा द्वेप के कारण अव्यवस्थित हो रहे ये तथा पशिया के निरंकुशतन्त्र और स्पार्टा 
कह बरीनतन्त्र का सम्पर्क एयेंस के प्रजातन्त्रीय शासन को मृतप्राय कर चुका था। 

अतिरिक्त सुकशत जंसे विद्वान को मुत्यु-दण्ड प्रदान क्या गया। प्लेटो के 
हृदय पर इसका घोर अघात हुआ जिसके फलस्वरूप झन॑ दाने वहू प्रजातस्त्र का 
विरोधी होता चला गया और एक स्थिति वह उत्पन्न हुई जबकि उसे यह निश्चित 
करना पडा कि क्‍यों न सर्व साथारण के शासन को समाज के अग्रगष्प कुलीन एवं योग्य 
व्यक्तियों को समर्पित कर दिया जाय । प्लेटो का यह सिद्धान्त 'अरिस्टोक्रसी ऑफ 
दो इण्ठेलेक्ट' (877500८3०9 ० ध/७ 70(/॥०८४)कहलाता है, जिसमे योग्य व्यक्तियों 
द्वारा शासत का भाव पाया जाता है । 

स॒ुकृरात का सापेक्ष प्रभाव (जॉव्ल उणीएधाट४ ० $००४०)-- 
च्लेटो पर सुकरात का सापेक्ष प्रभाव भों कम महत्व का नहीं है। सुकरात के इस 
सिद्धान्त का कि 'ज्ञात ही ग्रुण है' (४7८ 35 ॥००७]८०४८) ध्लेटो द्वारा व्यापक 
समीक्षा एवं दाशंनिक विवेचत किया गया है। इससे भ्रमावित होकर प्लेटो यह मानने 
लगा कि वास्तविक शान से मोनेव बुद्धि प्रभावित होती है और उतके माध्यम द्वारा 
मनुध्य के व्यक्तित्व एवं विवेक को गुण सम्पुन्त बनाया जा सकता है। वास्तविक गुण 
विचार का प्रभाव मात्र ही है। प्लेटो इस निष्कर्ष पर भी पहुँचा कि वास्तविक शान 
इस लाक्षणिक गुण की अनुभूति है जो दानिको द्वारा ही उपलब्ध किया जा सकता 


ड प्रहिनिधि राजनीठिक विचारक 


है । सुकरात के विचारों से प्रमावित प्येटो ने यह मी खोज निकाला कि यही व्यक्त 
केवल इस गुण को प्राप्त करने के योग्य है जो भाग्य, अनुमात एवं इच्छाओं के स्थान 
धर विवेव एवं ताकिक पदति द्वारा सोहदय मलाई का पता लगा सके । 

(३) मेगेरियत एवं पराइयोयोरियन प्रभाव--सुकरात के अठिरिफ्त प्लेटो 
की विचारधारा पर मेगेटियन तथा पराइथोगोरियन विचारपाराओओं का प्रभाव 
ययेष्द रूप में परिल्क्षित होता है। शिक्षा पादयक्रम मे गणित और संगीत के प्रति 
उसकी विशेष रुचि इसबा अच्छा उदाहरण है। इन विचारों से प्रेरित होकर ही 
बौदिव, मानसिक एवं नैतिक विकास के लिये ध्लेटों इन विषमों गी शिक्षा आवश्यक 
समझता है। 

(४) हेरोशेटस एवं आरिस्टोफ॑न्स के क्षाम्पवादों विचारों का प्रभाव 
(ग्रीए०८४८९ णी (6 (०फक्णाा। वध 0 झटा०00705 इग0 #0॥0फट65) 
यद्यपि हम प्लेटों गो साम्यवाद का प्रयम प्रणंता मान बंस्ले हैं जो माप नहीं 
है | बयोति सिद्धान्त एवं व्यवहार दोनों ही रूपों में साम्यचाद वा प्रतिपादन छ्पार्टा 
और एपेन्स में उमसे पूर्व हेरोशेट्स और एर्स्टोफ़ेंस आदि विचारकों द्वारा हों 
थुका था। परन्तु इसके कर्य यह नहीं हैं कि उसने साध्यवादी विचारों मे मोलिश्ता 
गा अभाव पाया जाता है। ध्लेटो वे साम्यवादी विचारों में स्पार्टा के सशस्त संनिक 
नियस्त्रण तथा यूताते वे नयर राज्यों की शासन व्यवस्या या मिश्चित प्रभाव स्पष्ट 
रुप में दुष्टिगत होता है। इसी कारण मावसंवादी साम्यवाद की भांति प्लेटोवादी 
साम्यवाद विद्वब्यात्री न बने सर । 

रिपब्लिक (रकष्णाले 

स्लेटों भी समस्त कू लियो में “रिपब्लिक गा स्थान अद्वितीय एवं सर्वोत्तम है । 
१४० वर्ष भी अवस्थामे प्लेटो ने संवाद शंली में इस विद्य-प्रिय प्रन्य वी रघना की । 
इसवी सामग्री या संवलन प्लेटो के पर्यटन प्रवास वाल में विविध शासन प्रधातियों 
भा] विश्तेषण बरने के उपरान्त हुआ था। इस प्रत्य की रचना में सगमंग १० वर्ष 
सगे । इसे यूनान के शान की पराव्ाष्ठा' भी कहा जाता है। इस पुस्तव का शीप॑क 
दुद्॒रा है । 

(रिपव्विक शीर्षश से साधारणत, यह स्पष्ट होता है वि इसे राजनीति शास्त्र 
सम्बन्धित प्रन्प होता चाहिये । परन्तु इस प्रन्य में इस शब्द के प्रचलित अर्थ को नहीं 
अपनाया गया है। आधुनिक युग में 'रिपब्ठिक' श्षम्द से हमारा यह अभिप्राय होता है 
हि छासनत की समस्त शरक्तियाँ जनता जे हाथो में होती है और, राज्य गा मुस्य अधि- 
कारी जनता द्वारा निर्वाचित शिया जाता है। भारत तथा अमेरिका आदि राज्यों को 
/र्पिल्ितिंग' या गततस्त्र बद्ढा जाता है अयोकि वहां के राष्ट्रपति प्ररपक्ष अथवा परोक्त 
है॑प॑ में जनता द्वारा निर्वानित हूंते हैं । 

परन्तु प्लेटो ने (रिपम्टिक' इब्द का प्रयोग इस रूप में नहीं दिया है। उसके 
अनुशार राज्य अयवा ढ़ियो सैंस्था का विधान ही रिपस्विर है। परिवार, समाज 
और स्वक्ति के जोदत का विधान भी रिपम्तिद कहनातठा है। [रव्एएणै८ |$ 
९07540ए07 वंव हएचरग --६०१5४004 ्॑ <४८०१७॥०६ ण॑ ४9506, ० 3%9, 

७ $०लत 804 ० 7375 ॥6.] 

प्रन्य बा दूसरा धीपब न्याय सम्बन्धी! (८माल्थागाणह इुछा/न्‍्त है यह 
झीर्षक भी प्रयोयास्विठ न्याय दब्द का घोतष नहीं है॥ आजरब न्याय में हमारा 


प्लेटो 


श्रमिप्राय व्थायाधीश हारा अपराधी को दण्ड देने वी भ्रत्रिया हे होता है। सैकिन 
प्लेटो थे अनुसार दृगया अभिप्राय यह नहीं है । प्लेटो का स्याय बोौधित्य, कर्शव्य- 
परायणता एवं व्यवस्था आदि रो सम्बन्धित है । इस प्रकार ग्रन्थ वा प्रथम पौषंद यदि 
झादशं राज्य व्यवस्था पर जोर देता है तो दृराश आदर्श रास्य के माध्यम रे सागरियों 
के परस्पर भ्यायोचित मधुर सम्बन्ध स्‍्पापित करते भी थ्रेष्टा बरता है । 

यह महान प्रस्य सेवल राजनीति विषयक ही नहीं है। वरव इराने अन्तर्गत 
मानव जीयन था रर्वाक्रीण वियेषन दिया गया है बैजेमिन णोवेट के अनुगार यह 
प्लेटो वी एृतियों का बद् गेन्द्र बिर्दु है जिसने चारो ओर हम बड़ी रारतता हे शान 
गासा मे पृष्यो री भाँति उसके रामरत सायादो को पिरो राबते हैं। सैटिलशिव मे प्लैठो 
थी इग अमर हति वी रारादवा बरते हुये लिसा है वि “रिपम्लिक मानय जीवन का 
नादकीशत दर्शन है ।7 [॥7८(७॥॥४ $ 9 तामरशयाछल्त 9॥0300॥५/ ण॑ भष्याका 
]6,"] बाईर तो प्लेटो के इस व्यापण' ध्रन्ष गो “मागव के प्रूणे दर्शन का पुक प्रयारा 
मात बंयता है [0 3; 0 शाधण। ७ 8. ००७०० फंधा05०ए9 ण॑ ॥087,] । 
मेटिलशिप थे इस ग्रस्प वी प्र्यता मे यह तफ बह डाला है कि “यह राजनैतिक और 
साम्राजिक शुधारो की एवं पुरतक है जिराका प्रथोग प्रत्येक व्यक्ति अपने जिदे कर 
रशकता है और णो आदर्श रिद्धास्त थी प्रदर्शवों है ।7 [7९कुक्॥० 45 ॥ हच005० ० 
00॥069॥ ॥00 5004] छणा॥, 70 $ 890. 6 छात्रा ता. शा 606व) 
(९०५ ० वीष्चाया ॥6 जगत शो ॥9 0909 ॥0 0/0॥5८]४९३.] प्रौ० ड॒निंग 
में रिपश्लिक पो "प्रत्येक दृष्टि से प्लेटो बा महान कार्य बताया है। उसने विधारों व 
सार तथा उनको प्रकट दिये जाते वा रवर्प राभी से आने वाली पीढ़ियों को आव्धित 
दिया है और रामाष्त मे द्वोने बाले अनुकरण के लिये ओत्यादित भी किया है ।(7/6 
0८9७७०॥0 45 ॥ ९५९८३ 76०० 0]800'5 87606५0 ४०70 000॥॥॥6 &७9५8॥06 
0॥75 (॥008॥ शा [6 लि | जीवित (0 4$ 6४0॥05565 ॥8५6 4%0॥॥ 4 
8] 5प0९९७॥8 हथाल॥005 ॥00 ॥8५० &॥77]360 €॥0|८$१ ॥70॥09.] 

यह प्रत्प मानव जीवन के विभिन्न पहलुओं का अध्ययन करता है । यह प्रन्ध 
दस रात्य को साने सर भसता है वि सलुध्य एशं कियाशीस प्राणी है नियपे कार्यों का 
अध्ययन बिया उसने विचारों शत अध्ययन किये असस्मद ही है। गानव जीवन थे 
विश्षि पद औ एवं उगये अध्ययनों थी भाँति रिपण्विष को भी विभिष्र भागों में 
विभानित दिया जा शवता है। गढ़ पदना अतिशयोति पूर्ण नहीं है कि जीवन अनु- 
अबो बा मदह्दाव उदपि रिपर्सिक आदर्श एवं प्यवद्वार भा एवं अगर ग्ोपान है। एवं 
सेसर के अनुसार प्लेटो मे संदारों मे उनके दृष्टिकोण वी विशासता, प्ृरदशिता, 
भाय प्रशाशा ध्ेती एवं यद्वमुणी ज्ञान गरिसा का णंगा गुर्दर रामन्यय दिललाई पद्ता 
है बैया अस्यत्त्र दुर्शे/ है। सेयाइस से रिपरियिक सी महा पर प्रकाध शतते बुर 
लिया है मि "मानव जीवन से साध्यग्पित प्रस्येप भरण का आतिएन घप्लेदों वे दरगन 
में हुआ है” । [07 जाशण्धात्थ५ ८शश)अआ०० ग् शिरञ05 ए्रा|कठग 4 (002० 
€4७एणा ० (ल्स्‍्टैगूव्त क्ाव ॥57086 ण॑ ३ए-०० गरगादत ७ 5०० 9: 0 
ग्रा4१ 06 584 60 एव छाए ॥॥6 ज्री०6 ण गण) हु 

मर्नेंट बाबर ने रिपशिक का ५ भागा मे विभाजन विया है: 

१. आदर्शात्मक (6८४॥50०)--५्लेटो रासार वे समरत भौतिक पदार्थों और 
अप्छाई के विदार में एएमात्र शत्व शहय वा स्थान निर्धारित परता है। यह एह्य 


६ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


ब्ल्पनातोकीय ससार में स्थित होने के कारण ध्लेटो के आदर्णवादी पद्षा को स्पष्ट 
ऋरता है । यही बाद के आदर्शवादी विचारक होगल आदि की विधारधाराओं का 
आपार बना । 

३. मंहिकता (६800८8--रिपब्लिक के दूसरे प्रकरण मे नेतिवतावादी 
विचार प्राप्त होते हैं। उसमे प्लेटो ने मानव आत्मा के विविध ग्रुणों मी विवेषता 
को है जिन्हे न्याय द्वारा आदर्श णोवन को उपलब्धि में सहायकः बनाया णा सकता है। 

३. शिक्षा सम्बन्धी (800०७॥०४३॥)--प्लेटो के मूत विचार आदर्श राज्य फी 
स्थापना और दार्शनिक झासक के तिर्माण के लिये इस पुस्तक में विशेष परादयत्रम युक्त 
शिक्षा पद्धति प्रस्तावित वी गई ! इस बारण यह सन्देह होने तमता है कि यह शिक्षा 
शास्त्र पर रचा गया प्रन्ध है। 

४. परिवार एवं सम्पत्ति (क्ाधा/ 3900 ॥7079०79)--राजनीति धार्त्त 
सम्दन्धी प्रवरण में प्लेटो आदर्श समाज एवं शज्य बी आधारभूत संस्षा सम्पत्ति 
और परिवार पर विचार करता है । 

५. आदर्श शाण्य (6८0 800/०८]--आदक्षष राज्य थी ऐतिहासिक विवेचना 
करते हुए प्लेटो ने मह बताया कि इतिदह्ाप्त के परिवर्तत की प्रत्तिया कया है; किए 
प्रकार आदर्श राज्य निरंगुश राज्य भें परिवर्तित होता है । 

इस प्रषार हम कह सवते हैं कि रिपब्लिक एक ऐसा ग्रन्य है जिसके अन्तग 
मानव शाद की धासा-प्रशास़।ओ का सम्पूर्ण चित्रण विविषता राहित किया गया है । 
रिपब्लिक इस फोदि का ग्रत्य है जिसमे नीतिशासत्र, अप॑दास्त्र, राजनीतिशास्त्र, शिक्षा 
धारण, मनाविजश्ञान तथा दक्ष॑न का सुन्दर समावेश हुआ है । रिपम्लिक को कला, संगीत 
और दर्शन वा अनूठा, संयम यह कर पुकारा जाता है। मह भी एक विधारणीय प्रप्व 
है कि एक ही प्रत्प में इन विभिन्न शास्त्रों का समावेश क्यो हुआ ? इसका पुल डारण 
मह है कि उसा रामय पर इत दधास्त्रों का पृषवयूयक सीम[|कत नही था, णो कि उन्हें 
मगाद में प्रदान विया गषा । इराका दूसरा कारण भी है कि मगर राज्यों में जीवन 
इतता अधिक विकृशित नहीं हो पाया था, जितना वह आज दिसाई देता है । व्यक्ति 
भी कला, घमे आदि मागरिकता से सम्बन्धित ये अतः शान के विविध रूपों का अयोग 
आदर्श नागरिव जीवन बी खुष्टि के लिये साथनों के रूप में रिया जाता था। 


प्लेटो फे शान श्रोर गुण सम्बन्धो विचार 
(ए]8(0'5 (०5९९क09 ०६ एंघ०तताल्‍6१९ 00 ४।६६४४९) 


रिपब्लिक में प्लेटों में शान और गुण पर विचार ढछिया । मह सुकरात द्वारा 

पुर धब्द थे, जिन्हें प्लेटो मे विगसित बरते हुए व्यत्त विया। सर्वप्रथम प्लेटो से 

हैं प्रश्न प्रस्तुत जिया कि 'अच्छा” (0905) जया होता है ? उत्तर देते हुए पटों ने 

बताया कि 'सत्य' अध्छा होव॥ है । शत्य हमारे विचार जगत वी वस्तु है जो विश्व के 
प्रयेक पदाये में विसो ने किगी रुप में अवश्य रहता है । श 

स्लेटो ने 'रारय' को अच्छाई का स्वव्यापव तत्य निर्धारित करते हुए एक झन्य 

प्रइत प्रस्तुत किया झि अच्छा मनुष्प कौन होता है ? यूवान जे नगर राग्यों में राग्य 

का नायरिव ही अप्छा मनुष्य समझा जाता था । जया मनुष्य वो दिसी भी प्ररार से 

अच्छा बनाया जा सबता है ? प्लेटो ने इसका सपप्टीकरण मद दिया कि भनुष्य को 


च्लेटो ्ष 


अच्छा बनाने के लिये उसको गुणवान नागरिक बनाया जाना चाहिए। गुण किसी भी 
व्यक्ति को ज्ञान द्वारा और ज्ञान को शिक्षा द्वारा प्रदान किया जा सकता है । 


प्लेटो ने रिपब्लिक मे सुकरात के इस विचार को कि 'ज्ञान ही गुण है! (४४- 
(7८ ५ ६४०४॥९०४८) मूल रूप में स्वीकार तो दिया, परन्तु अपने संशोचनों और 
परिवर्तनो द्वारा उसको परिमाजित कर दिया। सुकरात के इन विचारों को कि 
वास्तविक ग्रुण गुथ का विचार है, वास्तविक ज्ञान उस विचार को अनुभूति है, जो इस 
ज्ञान को प्राप्त कर लेता है वही अच्छा है, केवल विद्वान दाशंनिक ही यह गुण प्राप्त 
क्र सकते हैं--को ध्लेटो ने अव्यावहारिक मानते हुए उन्हे वास्तविक जीवन के लिये 
दो भागों में विभाजित कर दिया--ब्यवहारिक गुण तथा विशिष्ट गुण । उसने इस 
वर्गीकरण के समर्थन में मनोवैज्ञानिक तर्क अस्तुत किये हैं । विशिष्ट गुणों से सम्बन्धित 
ठथ्यो का समयंन करते हुये प्लेटो साहस और क्षुया दोनों ही को विवेक के अधीन 
मानता है और न्याय को वह इन तीनो का वियस्त्रक गुण स्वीकार करता है। इस 
रूप में न्याय को गुणों का गुणात्मक रूप बताया गया है । 


प्लेटो का न्याय सिद्धान्त (0०05७ ० 7०७॥८६) 


रिपब्लिक मे प्लेटो का मूत्र लक्ष्य आदर्श राज्य की स्थापना है जो सुब्यवस्था, 
संगठन और एकता के गुणो से युक्त हो । भज्ञानता, विवेकहीनता, शान्ति का अमाव, 
अव्यवस्था एवं स्वार्यपरता आदि सामाजिक दुगु'ण व्यक्ति को अपने कत्तंब्यों का संदू- 
निर्वाह नहीं करने देते | कुशल एव दूरदर्शी दाध्॑निक प्लेटो ने यह भली-भाँति समझ 
लिया कि आादझ्श॑ राज्य के नागरिकों को कत्त॑व्यपरायण बनाने के लिये तया उनमें 
नागरिक गुणों का विकास करने के लिये इन दुगु'णो वा उपचार करना नि सन्देह 
आवश्यक है और उसने न्याय को एतदर्थ सिद्धान्त के रूप मे खोज निकाला 

रिपब्लिक मे प्लेटो ने न्‍्याय को अपने सम्पूर्ण दशंत क आधार बनाया है। 
प्लेटो के अनुसार न्याय “जस्टिस” (050०८) का अनुवाद है, न्याय की आधुनिक परि- 
माषा से भिन्न है। न्याय एक ऐसे अर्थ में प्रयोग किया जाता है जिसके“लिये उपयुक्त 
पर्यायवाची शब्द मिलता सरल नहीं है। भारतीय दर्शन में प्लेटो के न्याय” के अथ 
में 'स्वधर्म' शब्द प्रयोग क्या गया है। वर्तमान न्‍्यायश्वास्त्र के अनुसार न्याय” व्यक्ति 
के किसी कातून भग करने अथवा व्यत्तिगत एवं सामाजिक अधिकारों के प्रति अपराध 
करने की अवस्था मे राज्य द्वारा श्रयुक्त प्त्निया है| जिसके द्वारा झान्ति और व्यवस्था 
बनाये रखने के लिए राज्य प्रयलशील रहता है। प्लेटो के न्याय सिद्धान्त की वैधानिक 
व्याख्या स्पष्ट नही है। उसकी न्याय व्यास्या मारतोय 'धमं” के अधिक समोप दिखाई 
देतो है। न्‍्पाय नैतिक अच्छाई के चार तत्वो--विवेक (7८५४०0), साहस (8/प7), 
क्षुघा या वासना (877०६९), न्याय (775ध०८) का एक मिश्षित गुण है ॥ नंतिक 
अच्छाई के रूप मे न्याय व्यक्तिगत एवं सामाजिक दोनो ही क्षेत्रों के प्रयोग में लाया 
जाता है । यद्यपि न्याय अच्छाई का ही एक तत्व है लेकिति रिपब्लिक में ध्लेटो ने उसे 
अच्छाई का ही दूसरा नाम बतलाया है। प्लेटो के स्पाय सिद्धान्त को स्पष्ट रुप में 
समझने के लिये उससे पूर्वदर्ता स्याय सम्बन्धी एसिड्ान्तरे कए अध्ययन करना नापरपक 
है । प्लेटो अपने से पूर्ई प्रतिपाइित तोन न्याय सिद्धान्तो की आतोचना शाखा और बौर 
तदुपरान्त दिश्लेपधात्मक रूप में वह अपने न्याय सम्बन्धी विचारों ४4290 स्पष्टोकरण 
करता है। बत' यह आवश्यक हो जाता है कि प्लेटो के न्याय न्थी विवेचन से 
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परिचय प्राप्त बरने से पूर्द हम प्रचिसत न्याय सिदान्तों तथा प्लेटो द्वारा उनका छंडन 
दिस प्रवार रिया गया है, पर दृष्टिपात झर लें । 


(१) न्याय का परम्परागत सिद्धान्त (]080800827607 ० 70980००)-- 
रिपदितदर में नाटवीय कथन-उपक्यन के द्वारा न्याय वया है, इसकी विवेचना दी गई । 
नाटन बे विभिन्न पात्रों के रूप मे सुक रात, सौोफालस (0८90205) और उसका पुत्र 
पोची मावस (70)02605) तथा अन्य नागरिक प्रस्तुत होते हैं ॥ इसके विचार 
विमर्श के उपरान्त न्याय का परम्परागत सिद्धान्त प्राप्त होता है। सुकरात ने प्रमुख 
पात्र ये रुप में यह प्रइत किया कि न्याय क्या है ? जिसका उत्तर एयेंस में निवास 
करता हुआ एव विदेशी सीफालस इस प्रकार देता है कि 'सत्म भाषण करना तया 
अपने पृदंज और देव ऋण से उछण होना ही न्याय है! । पोलीमारक्स ने पिता ने 
इस धन को अन्य पराम्परागत विचारों के अध्ययन के उपरान्त इस प्रशार व्यक्त 
शिया वि “प्रथेवर व्यक्ति को, उसके प्रति उचित व्यवहार देना ही न्याय है ।7 'उचितः 
शब्द दी व्याख्या आगे चलकर यह वी कि “न्याय एक कला चतुराई के साथ प्रयोग 
बरने का नाम है, अत न्याय मित्र के प्रति श्रेष्ठ और दात्रु के प्रति धृधित व्यवहार 
करना ही है।" हे 


आलोचना (एमशंक्रा)--परम्परागत न्याय प्िद्ान्त आपार रूप में ही 
अत्यन्त भरुट्िपूर्ण है। प्लेटो ने पालीमारक्स के “न्याय एव. कला है” विचार वा निम्न 
विभिन्न तबों के आधार पर संडन क्या :-- 

(१) न्याय को कला बताने बंद परिणाम यह हो सफता है उससे साभ के 
स्थान पर हानि ही अधिक होगी । गयोंकि कला घतुराई वे साथ प्रयोग की जाती है 
और वह दो विरोधी प्रदृति दे का बर सकती है । उदाहरण वे जिये डावटर अपनी 
चिकित्सा कला के आधार पर साम और हानि दोनों ही पहुँचा सकता है । 

_ (२) यदि यह स्वीकार भी कर तिया जाय डि मित्र वे साथ मित्रवत्‌ और 
धर के साथ शन्रुवद्‌ व्यवहार शरना ही न्याय है तो भी एदा विनाई उपस्थित होती 
है दि शत्रु और मित्र कौन है ? यह भेद वरना सरल नहीं। हमें ऐसे व्यक्ति दिमाई 
देते हैं जिनका बाह्य आचरण मित्र जगा प्रतीत होता है और वास्तव_में हमारे शत्रु 
दे हैं। उनके मु मे राम बगत घछूरी होतो है । इसी भाँति अद्ृरदर्शी और अश्ानी 
हा स्पक्ति को धत्रु समझ लेते हैं जबकि वास्‍्तव में वह उनका हिंतवी 

ता है । '< 


(३) इसके अतिरिक्त धत्रु को सर्दव हानि पटुचाना भी स्याय नहीं हो रावता। 
न्याय एक किंग, बता नहीं है जो हाति पटुँचा सके । झत्रु को भी हानि पहुँचाता 
अन॑तिक है । नैतिक सिद्धाना यह है कि हमे उस युराई को दूर बरता चाहिये अस्यया 
युरा ध्यक्ति और बुया बन जायगा । ड़ 

4 पलिटों बे अनुसार न्याय मावव सम्विष्य एवं आत्मा का स्वामाविद गुण है जो 
बसी भी द्वाति पहुँचाने की बचना ही नदी वरेया । यह निटय परिवर् नशीस होते के 
स्थान पर छदव प्रस्देक परिस्थिति, देश, बात एवं स्यक्कि मे प्रति समान गहृता है । 

_ (३) स्थाप का क्राततिशादों सिद्धान्त [20८5] पल्णज ० ॥ण्ग्राव))-- 

न्याय के क्रन्तिकारी सिद्धाल का प्रतिपादन यू सीमेरस (77859/05८8०४) ने दुंद्धरी 
स्यास्या द्वारा दिया। हि 


च्लेटो कं 


(भ) शक्तिशाली का हित हो ध्याय है--उसने नैतिकता को ठतिलाजलि देकर 
यह मत अभिव्यक्त बिया कि 'शक्ति सम्पन्न वा हित साधन ही न्याय है' (036८6 5 
(06 40(6८४६ ० ४7०४8०7) । यह स्पिनोजा के अनुसार 'जिसवी लाठी उसकी भेंस' 
दाक्ति के औचित्य' (0$ 90/६089) मे चरितार्थ होता है। पंसीमेव्रा वा यह तके 
राज्य के उचित-अनुचित प्रत्येक कार्य को स्याय सगत ठहराता है । उसवा विचार गह 
है कि जब दाक्तिशाली का हित हो न्याय है तव राज्य की सरबार हो सबसे अधिक 
शत धम्पन्न होती है अत उसका प्रत्येक कायं और आदेश हितकारी ही होता है । 


(व) अस्याय ग्माय से श्रेष्ठ है"-भ सीमेकस न्याय के उपरोक्त विचार को 
आगे यथढाते हुए यह पहता है कि 'अन्याय न्याय से श्रेष्ठ है' और इसकी पुष्टि 
यह इस तक के आधार पर करता है कि यदि यह मात भी लिया जाय कि न्याय 
शासक के हित के अतिरिक्त ऑर बुछ नही है तो अन्य व्यक्तियों के. लिये स्याय की 
व्यास्या दूसरों बे हित (8॥00॥६:$ 80०0) के रूप मे को जा सकती है | उसके अनु- 
सार न्याय वी बसौटी यह है कि उसके द्वारा विस सीमा तक व्यक्ति को सन्‍्तोष प्राप्त 
होता है। म्पाय को वह शासक के सन्तोप के लिये भी एक साधन मानता है परन्तु 
धासक का सल्तोध प्रायः नागरिको का अरशान्तोष बन जाता है। जो शासक के लिये 
म्थागिक होता है, भागरिको के लिये वह अम्यायजन्य हो सकता है। इत उलझन से 
निकसने की धेष्टा में सुरदा हो वह यह मान बैठता है कि न्याय छ्यासक की आजा का 
पालन ही है । $%, व्यवहारिक दूष्टि से हम यह देखते हैं आंख बन्द वरने राजाशा 
मानना स्व वे प्रति अन्याय है। इस तक जाल से मुक्त होने के लिये, व्यक्ति और 
धासक के हितों भे न्याय सम्बन्धी समन्वय उत्पन्न मरने वे लिये थृंसीमेक्स फिर यह 
पह देता है वि व्यक्ति को जब॒ अवसर मिले उसी समय शासक वी आँख बचा कर 
उसावी आज्ञा वी अवहेलना करनी चाहिये। इस प्रगार धुसीमेवस के द्वारा न्याय वी 
हुहरी विवेचना हुई है कि “शक्ति सम्पन्त वा हित ही न्याय है' और 'अन्याय न्याय की 
अपेक्षा श्रेष्ठ है' । 

प्लेटो द्वारा ध्वान्तिकारी सिदारा को आलोचना (2]30000 (०5॥) ० 
[२7०08 ॥7८०7५ ० 7050८०)--इस सम्बन्ध मे प्लेटो ने निम्न तक॑ दिये हैं -- 

(आ) शासक रादव अपने हित के लिये शासन महीं करता--प्लेटो ने सुकरात 
के इस विचार को वि 'शासने करना एक बला है, आगे बढाते हुये इस बात पर बल 
दिया कि कला पा जन्म ही किसी म विसी दोप वे बारण होता है। उदाहरणाथ॑, 
चिकित्सा फला का विकास शारीरिक दोष के कारण, शिक्षण कला का विकास मान- 
सिक दोष के कारण होता है। ठीक उसी प्रकार शासन कला का विकारा भी सायरिक 
दोपो के निवारण मे लिये अत दासक का प्रत्येक कारें नागरिकों के हित 
साधन के अतिरिक्त ओर बुछ नही है । 

(प) अन्याय म्याय से उत्तम नहीं होता-प्लेटो थूसीमेक्स बे इस सिद्धान्त 
से सहमत नही है कि अन्याय न्याय से उत्तम होता है । वह अन्यायी व्यक्त की अपेक्षा 
न्यायी ब्यवित को अधि बुद्धिमान, धाक्तिशाली और भ्रसन्‍न मानता है। अन्यायी 
व्यज्ञित बी अपेक्षा यह सदंव इस बात वा ध्यान रसता है हि अतियोगिता सम्गाव 
स्थिति के व्यक्ति के साथ हो, अर्थाद्‌ प्रतियोगियों मे घेरन्‍्यकरी छेसा अन्तर नहीं द्वोता 
खाहिये । हरा प्रकार न्‍्यायी व्यक्ति का प्रतियोगिता में दा लेने का लक्ष्य बेवसत प्रति- 
मोगिता में भाग सेने के लिये नही, बरत श्रेष्ठ बनने थे लिये है । न्‍्यायी व्यक्ति अपने 


१० प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


आत्मिक गुणों के अनुसार यारय करता है । गु्ों के अनुसार कार्य करना सदंव श्रेय्ठ 
होता है, ज॑से नेत्र का देसने का कार्य स्वामावित गुण होने के गारण नेत्र द्वारा द्वी 
श्रेष्ठ प्रत्रार से किया जाता है! अन्यायी स्यम्ित सर्वदा ही अपने स्वाभाविक गुणों की 
टपेक्षा करके बाय॑ करता है ऊँसे नेत्र होने पर भी देसने का डारयें वह टठोत मर 
चलाता है। वह न्यायी व्यक्ति की अपेक्षा क्दापि श्रेष्ठ नहीं हो सकता । 


(३) न्याय वा छाय-शारण सिद्धान्त (23879050 परह९०७5 ० ॥0॥०९)-- 
ग्लाउकन (9]80८09) वाय॑-यारण पर आधारित न्याय सिद्धान्त बा समर्थन दरते हुये 
यह विचार व्यब्वत करता है कि न्याय इत्रिम या अप्राइतिक है। दुवंल व्यवितियों ने 
अपने हित के लिये उसको स्थापित क्या सामाजिक समझौता सिद्धान्त के प्रति- 
पादवों के अनुसार प्राइतिक अवस्या (326 0 )र४७४०) में राज्य नहीं था और 
धवितशाली निर्बलो पर अत्याचार करते ये । निय्रेलो ने अन्याय ने सहन करने के तिये 
एक समझोते द्वारा शक्तिशासियों के अत्याचार रोकने वी व्यवस्था यी | इस समझौते 
का पालन करने के जिये बुछ परम्परायें बनाई , जो मविष्य के लिये नियम बन गई । 
अपनी रक्षा वे मय के कारण निबंल व्यक्ति इन प्रयाओं का पालन वरने लगे। 
इसोलिये बाहर ने न्याय को भय भा पुत्र' माना (#एक्रा०्ढ 45 फिट लोगीव्ण 
व्थि) । 

आलोचना--प्वेटो ने र्वाउकन के स्याय के कृत्रिम या मय का पुत्र" होते वी 
आजोचना की। उसने कहा कि न्याव एक स्वामाविक निर्ंल-सवल सभी के लिये 
समान उपयोगिता रसने वावा और प्राइतिक है । 


प्लेये को न्याय व्याध्या (22४० :३ए०४४०० 7756०) 


(१) आत्मा ओर न्याय का पारश्यरिक सम्बन्ध है--प्लेटो न्याय वो बाह्य 
नहीं वरन्‌ आत्मा वी आन्तरिक व्याम्यां बताता है । न्याय आत्मा से सम्बन्धित है। 
श्याय वी स्यास्या के लिये व्यवित के आत्तरिक रूप का अध्ययन अनिवार्य है। प्लेटो 
न्याय वो एक ऐसा प्रतेस मानठा है जिसकी दो प्रतियाँ हैं एक छोटे अक्षरों में, दूसरी 
बढ़े आकार के अक्षरों में । छोटे रूप में वह व्यक्ति थी बात्मा है और बढ़े रुप में 
राज्य की। 





व्यत्रित की आत्मा के तीन ग्रुध होते हैं-- 
(7) बुद्धि या विवेक ((१९८७५०४) 

(०) साहस ($छत्त!) 

(४) वासना या दुपा (89०) 


न्याय का इन गधों से घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है। अतः न्याय का आत्मासे 
सम्दन्ध मान्य है | 


ड्यतित वी आत्मा के यह तोनो गृथ राउप की आत्मा में भी परिलक्षित होते 
हैं। राज्य में व्यक्त निवास करते हैं। उनकी आस्मा ने विभिन्न युत्ों वे संचय से 
राज्य में भी तीन युणो नै आधार पर तीन वर्ग बन जाते हैं-- 

()] भाग (ठए०थ८:वतो 

(श) मैंतिर (#एजा७59) 

([४॥) उसादक (?7०2०८६:७) 





ध्लेटो है ११ 

यह वर्गीकरण भारतीय यर्ण-व्यवस्था के शमकदा है। भारतीय राजद्शन 
समाज को सीन के स्थान पर घार भागो मे बॉटता है--ब्राद्वाण, क्षत्रिय, वैश्य और 
शुद्ध । इस विभाजन था आधार आत्गिक गुण ही गाना गया है। जिस व्यक्ति मे 
जिस गुण को अधिफ्ता होती है उसे उसी वर्ग भें राम्मिधित किया जाता है । 
परन्तु दुर्भाग्य से कालान्तर में वर्गीकरण वा यह आधार जस्म से गाना जाने 
छगा । 

राज्य के गुण से हमारा अभिप्राय व्यक्ति के ४24 से होता है जयोकि वह 
व्यक्तियों का ही एक समूह है। विलद्षण बुद्धि एप विधेक युक्त व्यक्ति ही शाराक् 
होते हैं। राहसी ष्यक्ति रानिफ रूप से राज्य रका बा भार यहा मरते है। आरग 
नियन्‍ल्‍लण ओर सयम के गुणों रो मुक्ति व्यक्ति उत्पादन गार्षों मे भाग रोते है । न्याय 
राग्य का महत्वपूर्ण गुण है। बयोरि पह तीनो थर्गों वो अपनेन्अपने क्षेत्र भे रह कर 
बाय करने का अवसर देता है। निष्य्यत अपने क्षेत्र मे रट कर कत्तंव्यपारम करना 
ही मभ्याय है । 

(२) म्पाय हस्‍्तश्षप हीनता (!णा-आलादथिशा०८) का सिद्धान्त है--न्याय 
राज्यो के तीनो यगों के स्यक्तियों को अपने ही निर्धारित गायोँ के अगुरक्त रणने वा 
रिद्वान्त है। प्रत्येक व्यक्ति भिन्न-भिन्न गुणों रो ) फ़॒प्रहृति होने के कारण अपनी 
योग्यता जा प्रदर्शन परे और अन्य व्यक्तियों के कायों में हृरतक्षेप गे करे, यही स्याय 
है मूल मंत्र है। सेवाइन के अनुरार "एस व्यक्ति मे सिये अपने कार्य को करने बी 
अपैशा, जिशके तिये वह योग्य है, पुछ्ठ अच्छा नही है, अन्य व्यक्ति और सम्पूर्ण रामाज 
के लिए भो इरासे अण्छा कोई नहीं है कि ये अपो उपयुक्त बायों को ही परे ।! 

[पशह्तव 35 ॥00॥08 कटा।ए ति ६ शीत धो] ॥0 ै॥96 ॥॥$ ७०४ 0 
06 6७ ६0 60 ॥ ० 3$ ॥00रधाह फट(ल लि बराण्धात आध बाएं 0ि (6 
00 ४0०९४ धाएा हा लाती. जाणांत हर फल 476 06 धधाणा (0 
ला पा6' ॥$ लाएव९०) 

(३) म्याय कार्य-विशेषोकरण (8 ०स॥०१/०णा ० एतव 0) का सिद्धान्त ऐ- 
प्रत्येक व्यक्ति प्रति प्रदश गुणो के आधार पर विस्ी एक मार्य विशेष के लिए ही 
उपयुफ् होता है । जिस बार्य-राम्बन्धी गुण उराभे अधित्र होता ऐ यह यदि उसी पारय 
को विधियत करता भला जाये, तभी गाये क्षमता दिणाई देतों है। इसी लिये प्लेटो 
से कहां हि "जिस जायें के मरते मी प्रहृति प्रदश् सर्मोत्तम प्रतिभा ब्यक्ति में हो, उसे 
एग्मात यही का गरना चाहिये” [स्‍00॥/ छा८ 0 ॥री0॥0 [का णा6 
06 079, बात प्रावा धार धाणड़ 40 छगली का+ गजपा5 ७१५ ००४४ 8000॥९0] 

(४) ग्याप भ्रम विभाजन (५७४४०॥ 0 ]0607) का पोषज है--प्रहति मे 
ममुष्य के श्रम विभाजन बेर आधार अगेफो गायों को रचि, शमता और दक्षता के शोध 
करने की दाक़ि प्रदात थी है। जय एफ व्यक्ति केवल एक हो बाये करता है तो 
उरकी गोग्यता, अभ्यास और अगुभग उसे पिशेषशञ बया देते ऐ। यह यहुघन्धी व्यक्ति 
की अपेक्षा अधिक उत्पादन गम रामय मे अधिर दुश्यलता के रा बरता है। यही 
नहीं यम विभाजन व्यक्ति की जोहगी आउश्यायाओं को हुए करते के गगप ही 
उत्ते बौठिक, नैतिए एवं राजनंतिक बारयों बे लिप उपयुक्त पक भी प्रदाग गरता 
है। व्यक्ति की भोजन, यस्‍त, वियारा मी आवश्यवता पूर्ति में लिये श्रमविभाजन 
के आधार पर समाज जुलाहा, हपा, शिस्पी आदि अनेशो यर्गों में बेंड जाता है। 
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(५) न्याय समाज में समादय स्थापित करता है--राज्य में विभिन्न व्यक्ति 
पृथक-पृथक कार्य करते हैं, उनकी स्वाभाविव प्रवृत्तियाँ समाज के तीन वर्ग बना देती 
हैं। यह वर्ग अलग-अलग कार्य करते हुए समाज के सर्वांगीण विकास में न्याय के 
आधार पर हो समन्वय रखते हैं। प्रो० सेवाइन के अनुसार “न्याय समाज यो एक 
ब्रित करने वाला उपवब्ध है जिसके द्वारा व्यक्ति मधुर एकता में रहकर, अपनी प्राइ- 
तिक थोग्यता और शिक्षा के अनुकुल अपने-अपने क्षेत्रों मे कार्य फरते हैं। यह वंयत्तिक 
और सावंजनिक गुण है क्योकि उसके द्वारा राज्य और व्यक्ति दोनों की सर्वोच्च 
भलाई है ।" [785४८०६८ ॥5 ४6 ७०७९ जाए ॥005 5०छ९प ६० ६४४८, 8 
ककाग0905$ ए०॥ 0707श0949)5, ८६८०७ 0 'शाौणा 835 070 5 ॥6 ५०7४ 
39 8000704॥28 जञा00॥ धा$ प्रशफवी 40655 800. ॥5 धर्शेणए/8 वा ॥5 900 28 
एए॥० क0 8 ए7४56 शााएल एटट्३०५९ 06 धाहा55 8000 5007 णए [6 ६8६ 
800 0 5 घाध्या/टा$ ॥६ प्रोधवट०ए  ०05८7६९०.] 

संक्षेप में न्याय आन्तरिक अ-हस्तक्षेप, वार्य॑-विशेषीत्वरण और समन्वय 
स्थापित करने वाला सिद्धान्त है। 

प्लेटो के न्याय सिद्धान्त को आलोचना (मंतर ० छा॥०5 70०09 
० 3४0०४)--इनकी बालोचना मे निम्न बातें वही जाती हैं :--- 

(१) भंतिकता ऑर न्याय में अन्तर नहीं (००३५ 274 ]05४0०6 60 
70६ 9/725५ 20५४ वीट८०००)--प्लेदो के न्याय को यह आलोचना की जाती है 
कि उसने न्याय तथा नैतिकता में स्पष्ट अन्तर नहीं किया । प्रत्येक व्यक्ति अपना 
निर्धारित कार्य किसी वाह्म दवाव के कारण नहीं, वरन आन्तरिक आत्म-नियस्त्रण 
के कारण करता रहेगा। आर्म-नियन्त्रण एक नंतिक सिद्धान्त है, कानूनी नहीं । इस 
प्रकार प्लेटो का न्याय, नैतिकता के अतिरिक्त और बुछ नहीं । 

(२) शासक से अत्यधिक आशा (870655४८ 9098 ४०० धा४ 80079 7- 
207)--प्लेटो ने गुभो के आपार पर विवेक सम्पन्न व्यक्ति को शाउब बनाया। 
धासक राज्य के समी नागरिको के हित की हृष्टि से न्यायपूर्वक वार्य करता रहेगा, 
ध्लेटो की यह घारणा च्ुटिपूर्ण है । हम यदि यह भी मान लें कि दार्शनिक शासक 
(7005090०7 १९408) योग्यतम, गुण सम्पन्न व्यक्ति ही बन खबेगा, सो मी इस 
मनोव॑शानिक सत्य की अवहेतना नदी कर सबते कि ध्षक्ति सर्व स्वार्थपरता, भ्रष्टता 
मी जननी होती है। आदर्श घासक स्वार्पी और अष्ट नही द्वोंगे, यट्‌ उनसे अत्यधिक 
भाशा करना ही है। 

(३) ध्यसिति सी (यतन्रता पर ग्याय सिद्धान्त आधात करता टै ( 4६ 30 
8200 ०9 4080003॥ ॥0ल्‍/9)--न्‍्याय सिद्धान्त द्वारा कार्य ये विशेषीकरण की 
ध्यास्या करते हुए प्लेटो ने नागरिवों को तीन वर्गों में विभाजित बर दिया । प्रत्येग 
यर्ग हे व्यक्ति बपने निर्धारित कार्य हो वरते रहेंगे । इसका अमिप्राय मह हुआ हि 
व्यक्ति श्दि कमी अपना कार्य छोड़कर दूयरा बाय बरता चाहेगा, तो भो बह 
ऐसा नहीं कर सबेगा। यह वँयत्तिक स्वतन्त्रता या पूर्चंतया हनन ही वर देगा। 

(४) स्यक्षित के क्षपिरारों दा कत्त स्य की येदों पर बलिदान (इश्लारीत्टर्णा 
ठासंवाभ5$ सट्ठा। 0॥ फीट एल ० तणए)-स्तेटो ने न्‍्पाय_मिद्ान्तर द्वारा 
स्यक्ति ये बर्तव्यों बा ही चित्रण विया, उसके अधियारों का कट्टी उत्तेश सम नहीं 
होने दिया। सवेत्र उसने ब्यक्ति से आशा को कि यह अपने गलंब्यों शो मली-मौदि 
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सम्पादित करता का जाय, सेकिन कही भी यह चर्चा तक नहीं की कि व्यज्ति को 
कोन-यौन से अधिकार प्राप्त होगे। अधिकार और कत्तव्य दोनो में धनिष्ठ सम्बन्ध 
होता है। अधिकार के विना कत्त"व्य और कत्त'व्य के बिना अधिकार का कोई मूल्य 
नहीं होता | अत प्लेटो जैसे प्रतिमा सम्पन्न दाक्षनिक का केवल कत्त'व्य मात्र पर जोर 
देवा गस्मीर ब्रुढि है। 

(५) घ्लेटो का न्‍्याय रिद्धान्त कार्यों के विधिष्दीकरण पर आधारित है। 
इसके अनुसार एक व्यक्ति कसी एक ही कार्य करने वी क्षमता रखता है। परन्तु 
इसका माप-दण्ड क्‍या है कि अमुक व्यक्ति अमुक कार्य विशेष वो करने की विशेष 
योग्यता रखता है। किसी वर्य विशेष को कार्य सौंपने का सिद्धान्त मापद विहीन होने 
बे कारण सार रहित हो जाता है । 

(६) स्वाभाविक भ्रयृत्ति व्यक्ति को कार्य करने की प्रेरणा देती है और वह 
एक वर्ग के कार्य अपना लेता है, यह और भी सन्दिस्ध है। उदाहरण के लिये, हम 
नित्य ही जीवन मे देखते हैं कि बुद्धि वर्ग या उत्पादक वर्ग भी राष्ट्र पर आक्रमण 
मे समय संनिक वन जाता है । दूसरे, सनिव' भी सत्ता हषियां कर शासक वन जाता 
है । पाविस्तान के राष्ट्रपति अयूब खाँ शासक बनगे से पूर्व संनिक थे । 

(७) न्याय सिद्धान्त राज्य गी अत्यधिक एकता वे नाम पर व्यक्ति के 
व्यक्तित्व का राज्य मे विलय वर देता है । यह असगत है। 

ब्लेटो का शिक्षा सिद्धान्त (एऐब्रा०ड प्रशर्०7३ ण॑ 209९2007) 

आदर्श राज्य को कल्पुता को सावार करने के लिये प्लेटो ने एक शिक्षा पदति 
पर विघार क्या । आदर्श राज्य में स्याय द्वारा व्यक्तियों को अपने कार्य करने की 
प्रेरणा देकर श्रेष्ठ नागरिकः बनाया जाता है। लेबिन आदर्श राज्य फे श्रेष्ठ लागरिक 
निर्माण में दो प्रकार की बाघाएँ आती हैं--(१) मानसिक, (२) भौतिक । मानसिक 
बाघाएँ उचित शिक्षा द्वारा दृर की जा सवती हैं। शिक्षा प्रणाली मानसिक रोग को 
दूर बरने की एक औषधि है। सेवाइन के अनुसार 'शिक्षा यहू सवारात्मक साधन है 
जिसके द्वारा झासक राज्य का यामजस्प पूर्ण निर्माण करने के' लिए मानव प्रति को 
रही रूप में ढाल सकता है ।' [80 ८५०८७४॥०॥ ॥$ 06 ए0०ज्ञाएढ रह 0५ 
जी पीट इचदः ००१ 5396 वणप्राश्ा |शाए6 ॥॥ 6 गा साबका० 40 
|706006 8 घिाए/णा०॥४ $9(८,] शिद्षित नागरिक बढिताइयों तथा सकटों का 
सामना अच्छी तरह कर सकते हैं। संवाइन के ही ध्ब्दों मे 'यदि सागरिक 
भली-मभाँति शिक्षित होंगे तो वे आसानी से बढिनाइयो वो देख सकेंगे और संव 
उत्पन्न होते ही उनका समाधान कर देगे।' [॥ एह लारधा5 26 ७९] ८0०८३- 
॥64 ए८५ ॥॥ 7680॥7 5६९ धा०णण्शी फैट क्ीएफ65 धाक 06५ धीढय 807 
70९०६ €7८70९02|८5 85 [0८9 556. ] 

रिपब्लिक में प्वेटो एक शिक्षा प्रणालों के आविध्यार के प्रति श्रयललशीस है / 
इस पोज में वह यूतान हे प्रमुगा राज्यों एयेंस और स्पार्टा वी प्रचतित शिक्षा 
प्रणालियों वा अवलोदन करता है॥ उस समय इत दोनो ही राज्यों की शिक्षा पढति 
बहुत विकसित हो चुक्ो थी। '्लेटो ने इन दोनो शिक्षा व्यवस्याओं ये गुण और 
दोपो वा विर्लेषधात्मक अध्ययन किया। इसरे पश्चात्‌ दोनों के गुणों वे समस्वय 
युक्त अपने आदर्श राज्य की थिक्षा प्रणारी का वर्णन किया । बत, एेंस और स्वार्टा 
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की घिला पढ़लि, इसके ग्रृथ्ध और दोष वा अध्ययन, प्वेटो की दिक्षा पदति ये पं 
बावश्यक है । 


एपंस की गिन्ना स्यवस्या (5व्क ० ॥2एवदए०च 40 #क्षा5) 


(१) रिक्षा का स्वस्थ स्यस्तिगत था, राजशीय नहों--ठग समय एस डी 
मिद्टा का प्रवत्य परिवार और ब्य्तियत संस्थाओं द्वारा द्वीवा था, पिता अपने पुत्र की 
शिदट्य के दिये स्वय ही वादुयत्म निर्धारित करता था। साफज़्य मिशा के प्रादृयक्स 
पर नियनत्रध नहीं रखता था, जिसके फलस्वरूप नायरिको कर श्रेध्ट लागरिक दलते 
का अवसर नहीं मिस्ता था। 

(२) शिक्षा का पादयक्रम--मिक्षा के तीन स्वर होते थे---प्रायमिक, माप्य- 

मित्र तथा उच्च | 

प्रायमिष्ठ शिक्षा--६ से १४ वर्ष की आयु के दावकों को इस स्वर पर धंगीव, 

स्थायाम, साहित्य की झ्ििस्ता दो जाती थी । 

माध्यमिक शिक्षा- १४८ मे १८ व को बाए के विधायियों को सॉल्ििट 

दिघारड राजनीति की झिस्ला देते दे 

डर्ण शिक्षा--१८ से २० वर्ष की आयु में सैन्य घिसा दी जाती थी । संनिद 

भ्िप्ना प्राप्त करते के दाद युवक प्र्श नायरिक हू जाते थे । 

(३) श्रध्द गापरिषों के निर्माण में अपूर्ण पादृय-क्रम--मिश्ा पाद्यक्रम मे 
गीत एवं छीटा पर अपिक ध्यान दिया जाता था | केवस संगीय और कीड़ा ही 
विसी व्यक्ति को कदापि श्ध्ठ नागरिक नहीं दना सकते ये। एॉेस में निरन्तर ही 
क्रीद्य और संगीत के व्ययोगन खेलते रहते थे | सागरिक अपना अधिकतर समय 
इनकी प्रविस्पर्ात्रों में संगाते थे जिसके फलस्वरूप योग्य मस्दिष्क वाले अच्छे सायरिव 
दनना सम्भव नहीं द्रोवा था । 

(४) अप व्यय साध्य शिक्षा-यद्द घिश्ग अस्यस्त महूँगी होती थी । राज्य 
दाग छटुद्त ने देदे और सॉकिस्ट विघारों द्वारा संचासित होने के कारण छात्र को 
हफी धनराधि स्पय_ करनी पहती थी । इसका परिधाम यह द्वोठा था डि पोड़े मे 
पतादुय ब्यन्िड्री शिक्षा मे खान उठा पाले थे और विर्षनता के झारण #पिडामि 
जत-समृद्द झिक्षा ये वंचित रद जाता था । 
स्पार्टा को शिक्षा स्यव्या (5976ग ण॑ ६८एव्यॉंठ्य 48 59078) 

(१) रिक्षा धृर्भ राजशोय नियत में होती पो--त्पार्ट की शिवा व्यवस्था 
एयेंस की शा प्रदासों से मौनिक व्य मे द्विन्र होती थी। एगेंग एच उलदिश्ीण त्नदि5 
टग्य था, स्पार्ट एक प्रारम्मिर समाज था। श्थि गो ७ वर्ष गो आड़ में ही माता- 
दिठा दे परिस्यक कर राजकीय अधिकारियों की देख-ेस में ले छिया जादा था। 
सज्य ही शिक्षा पर पूरा वियस्तत रखता था और विध्वार्दी के वरिवार डो टठसे 
दृस्ठेशेत्र नहीं करते दिया जाठा था व 

(२) परादुयत्षम सेस्य रिक्ता हर हे सरेमित घा-स्पार्टा की प्रमुख समस्या 
माह छाक्रमण में रक्ा थी | विदार्थी को ब्यायाम, क्रीटा और युद शिक्षा ही दी 
बंदी थी। साहिसिद शिक्षा का अनाय था 7 स्पार्श बागी डिखनाशदुता भी हड़ीं 
सोख पाते थे । 














घ्लेटो १५ 


(३) स्त्री-पुर्ध समान शिक्षा प्राप्त करते थे। राज्य वी रद्ा का उत्तर- 
दायित्व वेवल पुरपो का ही नही होता था । स्त्रियाँ भी पुरुषों के साथ कंधे से कधा 
भिडा कर युद्ध में भाग लेती थी। उन्हे धुडसवारी, व्यायाम, अस्त्र-चालन वी पुश्षो 
के समान ही शिक्षा दी जाती थी । 


घ्लेटो ने दोनों शिक्षा प्रणालियों का तुलवात्मक अध्ययन क्या और यह 
निष्कर्ष निकाला कि इन दोनो में से कोई भी एक प्रणाली सर्वोचित नहीं हो सकती । 
यदि एथेस की शिक्षा प्रणाली के व्यापक पा्यक्रम और स्पार्टा की शिक्षा व्यवस्था 
के राजकीय नियस्वण को संयुक्त कर दिया जाय तथा एसेंस के व्यक्तिगत स्वरूप और 
स्पार्टा के सकीर्ण पाठ्यश्रम से शिक्षा वो मुक्त रप्ता जाय, तमी वह शिक्षा प्रणाली 
एक गुणवान, अच्छे नागरिक का निर्माण कर सवेगी । 


प्लेटो के शिक्षा शास्त्र का दाशनिक आधार (?%050.गल्श ७४४४ ० ]90075 
पफ़९्ण३ रण एव5वथा००) 


(१) अच्छा बातावरण (8८009 छाशाणाशधा)--मनुष्य दे मस्तिष्क पर 
वातावरण का प्रभाव पडता है । मनुष्य जिस वातावरण में रहता है, उसका प्रत्येक 
पदार्थ उसके मस्तिष्क पर अच्छा या बुरा प्रभाव डाले बिना मही रहता। प्लेटो ने इस 
सत्य को अपने शिक्षाशास्त्र का दादनिक आधार बताया । उसने कहा कि शिक्षक को 
विध्ार्थी दी त्रियाशीलता का अपुगव नुमव करते हुए, उसके अनुबूल वातावरण प्रस्तुत 
करना चाहिए। शिक्षक को की आत्मा को प्रभावित करने वाला वातावरण 
सजोना चाहिए। 

(२) शिक्षक ओर विद्यार्यी का सम्बन्ध-प्लेटो ने शिक्षक और विद्यार्थी का 
परस्पर सम्बन्ध एक लक्षण द्वारा स्पष्द कियां। अध्यापक प्रकाश मे होता है और 
विद्यार्थी अन्धकार मे । अन्धकार मे से विद्यार्थी वो प्रकाश मे लाना शिक्षक का ही 
कार्य है। शिक्षक अन्धकार मे पडे हुए विद्यार्थी को प्रकाश एज हाथ मे लेकर प्रकाश 
की ओर आकपित करे, तभी छात्र के जीवन की उपसिद्धि पूर्ण होती है। शिक्षक को 
विद्यार्थी को प्रकाश भें लाने के लिए ज्ञान ज्योति धारक (प००॥ ७०थ६८7) के रूप में 
उचित पदाय के सम्मुख प्रस्तुत करना चाहिए। विद्यार्थी को अध्यापक की शक्ति में 
विश्वास रख कर लब्यापक के प्रति अपना पूर्ण समप्ंथ कर देना चाहिए । 


(३) मानव मह्तिष्क सदंद सश्यि रहता है--शिक्षा ग्रहण करने के लिए 
आयु की निर्धारित सीमा नही होती है। मनुष्य का मस्तिष्क, मनुष्य शरीर की भाँति 
ही जीवन भर खाद्य सामग्री (शिक्षा) ग्रहण करने योग्य होता है। इसका अभिप्राय 
यह है कि शिक्षा युवावस्था तक ही: सीमित न रह कर वृद्धावस्था तक चलती रहेगी। 
दिक्षा प्राप्त करने के लिए कोई भी आयु अनुपयुक्त नही होतो | परन्तु प्रत्येक आयु 
की पाचकता के अनुशुल ही शिक्षा की ग्राह्मता भी मिप्न होती है । हमरा शिक्षा का 
प्राठ्यक्रम आयु की अवस्था के अनुकूल युवकोचित तदणोचित या दाशंनिक होना 
आवश्यक है । 

(४) राजनंतिक शिक्षा पर बल--राज्य मानव मस्तिष्क का व्यापक रूप है । 
अतः शिक्षा मे साहित्य, कला, विज्ञान, गणित, सँन्‍्य शिक्षा आदि ही पाद्यक्रम कि 
सम्मिलित नही होंगे वरन्‌ मागरिको को राज्य के प्रति कर्तव्यों का ज्ञान मौर उनके 
पालन की भी शिक्षा दी जायगी | मातव जीवन का लक्ष्य पूर्णता प्राप्त करना है। 


१६ प्रतिनिधि राजवीतिक विचारक 


वृष॑ता प्राप्त करने के लिए, राज्य के वर्तमान हो नहीं, अपितु म्रृतकातीन उत्पात 
पतन वा भी अध्ययन होगा । 

(३) संद्धान्विक्र तथा प्रयोगात्मकू--शिक्षा द्विपक्षीय होती है--संदधान्तिक 
(प४८००७९७) और ब्यवहारिक (277८0०) । सेद्धान्तिक शिक्षा व्यवहारिक शिक्षा 
के बिना पगु होती है। सर्वोगीण अध्ययन तभी सम्पन्न होता है जब विद्यार्थी को पहले 
सिद्धान्त का अध्ययन कराया जाय और बाद मे उसे प्रयोगात्मक ज्ञान द्वारा पुष्द 
किया जाय । बाकर ने इसोीविए यह कहा है कि सिद्धान्त ओर प्रयोग मस्तिध्व को 
समान सतान हैं, इसलिए मस्तिष्क को दोनो के सम्पर्क में लाना आवश्यक है।' 
[शिब्लाल्ड भात फल्ण३ #६ था, ९ छ/०0ए८०5 ० क्रा०3, भा ग्राएप॑ ऐण्ज ए८ 
छात्7पशा। 4080 ९0७60 छाप ७०४) 


(६) स्प्रो-पुरुष दोनों के सिये समान शिक्षा--प्लेटो आदश्ञं राज्य वे नागरियों 
में लिंग के आधार पर अन्तर नहीं रखना चाहता था। शिक्षा देः पाद्यत्रम में उसने 
दोनो वो एक सी शिक्षा देने की व्यवस्था की | सेवाइन के छब्दों मे 'लड़बे और 
लडकियों को क्षमताओं मे प्लेटो कोई अन्तर नही मानता था, इसलिए उसने ताविद 
ढंग से यह निष्कर्ष निवाला कि दोनो को एक सो ही शिक्षा दी जानी चाहिए, और 
स्त्रियों को पुरपो थे समान पद ग्रहण करने को स्दीहृति मिलनी चाहिये 7! [$708 
छाग० फलीकलत फश फल छड8 20. सॉविव्यपन संघ पाए 0०४०४॥ 778 
ए5० ०१ए2०९६ ०9095 806 875 ॥6 0800/9 €०7्रघए४४०४ है ५०0 
श6ण00 70९६९ 6 596 ह00 ती ॥80५075 80960. 030 ७०परद्य ४॥0०१ 
७6 ना806 00 ध८ 5८ 006 ४५ गाथा] 

हे (७) शिक्षा सोहश्य होनी चाहिए--मनुष्य विवेषश्ील प्राणी है । विवेश 
निरदेश्य कोई कार्य मद्दी करता । शिक्षा भी निषद्देश्य प्रहण बरने पर ब्यर्थ हो जाती 
है। इसलिए प्वेटो वा विचार यह था कि शिक्षा सोहेश्य होनी चाहिए। 
.... (८) शिक्षा;अनिदाय तया राज्य के नियन्त्रण में होना घाहिए--स्पार्टा से 
प्रेरित होपर प्लेटो ने शिक्षा पर राज्य का नियन्त्रण और प्रत्येक नागरिक ये लिए 
अनिवार्य शिक्षा का समन किया । वह 'न्याय' पर आपारित “बादर्श राज्य स्थापित 
बरते पे लिए प्रयलशील था । “न्याय' उसी समय जात्मगत किया जा सवता था जर 
सभी नागरिक पूर्षत शिक्षित हो और शिक्षा राज्य के प्रदन्ध में प्रदान वी जाय 
शिक्षा का पाद्यक्रम-प्तेटों ने उपयु'क्त दर्घतबे आधार पर मानसित 
विकारों वे निराकरण के लिए एव पाद्यत्रम वी योजना प्रस्तावित वी ॥ उसने 
अवस्या के आधार पर आयुगुणानुकूप पाद्वत्रम मुख्यतः दो भागो में विभाजित शिया। 
पं प्राथमिक वाद्यक्षम--संवाइस ये अनुसार “रिपक्टिव से चिह्नित प्रापमिव 
शिक्षा का परादयत्रम विसी नवीद प्रघाली की खोज वे स्पान पर पूर्व प्रचलित प्रधा- 
नियो में सुपार मात्र या ए [उ86 ए[59 ० लैध्यल्यणाए <त७८३७०५० श.लला८0 ॥0 
]२८7०७॥९ ५३५ शगच 3 ॥र्ध0त्ाव ते दत्राएई कला 00 (6 १95९7007 
5 श्णी॥ ग्र८७ 5भध८ाए-] इस पादयक्रम का उहृश्य स्वस्थ घरीर मे स्वस्प 
मस्तिष्ण [4630॥9 शाशतठं ॥0_ कट्श।0५ ७०0)) दनाये रखना 'था। स्वस्व घरोर 
और मस्तिष्क युल युवद गाउ्य दे भम्दद ने से योग्य नागरिक खिद्धो हमे । इसविए 
उम्हें व्यायाम शोी-शिक्षा दी जायगो। यह स्यापाम आधुनिक शारोरित अम्यास 
(00) भंप्श श्पएाट) मात्र न होगर ओऔपधि, मोजर दे ज्ञान सहित होगा । 


ल्लेढो रे 


ध्यायाम शिक्षक दारीरिक अम्यास का प्रशिक्षण देने के साथ ही छुशल चिकित्सक वेः 
कार्य भी करेंगे। वह विद्यार्थी वे शरीर की आवश्यकताओं वा अध्ययन करेंगे और 
यह पता लगायेगे कि उनवो पुष्ट बनाने के लिए कौन सा व्यायाम आवश्यक है ? उचित 
भोजन वा प्रकार और मात्रा क्तिनी होगी ? शरीर में कोई रोग तो नदी पदप रहा 
है ? इस व्यायाम वी शिक्षा द्वारा हृष्ट-पुष्ट नागरिकों का निर्माण होगा । 


संगोत का अध्ययन--व्यायाम झरीर के लिये और संगीत मस्तिष्क के लिये 
आवश्यक है । सगीत मनुष्य के मस्तिष्क के विकारी को दूर वरता है। काव्य की 
वाद्य यन्त्रों के माध्यम से अभिव्यक्ति विद्यार्थी के मन मन्दिर को प्रभावित और 
प्रफु/ललत करती है। यह साहस, विवेक को जागृत करने की सामथ्यं रखता है। 
इसलिये प्लेटो ने कला-अभिनय को राज्य के कठोर ।नयम्त्रण में हो प्रकट होने का 
समर्थन किया । 

शिक्षा वा प्राथमिक पादयत्रम ७ वर्ष वी आयु से लेकर २० वर्ष तक चलेगा । 
प्रशिक्षण फे उपरान्त एक परीक्षा होगी बौर उत्तीण छात्र संतिव वर्ग में प्रवेश 
करेंगे। असफल छात्र उत्पादक वर्ग में रह जायेंगे। 

उच्च शिक्षा--२० वर्ष से ३० वर्ष को आयु के छात्रो को प्राथमिक परीक्षा में 
उत्तीर्ण होने फे बाद उच्च शिक्षा। में प्रवेश मिलेगा | इसमे गणित,ज्यामिति की शिक्षा 
दी जायरी । प्लेटो गणित बो इतना अधिक महत्व देता था वि उसने अपने विद्यापोद 
के प्रवेश द्वार पर यह अंकित कर दिया था कि 'गणित ज्ञान से शून्य व्यक्ति इसमें 
प्रवेश न करें" [[.60 0 धा90 ॥870क्षा। णी ग्राउल्‍्या/005 धाध ॥0ध6] । गणित 
का अध्ययन दार्शनिक शिक्षा वे लिये प्रवेश द्वार वे समान है। गणित तक बुद्धि, 
विवेर को जागुत कर सत्य वी सोज मे सहायक होता है। दिव-प्रतिदिन के कार्यों, 
युद्ध में संन्‍्प सज्जा आदि के लिये भी गणित वी उपयोगिता बहुत है । 

दाशंनिक शिक्षा--गणित वी छिक्षा पूर्ण होने वे वाद एक परीक्षा होगी 
उसमे उत्तीर्ण छात्र ३० से ३५ वर्ष की आयु तक द्वन्दयाद (0/9/2८00) को शिक्षा 
प्राप्त करेंगे । यह शिक्षा प्रतिभा सम्पन्त छात्रों वो ही दो जा सबेगी । इस दाशंनिक 
शिक्षा में अस्तित्व ज्ञान औ अच्छाई वे विचार वा पझ्िक्षण दिया जायगा । 

प्रयोगात्मक शिक्षा यहाँ तक शिक्षा संद्धान्तिक होती है । इसमें उत्तीर्ण होने के 
बाद १४ वर्ष वी प्रयोगात्मक शिक्षा द्वारा ही दाशनिक शासक का निर्माण हो सकेगा । 
३५ से ५० वर्ष की आयु तक राज्य-कार्यों का व्यावहारिक ज्ञान प्रदान किया 
जायगा। दिक्षार्थी विभिप्न स॑निक अस॑निव पदों पर रह कर कार्य करेंगे। प्रत्येक 
कार्य वी परीक्षा मे सफ्ल होने पर विशेष योग्यता प्राप्त व्यक्ति शासक बनेगे। 
अध्ययन क्रम स्थगित न होकर फिर भी चलता रहेगा। ज्ञान का अगाघ श्ोद कभी 
रिक्त नही होता ॥ सम्पूण जीवन अध्ययन और अनुभव अज॑न के लिये लगा कर ही 
श्रेष्ठ, विशेष योग्यता प्राप्त आदश दाधनिर शासक बने सक्गे। 
प्लेटो की शिक्षा योजना की विशेषतायें (मट्शए९ ४ ण शेक्ष०0६ कषव्ण रण 

&00०80407)-- 

१. शिक्षा राज्य के नियन्त्रण में रहेगी । 

२. यह अनिवायं शिक्षा हैं । 
रा० वि०>र 
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३. सम्पूर्ण जीवन मर शिक्षा चलेगी। 

४. स्त्री पुरुष दोनो के लिये समान शिक्षा व्यवस्था आवश्यक है । 

५. संगीत, व्यायाम, गधित को वाद्यत्रम से विशेय स्थान ग्राप्त है । 

६. शिक्षा का लक्ष्य दाशंनिक शासन का निर्माण करना है । 

७. शिक्षा सैद्धान्तिक होने के साथ व्यवशरिक भी होगी । 

स्‍्लेटो के शिक्षा सिद्धाग्न की आलोचना (टागालणा णी शव05 
बु॥९०५ ० ९0ए८थध०7)--प्लेटो. रिपब्लिक म॑ मुनियोजित पादयक्रम युक्त शिक्षा 
वद्वति का विवेचन करता है। लेकिन उसमे ऐसी अनकों भूटियाँ हैं जिनके कारण 
आलोचक वर्ग शिक्षा पद्धति की आलोचना करते हैं 

(१) शिक्षा में उत्पादक वर्ष की उपेक्षा-प्वेटों ने राज्य मे तागरिकों वा 
वर्गीकरण ३ भागो में क्या- शासक, सैनिक तया उत्पादक । शिक्षा योज॑ना में शासक 
और संतिक वर्ग का ही ध्यान रखा गया । उत्पादक वर्ग प्रायमिक शिक्षा के बाद 

उच्च शिक्षा में प्रवेश ही नहीं कर स्वंगे । उत्पादक वर्ग समाज के शासक और संतिक 
वर्ग से संख्या मे कई गुना अधिक होता है | कया इस प्रवार सम।ज वे! सबसे बढ़े वर्ग 
को शिक्षा से बचत कर राज्य को कभी भी आदर्श बनाया जा सकता है ? यदापि नही । 

(२) शिक्षा के एक्रुपता के दोष--प्लेटो की शिक्षा यो एक त्रूटि यह है कि 
यह नागरिकों को एक्रूपता में बाँध देगी ) प्रत्यक नागरिक वो एवं से विपयो वी 
शिक्षा दी जायगी, उसको देने का ढंग भो सर्वत्र एव सा ही होगा । हर एवं व्यक्ति 
ा के बाद एक समान विधयो का अध्ययन बरने के बारण निम्न भुठियों बे धशिवार 
है| जन 

(भ) विद्वार सक्षोर्धता घेगो-- प्रत्येक व्यक्ति संगीत, व्यायाम, गणित और 
दर्शत वी शिक्षा श्राप्त करेगा । इससे पृथक जान बी वल्पना भी उन्हें नहीं होगी 
और उनकी स्थिति बूप मंडूक जँसो हो जायगी। 

(व) ज्ञान, अध्ययत फी विविधता न होने से स्थापक्र ने होगा--विधार 
दिविषता में हो फ्तत्तेयूउते हैं। जब छात्रों यो डिविद विपयो का तुदनास्मत' 
अध्ययन करने वा अवसर प्राप्त होना है, तमी उन्हे विसी भी विषय का व्योपव शान 
होता है। प्लेटो बी शिक्षा प्रणाती में तुतनात्मक' अध्ययन के अमाव के बारण 
उन्नति शिसर पर पटुँचने का मार्ग अवरद्ध हो यया है । 

(पु) प्रस्येक्त कार्य के अनुरुष शिक्षा प्यय महों होगी--प्रत्येफ नागरिक को 
एबमी शिक्षा प्रदान वी जायगी | उसी शिक्षा बे आधार पर एक व्यक्ति असफल 
होते हो उत्पादर, सपत होते ही सैनिक और दार्शनिक हेोंगे। वम्नुतः वास्तविकता 
इसके विपरीत बुछ और ही होती है। प्रत्वेतः कार्य बे लिये पृषर शिक्षा वा 
सिद्धान्त स्व विद्वित है। इब्जीनियर यो संगत या संतित को देधन वी शिक्षा वी 
आवश्यकता नहीं । 

(३) दाशंनिर सफल शास्तक नहों हो सहते--प्लेटो वा सदय आइचवं राज्य 
वा तिर्माण करता है. और आदर्श राज्य के लिये वह दाशनिकों को धासक बताना 
चाहता है । यह शिक्षा राज्य में एकमात्र दाशंनिों का निर्माण बरने था सलडय सेशर 
चतती है। दाधंनिक्र सफर शासक नहीं हो सउते। दाशंनिर ऐसे होते हैं; जिम्हे 
अपने चिलत में अवसाद नहीं मिलता । स्थायों में खोरे रहते याते स्यक्ति से राम्य- 
बितन वी आशा करना ग्यर्थ है। 








प्लेटो श्र 


दर्शन का रसास्वादन करने के उपरान्त राजनीति के पचड़ो मे पडना सम्भवतः 
दानिक धासक नही चाहेगे । है 


इसके अतिरिक्त दाशंनिक सफल चितक होगे, कमंठ कार्यकर्त्ता नही । 
(४) साहित्य की उपेक्षा पादयक्रम को बहुत बड़ी कमी है--प्लेटो ने पाठय- 


क्रम में गणित और दहन पर बहुत जोर दिया है। इसमे साहित्य को स्थान महीं 
मिला। साहित्य जीवन का दर्शन है। मानवता का प्रतोक है। साहित्य को नगण्य 


स्थान देकर ज्ञान के अनिवाय अग की उपेक्षा करना प्लेटों की एक बड़ी भूल है। 


(५) अभिनय तथा कला प्रदर्शन पर राज्य का नियन्त्रण उचित नहीं--ध्लेटो 
अभिनय, कला, सगीत आदि प्रदर्शन को राज्य के कठोर नियन्त्रण में अभिव्यक्त होने 
देना चाहता है । वह सगीत को एक शक्तिशाली साधन मानता है । संगीत निम्न स्तर 
के आवेग उत्पन्न करने वाली शिक्षा है। प्लेटो का संगीत आदि कक्‍्लाओ के प्रति 
यह दृष्टिकोण त्रुटिपूर्ण है। सगोत द्वारा युद्ध काल में संनिको को प्रोत्साहित किया 
जाता है | वीर रस के अभिनेय देखकर बाहुओ में फडकन होना निम्न स्तरीय आावेग 
नहीं माना जा सकता । 

(6) शिक्षा अ्रणात्री में एक अस्ंपति [792070556969 9 80/7८/०7०२ 
$५४८०)--शिक्षा योजना पर विचार करते समय प्लेटो दो परस्पर विरोधी तकों के 
जाल में उलक गया। उसने बताया कि शिक्षा आदर्श राज्य रूपी मवन की नीव वा 
पत्थर है । दूसरी ओर वह नोव के पत्थर पर नियन्त्रण रखने का राज्य को अधिकार 
भी सोंप देता है । आदर्श राज्य शिक्षा द्वारा ही लाया जा सकता है। शिक्षा पर ही 
राज्य को नियन्त्रण होगा, यह ऊँसे सम्भव है। यह ठीक घोड़े के आगे गाडी रखने 
(7० 7०६ (४५ ८भां ७९०7० 48 ॥075०) जंसी बात़ है । 

(७) शिक्षा योजना अव्यायहारिक है ([एप्ाब०ा०काट ह00०४07 
$५४५०)--यह शिक्षा सम्पूर्ण जीवन भर चलती रहेगी । सात वर्ष वी आयु से पढ़ना 
प्रारम्भ होगा और ४५० वपं तक तो पढ़ना ही पड़ेगा तथा उसके बाद भी परीक्षण 
आंदि चलते रहेगे । यह व्यर्थ और अव्यावहारिक है। जीवन भर दिक्षा प्राप्त करने 
के लिये फीस तथा जीवन की कठोर आवश्यक्ताओ को पूरा करने के लिये वक्त कब 
मिलेगा और कहां से आयेगा । 

(८) रत्रो पुरष के शिक्षण वाद्यफ्रम में एकता उबित महा ([0/077॥0/ 79 
ए60९०४०॥ ० 80)5 3200 05॥5 ॥3 ए०4८४7४७८)--प्लेटो ने स्त्रियों और 
पुरुषों को समान मानते हुए उनके लिये एक समान पाद्यत्रम की व्यवस्था की । 
ययाये मे स्त्रो को प्रति, भावना और क्षमता पुरुष के समान नहीं होती । अत दोनों 
के लिये एक्सा पाठ्यक्रम उचित नहीं । 

उपरोक्त आलोचनाओ से यह नह्टी समभ लेना चाहिए कि प्लेटो की शिक्षा 
प्रणाली व्यर्थ है। उसको आलोचना वी जा सक्तों है, परन्तु महत्व को विस्मृत 
नही किया जा सकता ) आदर राज्य उचित शिक्षा द्वारा ही स्थापित क्या जा सकता 
है, यह सत्य है | रिपब्लिक में शिक्षा के उपर इतनी व्यापक्ता, ग्म्मीरता और 
स्पष्टता से विंचार क्या गया है कि रूसो तो उसे शिक्षा शास्त्र ही मात बैठता है । 
रूसो के शब्दों में 'रिपब्लिक राजनोति के स्थान पर शिक्षा द्यास्त्र को अद्वितीय प्रलेख 
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है । [76 [८ए्णशाठ 55 0० & ४०६ घएुणा एणा।, 008 पट गिल श्यान 
86 0॥ ९0०८०७०॥ 03॥ ४७ टएटा छाल, ] 


प्तेटों फा साम्यवाद (शशव्का: (0व्रवएमाक्रण) 


प्सलेटों के बल्पतालोतीय आदर्श राज्य को एवं ओर आवश्याता गसास्यवाद 
है। प्लेटो में अनुसार राज्य मस्तिष्क मी उपज है। राग्य को सुपारने 
बे विये मस्तिण गे सुघारना चादिये। न्‍्याय वोई बाह्य यग्तु नहीं है बरस 
मह्तिष्प वा स्वभाव है जो रि बेयल उसो अवस्था में यास्‍्लविग रुप में 
लाया जा सपता है जब मह्तिष्त भली प्रकार में हो। प्लेटो ने तदनुगार 
राज्य मे! सुघार मे विये एक नई शिक्षा प्रणाती प्रचवित की जो राज्य 
को सरवार मे सुधार परे सया मनुष्य गी आरगा को उच्चतां पी ओर में जाये। 
लेकिन प्लेटों हू जानता था हि शिक्षा प्रणातरों किलिनों भी अच्छी बयो मे हो, 
जब तब राज्य में तीनों वर्गौ--विशेषर शासक और रेक्षरों को परयप्रष्टवरने 
बाते प्रोमनों को नही हटाया जायगा, समाज-व्यवस्या नहीं बदली जायगी, ये बपनों 
योग्पता डर वास्तविक उपयोग नहीं कर सषंगे और उनकी ध्रिक्षा ब्यूर्थ जायगी। 
मनध्य सदंव अपने परिवार और पत्नी से प्रिशेष प्रेम बरहा है । वह उतते तिये 
अधि से अपिक सम्पत्ति एकत्रित ररता है। इस प्रतार परियार सपा ब्यत्तिगत 
सम्पत्ति दो ऐसे प्रतोनन है, जिन्हे यदि दूर नहीं बिया गषा, तो आदर्श राग्य थी 
रेयापना असम्मद ही रहेगो। दंग उद्देश्य को ध्यान में रसवर रे एड गवीन 
समाज मी रचता, जिसे उसने साम्यवाद वह्ढा, प्रतिवादित सी | बाग र थे अनुसार 
“साम्यवाद आरसा के सुधार ये लिये भौतिक तथा आधिय उपाय है जिसे सर्य॑ प्रयम 
प्रपोग में लाना चाहिये।/ (",...८७ययाएवायया $६ 0गॉड़ 2 गाशदाओं मागप॑ 
€प्णा0्ग्राए 200॥49 ते फल इआग[|एक एटठिवा20॥ कर्गिणी, वीक... 870 
लि00%9, 6 500६॥ 00 ४९॥९६८ /) 








मु बुर्दंद्तों पिया दिखार--ध्तेटो के साम्यगद पर गियनस बरने से पूर्य भी 
इस विषय पर विचार विया जा बुत था। यह उिललार हाथो ध्ययदार दोनो रेप मे 
पहले से ही प्ररतुत था । 


विधारदी ने साम्यवाद सम्स्ती विचार ध्टेटों से पृ्व ही ध्यकत जिये थे । 


पराइयोगोरियत विचयारकों का सिद्धास्त 'मित्रों को वस्तु सार्यजनिष वर है, 
(किलाव$ ह००5क चाट ०0ग्ाग00 80063) पूर्व प्रतिपादित पा । अरिस्टोफ रग ने 
अपनी एव रखना एवीजियाजुसा' में पी छा परिवार मे सास्यवाद वा गमपंन 
दिया, गूरीपिटोज में महिला साम्यवाद बा समर्थन विया। प्वट़ों वे गुढ खुड़ रास ने 
भी विवाह गो एर पवित्र क़स्या ने साले कर, अब्छों सस्तान पँदा बरना और उतना 
पालन बरना ही उसका सध्य बताया । 





, .. साम्यवाद घ्लेटो से पूर्व भी व्यावहारिक शप में प्रघलित था । ग्रतान में सम्पत्ति 
एवं परिवार का सास्यवाद पहुते से विधमान था । बहू भूमि और शदि सामूद्धि रहती 
थी, उस पर राम्य का तियस्त्रण रहता था। एस्थेग में राज्य स्पनिगत सश्वति बी 
देखमात परता था और जगतठी सानो आदि समी पर राज्य भा स्शमिख रहता 
था। राग्य के मजिट्रंट गागूदिव भोजनासयों मे मोजनवर्ते थे मौर सामास्य 


ब्लेटो २१ 


नागरिंषों को उनके कार्य का वेतन मिलता था । स्पार्टा में भूमि का स्वामित्व ब्यक्ति- 
गत था लेकित उपज को सामूहिक भो जनालयो को श्रदान गिया जाता था। सब लोग 
सामूहिव रुप में भोजन बरते थे । एव नागरिक अन्य नागरिकों के घोड़े, कत्तो, दास 
आदि को भी अपने प्रयोग मे ला सकता था। क्रोटे बी 'ड्रोइक' जाति के यहाँ प्रया 
थी कि उत्पादित सामग्री राज्य द्वारा राधातित भोजनाएयों को प्रदान कर दी 
जाती थी । 


हि इसी प्रवार महिला साम्ययाद भी यत्र-तश्र यूनान में प्रचलित था। हेरोडोद्स 
ने अगायाईरियन जाति के बारे मे बताया कि वे स्थ्रियो को व्यक्ति विशेष की परनी 
बनाकर नही रफते थे, बरन्‌ वे साप्रहिक पत्नी के रूप मे रहती धी और सभो पुरुष 
एव दूसरे रो पूर्ण भ्रानृत्य भाव रखते थे । सौरमाटियन जाति में स्थ्रियाँ पुरुषों के 
साथ घोड़े वी पीठ पर ब्रेठकर युद्ध और शिकार में भाग लेती थी। उनकी वैप-भूषा 
में भी कोई अन्तर नहीं था। सूपार्ट मे भी पारिवारिव जीवन नहीं था, वहाँ मुछ 
सोमा तक राज्य बाय व जिये सम्तान उन्पन्न बराओे के लिये स्त्रियाँ, दुसरे पुुषो को 
दे दी जाती थी। 

उपरोक्त अध्ययन यह स्पष्ट करता है वि साम्यवाद थोटो की मौलिक रचना 
नहीं था वरम्‌ उससे पूर्व भी वह विचार तथा व्यवहार दोनों में ही विद्यमाव घा। 


शास्यवाद को स्थापना के दारण 


(अ) मनोय॑ज्ञानिफ बारण ([१५८॥0 हाथ (९१९०॥)--शासव और संनिक, 
बिता स्वार्थ के बुद्धिकतत्ता वे साय काय वरते रह, इसके लिये आवश्यय है कि वे 
सम्पत्ति और परिवार के आषर्णण से मुक्त रहे । यदि इन प्रतोमनों हो छाराक तथा 
रॉनिवो को मुषत नहीं रपा गया तो वासना, राह और बुद्धि यो आध्छादित कर 
जैगी और वे अपने कार्य भवी-माति नहीं बर सरेंगे । 


(आ) व्यावहारिक तथा राजनंतिश स्क॑ (गिश्ताप७॥ शा एगाएस्य 
7005075)--राजन॑ तिक बाय॑ गुशाता के जिये अनुभव के आधार पर यहबहा जा 
रापता है वि आधिरः और राजनंतिक वार्यों को एक ब्यत्ति वे! हाथों में नहीं सोंपता 
चाहिये । आधथिक और राजनौतिक णक्ति एवं ध्यवित बे हाथो में शौंप देने से कार्य 
टीक प्रवार से नहीं क्या जा सकता । 

(६) दाशंनिक तके ([0005096८2 704%0])--प्रत्येक कार्य अलग-अलग 
योग्यता याते व्यक्तियों द्वारा ही भनी-मभौति विया जाता है। आदयिक थार्य और 
राजनेतिक कार्यों बी विशेष मोग्यता रक्षो याते ब्यवितयों शो उनके ही कार्य सौंपने 
से बाय युचार रूप रो और ठीक टय से होता है । 


(६) भावनात्मव् एकता (00009 त/८ह9)-प्वैटो राज्य के माग- 
रित्रो में पर्ण भावदाहमत्र एकठा वा समर्थन था | वह घाहता था रियाम्य में सपर्ष 
हो, प्रत्येव ध्यव्रित पूर्ण एशता बे बन्धन में बेंधा हो, धन वे आयार पर कोई ययं या 
स्थगित राजरत्ता ने राप सितवाड ने करे, इसने जिये साम्यवाद का होना बहुत ही 
जहरो है । 
शाम्ययाद के प्रशार--प्वेटो ने सास्यवाद वा यर्गीविरण दो भागों से किया : 


रर प्रतिनिधि राजनीतिव विचारक 


(१) सम्पत्ति का साम्पवाद (ए०्शागण्यान्रा ० शत्कुाा५)--प्लेटो राज्य 
और समाज का हित सर्वमान्य मानता है और इसोलिये वह कहता है वि. समाज में 
प्रत्येक पदार्थ, घन, व्यक्त सभी को उपयोगिता उसबे सामाजिव सम्बन्ध बे बारण 
ही है। यदि कोई वस्तु समाज के लिये अनुपयोगी हो जाती है त्तो उसवा बल्तित्व 
समाप्त हो जाता है । ध्यवित के कुछ निश्चित ध्येय है । उनवी पूतति करना ही जीवन 
का लक्ष्य है। सम्पत्ति बे व्यक्तिगत स्वामित्व बा भी प्रथम दो वर्गों के लिये बोई 
भूल्य नहीं है। सम्पत्ति का उनकेः जीवन मे प्रवेश उनके बुद्धि एवं विवेक बे गुणों वो 
लोप कर देता है 4 वे अपने विवेक के अनुसार अपने ज्ञान एवं अनुमव को समाज को 
भताई के लिये प्रयोग नहीं कर सबते । सम्पत्ति स्वा्थंपरता वो बढ़ावा देवर संपर्प 
का बारण बन जाती है । प्लटो के ध्ब्दा मे “निजी गुह, भूमि या सम्पत्ति सचय गा 
अवसर उन्हें संरक्षक के स्वान पर पति तथा पग्रहस्थ बनाता है और वे नागरिवों के 
हितंपों बनने के स्थान पर शत्रु या निरदुश शासव बन जाते है, उन्हें घृणा बरते हैं, 
पडयन्त्र रचते हैं तथा स्वयं भी घृणा और पडयन्त्र के शिकार होते हैं । बाह्य शपुओ 
के आतक की अपेक्षा आतरिक आतब से व्यावुल रहते हैं। स्वयं अपना और राज्य 
बे विनाश को आमन्त्रित करते है।” इसलिये प्रयम दोनो वर्गों को सम्पत्ति एकत्रित 
करने, हे आदि पर प्रतिवन्‍्ध लगाकर उनने गुणों बा लाभ समाज थो दिलाया जा 
सकता है । 


आदर्श राज्य एक्तामय होगा । एकता ने लिये यट बआवश्यकः होता है वि 
कोई भी व्यवित अन्य व्यवितयों से सुख और दुखों में अन्तर न रखता हो। प्रो० 
डनिंग प्लेटो को उदपुत करते हुए गहते है वि “प्रत्येक गो समान आनन्द और दुख 
समान साम और समान हानि में बनुमव बरने चाटिये, यट मेरा है, यह तैरा है यह 
भब्द सबको एक साप हो उच्चरित करने चाहिये ।/”” 

(#व ऋएण्च पचुंभण्ट 0 झ्ञांध्स्ट 206 श (96 ध्शा।ह 8३४०५ 806 (0॥९ 
$वफ6 055657, “/पृश६ 0705 'क्रांएट 2०5. फ्ांएह' 5४ 0६. छाएच०7०९९ 
0७५ 8॥ #ंछ्ण/४००००४॥”'.) 


ध्लेटो साम्यवाद की स्थापना दासन द्वारा नहीं ऋराना चाहता पा वरव 
ममान सम्पत्ति द्वारा शाउन के वाघत ठत्वों को दूर यरना चाहता धा। 


_. लेटो ने शासक और संनित्रो को सम्पत्ति रसने से दचित कर दिया | संरणव 
वर्ग के पास ख्यवितयत सम्पत्ति नहीं होगी | उनवे पास स्यवितगत मवार भो नहीं 
हंगि खरन इन सबके रहने की थ्यवस्था सामान्य बरवों (07225) में होगी। उत 
लोगो को स्वर्ण और चांदी आदि रसने को अनुमति नहीं होगी, ये उसका आदात 
प्रदान भी नहीं कर सके ये । उनको अपनी आवश्यकताओं को प्रूरा करने मे विये 
वारपिक वेतन दिया जायया, उसका उपयोग भी स्यकितिगत रूप में नहीं होगा । इन 
थ्यवितयों को आवश्यकताये बहुत बस होगी और उनको पूलि शा भार राज्य पर 
रहेगा | सामान्य भोजनालयो मं मोजन आदि शा भ्रवन्‍्य होगा। प्लेटो तीगरे उत्पान 
दब वर्ग पर यह प्रतिबन्ध नहीं सगाता । उन्हें राज्य बे बोर नियन्त्रण व निरीश्षण 
में स्पस्ठिगत सम्पत्ति रखने बा अधिकार होगा। उपादन व्यवस्था जो सत्रिय 
रतने के लिये प्रत्येश स्यवित्त अपने स्यवथाय में लगा स्टेंगा और दूसरों मे 
व्यवसायों में हस्तक्षेप नहीं करेगा । इंसशा लाभ यह होथा ति लोग न हो अगि 


प्लेटो श्३ 


घनी होगे और न ही निर्धंत । दोनो मे से किसी का भी एकाथिकार राज्य के लिए 
हितकर सिद्ध नहीं होगा । 
(४ __'रुनो कौर परिवार का साम्यवाद (0०0एएएञ) र् छए६३ 800 शिया) 
--शासक्ो को कतसेज्य विमुख होते से बचने के लिये और स्वार्थों न बनने देने के 
लिये सम्पत्ति के साम्यवाद के साथ ही स्लेटों ने स्त्रियों का साम्यवाद भी प्रस्तुत किया 
है । वह यह नली-भाँति जानता है कि परिवार की आदश्यक्रताओ के लिये सम्पत्ति 
होना जलरी है । अतएवं जब परिवार प्रथा ही नहीं होगी तो सम्पत्ति की भी कोई 
बावशण्क्ता नरी पडेगी । दूसरे, घर सकीर्ण परिवार प्रेम और स्वा्थंपरता को जन्म 
देते हैं। यदि घर वी चहरदीवारी को तोड़ कर सामूहिक जोवन प्रारम्भ क्या गया, 
तो उक्त बुराइयो को पनपने के अवसर ही नहीं प्राप्त होंगे। गत राज्य कौ एकता 
बनाये रफन के लिये स्वांपरता के अड्डे परिवारों वा लोप कर दिया जाय । तीसरे, 
व्लैटो स्त्रियो को दशा सुपारना चाहता था| उसने यूतान मे स्त्रियों की अवस्था का 
अध्ययन क्या । उस समय स्त्रियाँ घरेन्ू जीवन व्यतीत करतो थी। बसल्पायु में ही 
उनका विवाह कर दिया जाता था । विव्राह एक परविध्र दाम्पत्य सूत्र बन्‍्धत नहीं था 
वरन्‌ एक सन्‍्तान उत्पन्न करने की वंघानित सस्या थी । प्वेटों स्त्रियों की हीम दक्षा से 
उन्हें उपर उठाना चाहता था । परिवार ससया के सुघार की यह योजना साम्यवाद 
का दूसरा भाग है । 

स्त्री साम्पवाद को पुष्टि (709008000 ० 00०गाप्राण्णाशय ० 0४४८७)-- 
परिवार प्रथा में सुधार, सकीर्ण परिवार प्रेम को, राज्य प्रेम की ओर प्रेरित करेंगे। 
इसके लिये प्लेटो स्त्रियी की स्वतस्त्ता वा पक्ष ग्रहण करता हैं। राज्य की उन्नति के 
लिये स्त्री-पुल्प दोनों को ही समान अवप्तर प्रदाद रिय्ये जाने चाहिये। पुरुण 
का राज्य-वायं में भाग लेता अधूरा रहता है क्योकि स्थत्रियों को उससे बचित रखा 
जाता है । अत यदि अद्ध' के स्थान पर पूर्ण नागरिक वर्ग राज्य की सेवा करेंगे, तभी 
राज्य उश्नति कर सकता है स्त्री ओर पुरुष दोगो ही प्रत्येक बायं को समान रूप में 
कर सकते हैं। इसे स्पप्ट करने के लिये प्लेटो पशु जगत का रूपक प्रस्तुत करता है, 
बह कहता है कि संरक्षक वर्य (नर छुत्ता) देख-भाल का का करता है, यही कार्य 
सरक्षिकार्य (मादा कुत्ते) भी उतनी ही तत्यरता के साथ कर सकती हैं। इसके लिये 
स्त्री और पुरुषों को समान शिक्षा प्रदात की जाये। स्त्री-पुरुष दोनों ही समान शिक्षा 
के द्वारा समान रूष से कार्य कर सकते हैं। स्त्री और पुए्षप में यह अन्तर भी है कि 
स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा झत्तिहीन होती हैं और दूसरे उनमे प्रजनत ब्रिया सम्दस्वी 
अन्तर होता है। परन्तु यह अन्तर उतती कार्यक्षमता में भ्रमित कोई अन्तर नहीं 
पडते देता । 

साम्यवाद का समयंत करते हुये प्लेटों एक पतली सिद्धान्त प्र विचार करता 
है और बताता है कि आदर्श राज्य वे संरक्षक (धागक और संतिक) सामूहिक बरक्ो 
मे रहेगे, वहाँ पत्नी रखना जसुवियाजनक होगा । स्त्री सरक्षक भी इसी प्रकार बंरको 
में रहेगी ओर वहाँ वे अपने पति को नही रस सकेगी । पत्ति-पत्ती मिलन, और सन्तान 
का पालत-पोश्ण कढ़िन हो जायगा उसका उपाय पत्दी एवं परिवोर का साम्यवाद ही 
है, जहाँ संरक्षक वर्ग के पति-पत्नो और बच्चों की समस्या हल हो जाययी ॥ 

साम्यवाद की पुष्टि करते हुए प्पेट्रो पभु जगत का तुलवात्मक तक ब्रस्तुत 
करता है । उतते कहा कि यदि अच्टी नस्स के घोडे और घोड़ी का समागम कराया 
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जाय तो उनकी संतान भी अच्छो होती है । उसी तरह अच्छे नस्ल के नागरियों के 
लिये भी सर्वोत्व्ष्ट प्रद्वति के पुरुषों का उसी कोटि की स्त्रियों से, मध्यम तथा निम्न 
कोटि की स्त्रिया का उनके समकक्ष पुरुषों के समागम उत्दृष्ट नागरिकों वा निर्माण 
करेगा । इसलिये एवं पति-पत्नों प्रथा का निवारण जिया जाय और सर्वोत्तृष्ट बोि 
के सरक्षक वग के स्त्री और पुष्य अपने कत्तव्यो वा पालन करते हुये श्र प्ट नागरिक 
प्रदान कर, आदर्श राज्य के निर्माण में सहयोग देंगे। प्यटों ने इसे अधिक स्पष्ट 
करते हुये बताया कि स्वर्ण से स्वर्ण आभूषण बनने हैं, अन्य घातुओ बा मिश्रण उसे 
दूषित बना देता है। इसीलिये स्वर्ण प्रद्ृति वे स्त्री-पुरष श्रंष्ठ सस्तान उत्पन्न वर 
समाज को श्रेष्ठ वना सकते हैं। 


पत्नो और परिवार के साम्यवाद की योजना प्रस्तावित करते हुये प्लेटो ने 
बताया कि प्रत्येक वर्ष वसन्‍्त ऋतु में सरक्षया ये अस्याई विवाह राज्य द्वारा कराये 
जायेगे । इन विवाहों के १रिणामस्वरूप जो सन्तान उत्पन्न होगी वह माता वी गोद 
में पलने के बजाय तुरन्त ही सामूटिक शिशुपाउन' तया प्रशिक्षण ग्रह 'त्र च" (06८४८) 
में रसी जायगी । सन्‍्तान को माता-पिता करा नाम आदि नहीं पता होगा वरनू उस 
ऋतु के अस्याई विवाह के प्रत्येक पुए्ष पिता और प्रत्येक रत्री माता होगी | सभी 
बच्चे आपस में बन्धु-भगिनों होगे। 

प्वेद़ो ने परिवार विज्ञान के अध्ययन से लाभ उठाकर यह सिद्ध क्या कि 
यशस्वी, बुद्धिमान, कमठ सन्‍तान उत्पन्न करने के लिये सर्वोत्तम प्रवार के सुप्रो -ुदप 
का सम्वस्य लावश्यव है। उन्हे अपनी सर्वश्रेष्ठ आयु में ही सन्‍्तान उत्पन्न करती 
चाहिये । प्लेटों ने पुरुषों की भायु २५ से ५५ वर्ष तक और स्त्रियों वी आयु २० से 
४० वर्ष तर सन्‍्तान उतादन के लिये सवध्य प्ठ बताई । साम्यवाद की उक्त रचनाओं 
युक्त समाज वन्धुत्व के आधार पर संगठित होगा | प्रत्येक वी प्रत्येक से सहानुभूति गे 
वारण वलह ओर संघर्ष का स्थान नहीं होगा । इस प्रकार एक ऐसा आदर्श राज्य 
बनेगा जिसमें विधियाँ भी नही होगी। प्रत्येक व्यक्ति समाल सुख का अनुभव करने 
वाले सर्वाधिक योग्य बे .यवर्ता होंगे। प्लेटों का यह परिवार सुधार एक परिवार 
शास्त्रीय (8०९५॥॥०५) विनान है, यह स्त्रियों की मक्ति या द्वार है, परिवारों बे राष्ट्री- 
यकरण थी योजता है, स्त्रो-पुस्षो के समान गुणो को विवसित करने वाली तथा सर्वो- 
त्तम भन्तान उत्पन्न बरने वादी बला है और राज्य में एकता लाने वाली योजना है । 
प्छेटी के साम्यवाद वी आसोचना (टधलकञ्ना ण एक) + 


साम्यवाद प्लेटों बी महत्त्वपूर्ण दाशंनिक उसि है। प्लेटो के समय से आजतयः 
उगनती प्रशसा से अधिक आनोचना हुई 2 । हम उसने साम्यवाद बा सहानुनति 
पूर्यंतर अध्ययन कर सरउते हैं, लेकिन उसे हृष्टिगोचर राज्य में क्रियान्वित नहीं कर 
सबते | अतः हम साम्यवाद को आदर्श राज्य की कल्पना में स्थित मान सबसे हैं, 
स्यवकार मे उमका कोई मूल्य नहीं) प्लेटो ने साम्यवाद बा विभाजन दो भागी मे 
किया है, अतः उसनी आजोचना भी दो 'ागो से करता टोक रहेगा । 
सम्पति साम्यवाद वी आसोचना ((/तालब्छ ० 0०फफकणाफ्रा रण या) 


(१) प्लेटो का साम्पवाद अपूर्ण है ? (23020 00जाफण्याक्ा ॥5060॥- 
ए८०)--सम्सत्ति साम्ययाद को आताचना करने हुए पहला तक यह दिया जाठा है 
कि प्लेटो का साम्ययाद अपूर्य है और उसे अधिक से अधिक अर्दा साम्यवाद भी 
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राज्ञा दी जा सकती है। वह अदा साम्यवाद इसलिये हे बयोति यह सम्पूर्ण समाज 
के स्थात पर केवल सरक्षक वर्ग--शासक व संनिक--के लिये ही है। उत्पादक वर्ग 
समाज का अधिराश भाग होता है । उसके लिये साम्यदाद का कोई मूल्य नही । 

(२) साम्यवाद सम्पत्ति को दोहरों नोति का पोषर है (0०गाशण्ात्य) ॥5 
एछ०ण०५ ए]50ती रण ७८३।७)--एफक ओर अल्पसस्यक्र वर्ग सम्पत्ति रखने, 
प्रयोग करने आदि रो वचित कर दिया गया है, तो दूसरी ओर बहुसस्यक् उत्पादक वर्म 
को सम्पत्ति रखने आदि की अनुमति प्रदात की गई। एक वर्ग विशेष के लिए सम्पत्ति- 
हीनता और अधिकाश के लिए व्यक्तिगत सम्पत्ति की अनुमति क्रिस प्रझार मेल रख 
सकतो है । 

(३) साम्पवाद शासन करने में याप्य होगा (000णाएगा$फ छाती ७९ & 
॥च्रए॑टाउ7९९ व. 8तंगाग्रड73॥00])--आ"मा बी उच्च्ता के आधार पर सगढित 
झासव थर्ग सम्पत्ति विहोन होकर, सम्पत्ति के उद्देश्य तथा एकश्रोकरण की मूलभावता 
जो अन्य लोगो में रहेगी उन पर किस प्रकार शासन कर सकेंगे । 

(४) सम्पत्ति को स्यश्ति के जोवन से दूर रूरना त्र॒टिपृर्ण है (((॥3 ४7००8 
१० ४50७ फ८ 970४५ 0ग्ञ धौ6 [2 0 ग20) सम्पत्ति को व्यक्ति के शोवन 
से दूर करता एक भ्रम है: मनुष्य प्रहति से ही अपनी आवश्यकृताओं को पूरा करने 
के लिये सम्पत्ति चाहता है। बिना सम्पत्ति के ध्य्यक्ति बे ब्यक्तित्व वा लोप हो जाता 
है। सम्पत्ति ही व्यक्ति को उन्नति प२ने का अवसर प्रदान करती है । व्यक्ति सम्पत्ति 
के आधार पर ऊँघ-नीच का अनुभव कर अधिक परिध्रम बर नित्य प्रति उषति 
करता चाहता है। बिना व्यक्तिगत सम्पत्ति के इस प्रहार के प्रोत्साहन का संंधा 
अभाव रहेगा। सम्पत्ति भेद तुलतात्मय अनुभव से प्रेरणा प्रशान बरता है जो एकता 
स्थापित हो जाने फे कारण बन्द हो जायगो । 

(५) प्लेंटो राज्य को एश्ता नहीं बनाये रप सका (000 डि॥९6 0 ४९९७ 
प्ा८ 077६ 0। ५४८)--अभररतू व प्लेटो के साम्यवाद की आलोचना को है । उसने 
फहीां कि प्लेो एरशता सम्पत्न राज्य बी स्थापना करना चाहता था सेजिन वह दो 
राज्य बी विचारधारा वा परित्याग करते हुए भी उसे पुद अगीकार करता है । 
पत्नी और परिवार के सम्यवाद को भालोचता (टाएलाजआ ० (०प्रागपप्राज0 
७॥६८5 ६१4 था) ) 

(१) प्लेडों कापपतिक शुद्य के लिये स्पानोय संत्या का उन्मूलत करता है 
(९३० हए०॥श९5 ॥003। ॥ना0075 ि ४[<८एंजञ४० 8899॥0९५5)--प्लेटो ने 
साम्यवार पी पुष्टि में स्त्री-पुर्षो का प्रजनन अग सम्बन्धी अन्तर बताया। झुप्री और 
दुस्‍्पो में इसके अलावा अन्य मह॑त्पपूर्ण अन्तर होते हैं । स्त्री प्रहतिसे रोमत है । 
वह परिवार का केद्ध बिन्दु है। शिु शा लातन पालत भावाने प्यार भरे 
चुम्बन और दुतार में जितना अच्छी तरह से हो सकता है क्रचे में बह अग्राप्य 
रहेगा । द्वाइ्याँ बच्छो को उत्नों अच्छी नही रख राकेंगो। मात्रा का हृदय पुन कोक्भी 
भी दूसरों झो_ गौपना महीं चाहेगा ै प्रो० बाहर ने इसे स्पष्ट करते हुए कहा हे हि 
* धलेटो काल्पनिक सुछ के तिये स्थापित संस्या का उन्मूलन करता है, एरता के नाम 
पर नैतिकता वी पाठशाला नष्ट बर्ता है, जिसमें (परिवार) कत्तव्यों को स्नेट और 

ब्यक्तियत भावतरा के कारण आसानी से हृश्ययम जिया जाता है ॥”" “प८ औणा> 
इश65 20 ८5फाल्ए. उ/्याएणा जि ॥06 ६७.९ छा #:०एटिपाउर ह60प, उगपे 
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(२) प्लोड़ो पो दिचाह की धारणा भी त्रुटिपृर्ण है (08077 ०१ए८्८जाणा 
० एशा2१6 9. शी ० द0६8॥/55)- कस्थ्यई राज्य सियस्व्रित गियह, स्थ्रो- 
दुरपों के सम्बन्ध ती इख्िय गुंस जी धारणा पर बेच्धित मादते हैं ॥ वास्तविक्ला 
यह है फि प्रद्धति के यह दान उपादत अग्राा हैं। इतरी पृर्भठा एक दूसरे के साश्रिम्य 
से प्राप्त होती है । उनको मैँत्री सम्परृर्ध हीइन के सुयदु रे और सामृ्तित सटयोन 
को भाठना के आधार पर संयठित होनी घाहिय । यदि शारोरिश _मप मात्र ही 
उसशा रध्य रहेगा, तो श्यत्मित शहता दुर्लभ हों जायगी | स्थाई विवट ही देखना 
एक्माश्र उप्रॉव है । 

(३) पर पषष्ट नही है रि हिस प्रशार योय युस्सों शा घन शोगा (0 
॥0ा >ध्डा 8 ०च ४ 5७छा४9)८ हब ७) 9८ ५६:८९४)--ट्रसरें अति- 
दिल यदि प्लटो ते संवीसम सुग्ठो। का समागम स्वीशार भी किया जाय तो एर 
बहूत उडी जट्धिताट उपस्थित होती है कि जिस प्रशार मोग्य_ युग्लों का घरयन किया 
जापगा । राज्य के वास ऐसा रौदसा माप दड होगा, जिससे वह सर्ोत्तम स्त्री- 
पुरुषों को छोटे रे, उनझे छस्पाई विवाह उरादेसा । घ्लेटो दस प्रयार का मा यंत्र 
देने मे अमसये # और उसके बारग सास्यवाद वी यह विदारपारा मी वण्यफ्त हो 
जाती है । 

(४) थह अर्नेतिर्ता और अन।चार को जन्‍म देगा (( छाया हांएट छांहप 70 
प्रषाएणशा) 276 ६४४ 9७८॥७५0५)--प्टेटों के पत्नी एं परियार के साम्यवाद को 
आजोचता इस आपार पर भी की जाती है दि यह अनेतिश्ता और अनाचार को 
फप्म देगा । समान माता-पिता थी सम ने से तास अर्यात्‌ भाई उिनि में भी असाघार 
होने दे अवसर हैं। विताशुत्री, माता पुष्र या सम्यन्ध नेतिक इृष्ि से हेय और रपाज्य 
है । प्लेटों के साम्यवाद में इसझो रोजने को कोई साथन नहा है 

(५) यर कहता कि स्वर्ध से के स्वर्ण वे आमूषण बनते हैं, सातव जगत में 
सर्येधा सन्‍प नहों होगा (70 599 धीक्ष 80० एएउटफ्:5 ह०॑त ऋींग0ा 28935 
॥06 80०04 9 कणा80 ७%०074।--इसके अतिरित्त यर बटना रि स्वर्ण से हो 
स्वर्ण के आमृप् बलते हैं. मानव झगत में सर्वया हत्य नहीं होगा] सर्वोत्तम प्रहति 
के स्प्री-पुए्यों के. सम्बन्ध योस्य सत्तान उत्पस्त करेगा, वेशञानिक हृष्टि से असस्य है। 
एर सी प्रहतरि के घुग्दों का सम्पर्क बौद्धिक सल्तान उप नहीं करता । स्वर्ण के 
विपरीत ही महा परियाम होते हैं । दुद्धि का विशास, विविथता में हीठ्ा है, खड़ा 
में नहीं । इसे गाय, यदि यह सत्य भा हो, तो समाज मूयों का होगा, कयाहि योग्य 
ब्याकि थोड़े ये द्ोदे है, विकष्ट झयोटि के व मूर्से स्यन्ति समान में बदुस॒स्या में होते 
है । उन्हें इस प्रयात दारा और और सूर्से बनारर समाज की मूर्खा वा समाज नहीं 
तो और बपा बनाया जायया। 

(६) राज्य की एछरताके लिए बाठक है-स्त्रियोँ का साम्यवाद ्टेटोंबे 
पिचार जगत वी एक महात पश्रठ है ॥ यह राज्य में एकता वादे रोने के विए 
साम्यवाद चादता है और उसको सम्भद बताने के विए स्त्रियों से स्थायी जियादो को 
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त्याज्य गहराता है। इसका दुष्परिणाम यह होगा कि दासक अथवा दात्तिशानी 
व्यक्ति सबे युन्दरी स्त्रियों के रूप के प्रति आयक्त होकर बुद्ध आदि को बढ़ावा देंगे । 
राज्य को एकता नष्ट हो जायगी। राज्यों गा इतिहारा रामाज वह्याण और प्रजा 
हितंपी वार्यों के स्थान पर स्त्रियों के प्रा प्रेम गुद्ध का इतिहारा हो जागगा। 


(७) यह व्यक्तिगत जीयन फो आधारभूत ससथा वा उन्मूपन कर ध्यक्षित को 
अपयु बनाना चाहता है (त्र७ छ्ा६६ ॥0 ग006 गा90 [06 09 (0६00 
पाल णिएंगारगव। ॥रज9०00॥ ०0 [9:26 ॥0)--अज्क में पोटो फ्े म्राम्यवाद 
वी सालाचना करते हुये हम पह सकते है कि यह व्यक्ितयत जीवन बी काधघारभूत 
संस्था का उन्मूलन कर ध्यक्तित को अपंगु बनाना चाहता है। उसे पारियारिफ जीवन 
की भायश्यव॒ता बी अउुभूति राम्मवत्त मी हर । श्रो० संवादस मे शब्दों मे 'रिपडिवक 
में उसारे' शाम्गवादी विचार सरदाक यर्गे--रनिक और दासय-ततवर ही व्यापक हैं। 
उत्पादय' यर्ग पो व्यक्तिगत परिवारों, सम्पत्ति और पत्नी रतने बी अनुप्ति प्राप्त है। 
यह विस प्रवार सम्भव हो सवता है इसरी चर्चा नट्ी भी यई। सेरित वास्तक्यिता यह 
है पि प्लेटो ने अपनी योजना थी रुध्मताओ पर विचार गरने का कष्ट नहीं वियां।/ 
[७एजाशगणाशा 76 धार रिव्ए०७॥०, ॥0च८ए९ व[[॥0$ 0॥9 00 शा हवा 
&955, (897 5 80. 6 $0ंताल5 ब0 ्यैल$, शी (20 2705709. 06 (0 00 
0 ॥॥ (055९5500॥ ० तहत [॥४७6 जिणा॥९5, 000॥ |70679 00 ५४९५ 
पि०9 ॥॥55 ॥0- ७९ 06 ९जाआञ5॥0  ज्यतत जरागरा0णा0तत 407॥6 07९7 
बथा। 40 (60९7 45॥0 €एुज॑जा॥९0. जय बाल एप ६ (98 4900 0005 ॥0॥ 
9॥6 (6 000॥6 ६0 ०0३ 09७0 95 वा ॥0 ॥0वी त60॥ ” 6, [॥ $80॥॥0] 
व्लेटो भी साम्यवादी व्यवस्था को प्रयोगान्यित वरना सवैधा असम्मय है । 


चतं॑मान साप्ययाद और प्लेटोनिक साम्यवाद (एजाशाणाज्रा ण॑ ३० 
00 ॥(७] '/शर)--प्टोटो पे साम्यवाद और मां द्वारा प्रतिपादित लेनित, 
रटेलित, फएचोय, गराओं द्वारा रामधित साम्यवाद दोनों में तिम्नलिणित समानतार्यें 
और भह्मावतायें हैं 
(१) रामानताएें (8॥7॥2005)-- 

(भ) वोनों ही मनुष्य मे र्पशितित्य को समाज में दिलय कर वैते हैं (00 
ग्रांब्हात6. धर फटाइणात्रीाएए 0 5 तातारशा0५० 0. ४००६५)--मनुष्य एक 
व्यक्ति न रहकर एप सामाजिए प्राणी बन जाता है। उाये ध्यत्तित्य वा वियारा 
समाज मे रामूहिद यिशास रो परे सम्भय नहीं है| मगुष्य पी उद्मति उसी रॉमय हो 
राजती है जय वह अपने व्यक्ित्व बा रामाजीए॒रण बर दे । दोतो साम्यवाद समाज 
भी रामूरिक उप्तति वो अपना लक्ष्य बना बर व्यत्ति को उसरी पूति हो साधन 
बनाते है। आधुनिक साम्यवाद ये ड्यकिगत पूंजीयादी रवरूप का लोप बार रामाज 
थी सर्वागीण उन्नति का रवष्न देखा जाता है, तो प्तेटो भी व्यक्ति द्वारा पत्नी, परि- 
यार तथा राम्पत्ति राभी का त्याग रा बर रामाज बी उन्नति बा पल्पतातोदीय चित्र 
प्रस्तुत करता है ) 

(य) दोनों हो मानव प्रहृति की उपेक्षा पर भ्राधारित हैं (000 0९8०७ 
#णाशा 07प0०)--प्तेदो यदि मनुष्य बी चुटिपूर्ण ब्यासथा द्वार उ्यो विशारा 
और जीवन गा सार अपहरण करने वी योजना रसता है तो माकए भी यह विह्मूत 
ढर देता है वि. मानव प्रहृति से उस वार्य को अधिव दिलपष्यी से करता ९, जिससे 


२८ प्रतिनिधि राजनी तिक विचारक 


उसे वृष व्यक्तिगत लाभ होता है। सामूहिक कार्य करते समय मनुष्य उसपज्नापूर्ण 
व्यवहार प्रारम्भ करता है । उदाहरण वे तिये यदि समाज मे मनुष्य को यह बताया 
जाय कि उन्हें सावंजनिय खीर के निर्माण के तिये एक लोटा प्रति व्यक्ति दूध लाना 
है, तो प्राय देसने में आयेगा कि बुछ व्यक्ति दूध वे स्थान पर पानो, कुछ अधिकाश 
पानी और थोडा दूय लायेंगे। इसके विपरित यदि यह घोषणा वी जाय कि विशुद्ध 
दूध लाने बाते को १ स्पया प्रति लोटा दिया जायगा, तो पानी का नाम निशान नहीं 
होगा । बहने का अभिप्राय यह है हि व्यक्ति सद॑द प्रद्वति से ही अपने व्यनिगित सलाम 
के प्रति सचेप्ट रहता है, जिसे दोनों साम्ययाद के प्रवत्तंकों ने उिस्मृूतत कर दिया है । 
(स) दोनों हो साम्पवाद राज्य को एकता बनाये रखते वे लिये प्रतिपादित 
क्ये गये हैं (800 35९ एटशा प्राधफाशल्व 00 छवाथा धार एग्मा) 
आ०)--सम्पत्ति समाज में विभिन्नता फेवाती है और सम्पत्ति का अपहरण समाज 
को एकता के मूत्र मे बाँध देना है। सबको समाज में सुख और दुख होते हैं। धनी 
और निर्षेत का अन्तर न होने से विपमता और क्दुता का स्थान एकता ले लेती है । 


अप्तमानतापें (059ए/065) * 

(१) प्सेटों का सास्यवाद आप्यान्मिक है और माक्स का घोतिकवादो 
(९०आजणांकए ् ए]90 ॥$ 5770४ 2॥6 03 ० फैशर गाआला॥॥ 90) -+ 
प्लेटो का साम्यवाद आत्मिक उपज है । वह आत्मा को सुधारने के उद्देश्य से स्थापित 
क्या गया। ध्लेटो ने मनुष्यों वे भ्रष्ट होने का कारण भम्पत्ति का सचय और 
सम्पत्ति वा निवारण ही उसता एकमात्र उपाय बताया। वह मनुष्यों को सम्यत्ति 
पिद्वीत बना+र योगी के समान करना चाठ्ता या । सारा से उसवा साम्यवाद त्याग 
जा प्रतोक है। आधुनिक साम्यवाद सम्पत्ति के त्याग के स्थान पर अद्रिक स्थायिर 
वितरण का सिद्धान्त है । वह यह मात कर चतता है कि आवश्यरताओं पी पृतति मे 
डिये सम्पत्ति का न्याय प्ृर्ण विवरण होता चाहिये । व्यक्ति को प्रसन्नता में, आधुनिक 
साम्यवाद थे अनुसार उसी समय कृद्धि की जा सत्ती है, जय व्यक्ति वो उसयी 
आवश्यकताओं मे आधार पर वस्तुयये प्राप्त होती रहे | यह त्याग मे स्थान पर मोग 
का सिद्धान्त है। इसलिये यह वहा जाता है तर प्लेडो का साम्यवाद आध्यात्मिए 
है और माकस कया भौतिक्तादादो। प्वेटों सम्पत्ति अपर द्वारा समाज गो समान 
बताना चाहता है, मावर्स उसके वितरण द्वारा ॥ 

(३) प्लेटो का साम्यवाद सब के हित छे पिये है और माह्स का केवत 
मर्वेहारा वर्ग के चिये (2]80006 एणागयगा5रा 45. 607 06 एटयटी। | ब्य] आ4 
590079 थाव (॥80 ण (३४६ 60 फट छण#व०्यवः ८35६ )00९)--प्लेटो को 
साम्यवाद “सम्पूर्ण समाज के साभाय॑ है लेवित किर भो उससे सम्पूर्य संतान हो हिसे 
नहीं शोवा! ([६ <२७5७७ ०7 छाद 530८ 6 छ0॑5 इलाज, एड ॥0 0 पे 
ऋणी6 $०संधर) | मम्पूर्त समाज के हित के उसे सम्पस्ति दो दर्गों बडे रखने वी 
अनुमति नहीं होगी। अधिकाश जनसमूट (उत्पादक वर्य ) को सम्पत्ति ससने, प्रयोग 
बरतने आदि वा अधिकार होगा आधुनिक सास्यवाद स्वहारा वर्ग दे हित वे दिये 
केवल मात्र उत्तोदन के साधनों के रूप में सम्पत्ति वा लो है । 

(3) लोदों का साम्यवाद राश्तोतिश है, आधुतिर साम्पयवाद अपिक हैं 
(शुवग्गार ए०गग्रधण्याडक ॥$- एगआाव्ओ. "रचरक ए०ए॑था) ६०नगप्यांग्रा 35 
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€८णाणर०)--प्लेटो ने सरक्षक वर्ग को सम्पत्तिदवीव बनाने का लक्ष्य साथने रखा । 
वह इस वर्ग को राज्य कार्यों मे अधिक दिलचस्पी लेने के लिये उसे आवश्यक मानता 
है सम्पत्ति का निवारण राज्य को सफल बनाने के लिये है। शासक और सैनिक अपने 
गुणों का भल्ती-भाँति प्रयोग कर सके इसलिये सम्पत्ति की वेडियौ उनसे दूर रखी जानी 
चाहिये। आधुनिक साम्यवाद आधिक है । वह राज्य के हित के लिये नही, वरन्‌ 
पूजीवादी अर्थ व्यवस्था के दोपो को सुधारत व तक्ष्य लेकर प्रतिप्रादित क्या गया 
है । यह अध्ं-ब्यवस्था में छुघार कर उत्पादन के साथनों का सम्राजीवरण एक विय- 
न्त्रण अपना उद्देश्य बनाता है । आथिक अस्ममानता को मिटाद के लिय इसकी अभि- 
व्यक्ति की गई है । 

(४) प्लेटो का साम्यवाद उत्पादक बर्ग द्वारा सम्पति के स्वमित्व को स्वीकार 
फरता है और माश्सेदाद विरोध करता है (2४090 (०फप्रएाशया इ०८८ए०७ (ोट 
ए्रणओऔाफ ०७ ए7000८8५ ०0855 छ2. १[8एफाय इशु०८७ (_ 0०ध680-- 
'तेटो उत्पादक वर्ग के व्यक्तिगत स्वामित्व का समर्थन करता है और उन्हें व्यापार 
आदि में भाग लेने का अवसर प्रदान करता है। आज का साम्यवाद सम्पत्ति के 
व्यक्तिगत स्वरूप को मिटा कर पूर्ण समाजीकरण करना चाहता है । आज उत्पादन, 
वितरण, विनिमय को व्यक्तिगत रूप मे समाप्त कर उन्हे सावेजनिक स्वरूप प्रदात 
किया जाता है । प्रथम साम्यवाद कुछ सीमा तक ग्राक्तियत सम्पत्ति का पोषक है तो 
दसरा उसे किसी भी रूप में स्वीकार करने में असमर्थ है । 

(५) श्लेटो का साम्यवाद राजनीतिक शक्षितियों को आशिक प्रलोगनों से मुक्त 
फरना चाहता है ओर आधुनिक साम्यवाद एकीकरण (0]80090 (ण्याफ्रफाइए 
छ9745 40 285008 (४८ ए०0870४/ ॥0006$ 7007 60९000700 फ्रश९३५ 0९४ ८०07- 
700॥स्‍50 20७ 8. शिष्य ए०४)) -प्लैदों' का साम्यवाद । गतिक शक्तियों को 
आधिक प्रलोभनों से मुक्त रखना चाहता है। उसका यह दृढ़ विश्वास है कि राज- 
मेतिक शक्तियाँ आध्िक झक्तियो के साथ मिश्रित होते ही अष्ट हो जाती है । अतएव 
उन दोनो का एकीकरण नहीं होने देवा चाहिये | किन्तु आधुनिक साम्यवाद इस अर्थ 
मे प्लेटो के साम्पवाद से ठीक विरुद्ध है। वह दीमो शक्तियों के पृथकषरुण के स्थान 
पर उनका एकोकरण करना चाहता है । आजकल साम्यवादे तिक शक्तियों को 
आशिक शक्तियों से मुक्त रख कर ही अपना उद्ेश्य पूरा कर सकता है । 

(६) प्छेटो के साम्यवाद कर क्षेद्र मांश्संवाद साम्यवाद की अपेक्षा अधिक 
ब्यापक है ([2200॥0 ८०ए:ए75क 9 ग्रणढ वश 47 ५096 #ा %/8/7087) 
“प्लेटो के साम्यवाद का क्षेत्र बहुत व्यापक है प्लेटो ने सम्पत्ति को ही अपने 
साम्यवाद का आधार नहीं बताया वरव्‌ व्यक्तियों को आकर्पण पाश्ञ में बाँवते वाले 
परिवार वा साम्यवाद भी प्रस्तुत क्रिया उसके साम्यवाद में सरक्षक वर्ग को सम्पत्ति 
और उसके स्राय ही पतली एवं परिवार का त्याग भी करना पडेगा। लक्षित माजर्स 
प्रतिपादित आधुनिक साम्यवाद केवल सम्पत्ति का साम्यवाद ही लाना है मिल ॥ 
पत्नी एवं परिवार का साम्य्राद उसका लक्ष्य नहीं है । इस प्रकार उसका क्षत्र प्लेटो 
के साम्यवाद वीं अर्पैक्षा सीमित हैं । 

(७) प्लेटो के साम्यवाद नगर राज्यों तक ही सोमित था और आधृतिक 
साम्यवाद विश्वव्यापी है (2300070 ढ0ाए्गरापगरह्नण उ्घाभएथते ४०ाीपवव जय 
॥9 धराह 607 १४३॥)५ ० ला५ ५६४६५ ए्कशध३5. हा०तेटाव 00्रा्रणात्रा ऐैक्षएड 0 
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96 ४०४० ५७॥४८]--५्लेटो वा साम्यवाद यूदान की पृष्ठभूमि से घनिष्ठत: सम्बन्धित 
है । उरो एकमात्र यूतान दे नगर राज्यों में ही त्रियान्दित किया जा सारता है । उसरे 
सफ्प होने के अवसर छोटे से नगर राज्य की गोमित परिधि में ही उपलब्ध हो सरते 
हैं। इमके विपरीत आपुनलिक साम्ययाद रिश्वव्यापी प्रेरणा लिये हुए है / उसरा सक्ष्य 
भ्रौद्योगिक दूष्टिस्े बढ हुये उम्रतिशीय राष्ट्र मे रापलता प्राप्त बरना तथा सम्पूर्ण 
बिद्य से पूंजीयाद का लोग बर सर्वहारा वर्ग का राजसत्ता पर आविपत्य जमाना है । 
अतः हम पट शरते है कि यदि प्लेटो गत साम्पदाद सीमित नगर राज्योंमरी 
प्रयोगान्वित हो! सकता है तो आधुनिर साम्यवाद का बद़े-बड़े राष्ट्र राज्यों और सम्पूर्ण 
विभ्य में सफा बनाया जा सरता है । 

(८) प्छेटों का स्ाम्यवाद स्वप्नहोगोप है गौर भाषश॑दादों प्पषहार मसक 
(ए49000॥6.. €0शाशाघराघ्चणा 35 ७०७४७ छो॥॥६. | धकाश॥) ॥$ 709॥98५)-- 
प्लेटो वे साम्यवाद और थापुनिय साम्यवाद मे एवा मौलि। अन्तर यह पाया जाता 
है कि प्लेटो एक दाक्षनिव विचारत था और उगयवी वह्पना भो पंत लगा कर हवा में 
उद रही थी । वह आदर्श राज्य के निर्माण के रवध्न मे इतना लीग हो गया था वि 
उसे जगत थी वास्तवित॒ता वी ध्यान द्वी नहीं रहा । वह यह विम्मुत कर गया वि 
साम्यवाद वी योजना मनुष्यों पर प्रपोग/न्दिस बरनों है । प्रत्येव मनुष्य ध्ठेटो नहीं 
होता | उन्हें जगत यो कठोर बारलवित्ताओं से रहवर जीउन व्यत्तोते ररगा पढ़ता 
है । परिवार, पुर्तो एवं सम्पत्ति के बिना उसरा बाय नही चलता | उसवा साम्यवाद 
दाभ्निद' है, जिसे व्यावह(रिकता प्रशन वरना सम्भद नहीं । सावर्स का साम्यवाद 
व्ययहारियता मूरर है । उसरी योजनार्ये वल्यताजोबीय नहीं, बैगालिक और व्यव- 
हारियता परव हैं । माय ने पूँडीयाद ही श्रुटियों मा गहत अध्ययन विय!और 
बंजानिए के समान एंव निशारण का उपाय भो बताया । उसने अपने अध्ययत मे 
आधार पर यद्दा णि पूंजीवाद बा लोप होना अनिवायं है । स्वंहार। वर्ग संगव्ति हो 
मर प्रात्ति परेगा तथा जो नवीन व्यवस्था उत्पश्न होगी यह साम्यवाद हीगा। माव्स 
में व्यवद्ारिया साम्यथाद पर विच्यार विशा, जिसे आज रूस, घीन, बलयान प्रदेशों 
आदि भें सागार देखा जा सता है । 

(९) प्लेट़ों वा साम्यवाद 'अदसाम्यवाद' है, आपुनित पूर्ण--(0|700च७ 
(०0रगाएवाहय ७ (आ(एक्शाप्रपत्रानानए-+ वेट ९०६०३ एढ ७॥०(० ९००७९७)-- 
घ्लेटो वा साम्यव/द 'अद्ध साम्यवाद' बहता है ! मद सरदार यर्ग रो अल्य समस्या 
(आप से भी पम) समुदाय के लिये प्रधवादित किया गया है | यर्तमान साग्यवाद 
रम्पूर्ण समाज को प्रभादित जरता है | 

(१०) स्वेटों बाग साम्यवाद वर्गीय समाज ब्यवस्था से पत्र पूज कर (सरक्षर 
यर्ग )) दस विभेत से तिय है, मार्ग थए सासम्यवाद वर्सहीन रामाज वी स्थापना वा 
अ्रयाथ है । 

(११) लेट गा साररवाद शिक्षा के साध्यम से शारिपूर्श वेग सें साथा जा 
सातता है, साज्स से इसके विपरीत द्विसाहमद प्रास्ति मा सोते गाया है । 
डागंतिक शात्तक (9॥5०|४८7 ।९98) 

प्लेटो मे आदर्श राम्य बा अन्तिम अंग दार्शनिक शासक है। आदर्श राज्य में 
स्थाय, शिक्षा, साम्पवाद आदि योजनाओं बा कोई भृत्य नहीं ही सदठा, यदि इसे 

कियान्वित ग्रने की शक्ति यो म्य, निष्पक्ष प्यक्ति दे हाथों मे न हो। घलेदो थे आदर्श 
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राज्य का आधार स्तम्भ दाग॑निक घास्क है । उसने अपनी शिद्ा श्रथाली के द्वारा 
दाशंनिक शासक की सोज वरना प्रारम्भ किया । दाइंनिक शासक का महत्व और 
उसकी आवश्यकता पर विचार बरते हुए प्वडों न बताया कि राज्य जिस शिक्षा 
प्राइयक्रम वी व्यवस्था करता है, वह ज्ञानवद्धक होती है । वास्तविएः ज्ञान कला, 
साहित्य आदि मे नही वरन दश्षन्ञास्त्र मे गिहित होता है । इराजिये जब वास्तविक 
ज्ञान दर्शनधास्त्र में निहित है राज्य का झापा भी दाशंनिको द्वारा जिया जाना 
चाहिये। दाद्षनिक ही शासक हो, या शासक दर्शन ज्ञान जे प्रक्ाड पटित हो, जो 
अपने असीमित ज्ञान और अनुभव के आधार पर पूर्ण विवेव॒मय शासन करें तभी 
आदझों राज्य स्थापित हो सकता है। प्रो० बाकर ने प्लेटो के इस ववक्‍तव्य को इस 
प्रकार स्पष्ट क्या है 'जब तक दार्शनिक राजा नही बनेंगे, या राज्य तथा राजवुभार 
इस विश्व में दाशनिक दाक्ति तया भावना से ओत-प्रोत न होगे, राज्य अपनी बुरा- 
इयो से मुक्ति नही पा सकेगे।” [एक छ॥03०फथा४ 6 85, 07 000 ॥र085 
गाव एु॥76655 0 (0 #ण]6 0बएद (सढ 500 शव छए0७67 0 फछ050909, 
ला65 जा पर९४९ ॥8५6 उच्च वि पौधा ८४॥ "--£. 89]:0] दाशंनिक ही 
राज्य को बुराद्यों रो मुक्त रख सकंग्रे, क्योवि ज्ञात, योग्वता उन्हे स्वार्धां वित्त संकी- 
जता, तुच्छ तथा हीन आवाक्षाओं आदि रु दूर, निव्पक्ष, कत्तेब्यभक्त आत्म नियन्त्रण 
हक्ति सम्पष्त, भय, काम, प्रोष, मद, लोभ से मुक्त, बीतरागमय जीवन प्रदान करेगी। 
अज्ञानी,अथोग्य एवं स्वार्थी राजनी तिज्ञों से मुक्ति बा उपाय दाझ्निक शासक के रूप में 
प्लेटों नें सोज निकाला । दार्शनिक राज्य के गर्वायोण हित के लिए बुद्धि और विवेक 
के साथ शागत बरेंगे। उन्हें सत्य की झोध में उत्साह मिलगा। उन्हे अपने वत्तंव्य से 
विमुख्ध करने वाला प्रलोभत नहीं होगा । उच्च शिक्षा, दा्शतिक का निर्माण करेगी । 
(इसवी व्यवस्था शिक्षा श्षीपंक मे स्पष्ट की जा घुकी है ।) 
दार्शनिक शासक के पुण ((॥88८७5/05 ० & 00050 0॥8) 

शिक्षा सम्बन्धी तथा चरित्र सम्बन्धी योग्यताओं के अतिरिक्त दार्शनिक शासक 
राजतन्त्र या वुलीनतन्त्रीय होगा । प्लेटो ने इस दोनों शब्दों द्वारा एवं ही वस्तु की 
श्याश्या की है । इन शासकों पर लिखित कानूनों का बोई प्रतिबन्ध ने होगा। प्लेटो 
इस व्याहया द्वारा दा्शनिक शासक को निरबुश बना देता है। कातूनो के बन्बत से 
मुक्त रह कर हो वे अपने ज्ञान और विवेत्र का ठोक-दीक प्रयोग कर सकंगे। जिस 
प्रकार चिकित्सद अपने अनुभव के आधार पर रोग को थयधि निर्षारित करता है 
और क्वल लिवियद्ध नियमी का ही अनुरारण नही बरता, ठीक उसी प्रकार द्यासक 
को भी अपने वियेव तथा अनुभव द्वारा झ्यासित जनता को सुधारने वे लिये प्रथत्तश्चील 
रहना चाहिये ) यदि उन्हे कठोर विधियों बे बन्धन में रखा जायगा तो वे अपने 
ज्ञान और अनुभव द्वारा जमता का हित भली-माँति नहीं कर सबंगे। यहाँ यह 
स्मरणीय है कि ध्लेटो यूनान की पृष्ठभूमि से अलग हो जाता है। तत्कालीन यूनान 
मे, विधियों कोसम्प्रभु माना जाता या और प्रत्यक नागरिक परारस्‍श्परिक सहयोग से 
उन्हे मान्यता देते हुये, शासव सचावन कस्ते थे। कसी एक व्यक्ति वो सर्वोच्च शक्ति 
नहीं प्रदान की जाती थी । एक दाशंनिक धासत्र का अस्तित्व राजतस्त का समर्थन 
करता है जहाँ सत्ता सभी नागरिकों के स्थान पर किसो एक व्यक्ति वो सौंप दो जाय 
और बह व्यक्ति विधियों आदि से ऊपर हो । परल्तु प्लेटो कोरा आदर्शवादी हो नहीं 
यथा जो दाशनिद शासक को निरकुद् बना देता । उसने दार्धनित्त धासको पर नियरव्रण 
रखने के लिए चार सिद्धान्त भी बनाये । 


३२ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


(१) दाश॑निक धासको को राज्य में दरिद्रता अयवा घनादयता नहीं घुसने 
देनी चाहिए । यह सिद्धान्त झासका को स्वेच्छाचारी झासन बे स्थान पर ऐसा सन्सु- 
लित घासन करने के तिये विवश करता रहेगा, जिसमे वे राज्य में बतिनिधनता या 
घनाइयता न फैलने दें। 

(२) उन्हें राज्य वे आकार की सीमा निर्धारित कर लेनो चाहिये (प्लेटो वे 
अनुसार ५०४० वर्ग मीन) | उसे अधिक छोटा या वडा नहीं होने देना चाहिये । 

(३) राज्य में स्थाय बनाये रसना चाहिये । यह दखना चाहिए कि प्रत्येक वर्ग 
अपना निर्धारित का हो कर रहा है और दूसरा के कार्यों में हस्तक्षेप नहीं रर रहा है । 

(४) दाध्मंतिक शासक को शिक्षा-प्रणाली में मी परिवर्तन नही करना चाहिए 
वयोकि शिक्षा में परिवर्तन राज्य के नियमा वे परिवर्तन को प्रात्माहित करता है। 
“जब कप्ती संगीत प्रणालो परिवर्तित होतो है राज्य के नियमों में भो परिवर्तन हो 
जाता है” 

द्वाइं नतिक शासन में उपयुक्त राजतन्त के साथ-सा4 वुलीनतस्त वे गुण भी 
पाये जाते हैं। शासक अपनों याग्यता एवं ज्ञान की चरम सीमा पर पहुँचा हुआ व्यक्ति 
ही हो सकता है। उसे योग्य बनाने के लिये निश्चित शिक्षा दी जायेगो। इस प्रकार 
दाशनिक शासक राजतन्द्र एवं बुल्लोनतन्त्र थे अनूठे गुणो बा सामजस्य हाया 


(दा्शनिक शासक' को आलोचना (एा्रपंशक् रण ए॥7050फौश ॥078) : 


(१) यह सिद्धान्त असंयति पर आधारित है (396 ज़ञाग०ए॥९ (६ ७०८१॥फ०णा 
000॥88 (॥09)--थ्लेटो वे 'दाशंनिक शासक' वी आलोचना य रते हुये यह वहा जाता 
है नि यहू सिद्धान्ततः असंग्रति पर आधारित है । दार्धनिकः शासक पर कानूनों आदि 
का वोई बन्धन नहीं होगा । दूसरी ओर वह चार सँद्धान्तिव प्रतिवन्ध लगावर दाशं- 
निक शासक को पृण्णं स्वतन्त्र नहीं रहने देता । उन्हें कोई भी ऐसा वाय नहीं वरना 
होगा, जो इन सिद्धास्तो के विपरीत हो । एक ओर वन्यन, स्वतन्त्रता वा समर्थन और 
दूसरी ओर संद्धान्तिक स्वतन्त्रता का हतव एवं बहुत बड़ा विरोधामास है । बाबर ने 
इसरो महानतम्‌ विरोधामास बताया। /““'यह 'रिपब्दिक' का सबसे बडा विरोधामास- 
सामान्य शिक्षा, स्त्री-पुर्षों के कार्यों तया पत्नियों के साम्यवाद से भी बडा विरोपामास 
है।” [' प्रकष हाव्य८5१ [ाव१०५ रण 0८ ०एण०ण॥०--हाव्यथ पौश) ॥5 
फ़्म8000 0ी पट ९०प्रागणा व्त-टाएणा बात॑णिलाणा ए फल गत था0॑ 
#णाए), गाते ट्वारध5(६८7 ७दा एव हा ए873605% 0 एणरागणध्रघय (| ४ए८५ 

+-5. छभह्क्ष ] 


(२) शासन को ओषधि से तुलना करना उचित नहों (/ 5 ॥0 शिंत ॥0 
(०फ्/थर.. बठग्राण पाता ज्ञात गराध्ठातत८--दाशंतिक धासक भी दूसरी 
आजोचना यह की जाठी है दि शासद को ओषधि से शुलना दरना उपयुर्त नहों 
है । सामात्य नागरिक अस्पताल मे पढ़ें हुए रोगियों दे! समान महीं होते जिन्हे 
दा निक घासक रूपी अनुभवों चिंढित्सकों को देख-माल की आवश्यकता होतों है । 
प्रो० सेवाइन के अनुसार प्लेटों की “झासम वो औषधि से ठुठना को बहुत दूर तक 
ले जाना राजनीति को इतना महत्वहीन वर देता है वि वह राजनीति नहीं रहती । 
एक वयस्क उत्तरदायी प्राणी वे लिये, उसका दाशंनिक से कम होना भी, उसे रोगी 
नही बता देता, जिसे अनुमदी देखमाठ की आवश्यवता मात्र हो ॥" 





प्लेटो झ्३ 


["प्ला$ ९०क्रएगभांड०० ण॑ इ०एटशशरत१ (0 कल्यंथार, "कहघाव्त फ0प्टा 80 
308 7|68 €ज806, ३९६७९०८३ ए003,00 &070८00॥8 (03६ $ 00( 9०665. 
(67 80 3000, 7८5907श्राग6 क्रणगाह। 9९८०७, ५६८७ 90080 #८ 56 25$ [#87 
& 9॥9॥050फ/6, 5 टधाबंग्राए ॥00 8 आ6: शाथा ज० ०५०८४ 70008 फपः 
छाएथा ८४९---७. ध 58076] 

(३) दाशतिक शासन का सूजन निरंकुश राजततत्र का पोषण मात्र हैं (ए8- 
40509867 #( 078 35 800057 3706 606. इ0३०ए/८ट 00008720५9)--शासक पर 
किसी प्रकार का बन्धन नहीं होगा । वह अपने आदर्शों को सर्वाधिक उचित समभने 
के कारण प्रजा पर अत्याचारपूर्ण शासन भी कर सकेगा। जब तक शासक को एक 
मात्र सत्ताघारी बना कर, उसके ऊपर नियन्त्रण रखने की शक्ति किसी सस्था या जन 
समूह को नही दी जाती है, वह मनमाना अत्याचारी धासत करता है । सत्ता का मद 
विद्वान से विद्वान झासक को परथश्नष्ट कर सकता है। 


(४) एक व्यक्ति की थोग्यता को अत्यधिक महत्व देकर जन समूह को 
योग्यता को भुला देना है। एक ही व्यक्ति शासन की सर्वोच्च शक्तियों का स्वामी होगा 
क्योकि उसका ज्ञान चरम सीमा पर पहुँच चुदा है। यह विचार फासिस्टवाद के 
प्रवत्तक मुसोलिनी नाजीवाद के हिटलर जैसे ासको का समर्थन करता है। इतिहास 
इस बात का साक्षी है कि अपने आप को अधिक योग्य और जन समूह को मुर्ख समभने 
का मूल्य वहुत मेंहणा पड़ता है। एक की अपेक्षा अतेक व्यक्तियों को यदि अपनो 
योग्यता प्रदर्शित करने का अवसर दिया जाय, तो वे अल्प बुद्धि वाले होने पर भी 
मविक अच्छी तरह काय॑ कर सकंगे। चार आँखें, दो भाँखों से सदंव अच्छी तडह 

ख़तो हैं । 

(५) दाशंनिक शासक की योजना प्रजातम्त्र को भावना का विरोध करती है 
(786 ६86०३ रण 9080ए॥८/ दिए 35 8 गए 60230 शलआागीन, 
गूनान में प्रत्येक नागरिक शासन कार्य में भाग लेने के लिये स्वतस्त्र थां। प्रत्यक्ष प्रजा- 
तम्त्रीप शासन था, जिसमे सभी नागरिक समान समभे जाते थे और शासन सम्बन्धी 
योजनायें परस्पर सहयोग द्वारा त॑यार करते थे। किसी एक व्यक्ति को अत्यधिक 
महत्व नही दिया जाता था । दाशंनिव झासक उस विचारधारा का सण्डन करते हुये 
सम्पूर्ण सत्ता अपने वियन्त्रण मे रखेगा। अन्य व्यक्तियों का घासने में कोई हाथ महीं 
होगा । प्रजातस्त्रीय युग मे, प्रजातस्त्रीय देशो के प्रतितिधि विधारक द्वारा प्रजातन्त 
की उपेक्षा असद्य है। 

(६) दाशंतिकत शासक को योजना प्रजातस्त्र की भावना का विरोध करती हैं 
(प॥6 ए०॥007 ण॑ ५९ छञा॥5०छोच ह्ाण्ड्ू ८४७॥३४०३ (६ ्राधा४. 960796)-- 
व्लेटो ने दासता के सम्बन्ध में स्पध्टत कही भी विचार व्यक्त नही क्या, परन्तु दार्ग- 
निक शासक को स्थिति सम्पूर्ण चनता को दाता बना देती है । जनता दार्शनिक शासक 
का विरोध नही कर सकेगो, ४योकि उसके आदेश उच्च ज्ञान के प्रतोक हैं॥ जनमत 
भी उसे प्रभावित करने में असमर्य॑ रहेगा । असन्तुष्ट जन समूह दाशनिक शासक के 
अत्याचार को भी वरदान समभकर ग्रहण करेंगे। यह विचार सम्पूर्ण जनता को ही 
दास बना देता है । 

(७) दाशंतिर सफल शासक नहीं हो करेगे (0030.65 ज्वॉ] एण 
ए८ आत्व्टपण 54जाप्रंडधब/ण३)--उन्हें गधिव और दर्शन का उच्चठम-शान 


३४ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


होगा। वे यथायथ की अपेक्षा दार्शनिदर वल्पना के जमत में विचरण करने वाले प्राणी 
होगे । भूतव और उसके प्राणियों जी समस्याओं था उन्हें ज्ञान नहीं होगा। 
दाशनिक अपने यिचारों में ही इतना सो जाते हैं कि उन्हें अपने शरीर आदि की विस्ता 
भी नहीं रहती, फिर वे किस प्रकार अन्य व्यन्तियों वे मत वी चिस्ता वर सकेगे। 
शारान वी आवश्यर ताओ दा तुरन्त हल मिशात्रा जाना आवश्यक होता है, जिसबी 
दाशनित शासरों से आश्या नही की जानो चाहिए । 


(५) यह विद्धान्त प्लेटो को महत्याकाक्षाओं का हो चित्रण है. (0$ 80- 
पड 0 शिकणा० स्व707.  ध्यात 599८ 50॥५0 90॥60 - प्लेटों के दार्शनि 
झौासक यी अन्तिम आउोचना यह वी जाती है वि यह धिद्वान्स उस्तकी व्यक्तिगत 
मह॒वारां क्षाओं का ही चिंत्रण है । प्लेटो स्वय एप दाशनित्गर था और यह स्वयं 
शासव बनना चाहता था। इसी स्वापं से प्रेरित होवर उसने अपनी यल्पना वा 
महल खडा विया और सिद्ध करना चाहा फ़ि दाझंनिर धर ही आदर्श राज्य वा 
निर्माण कर सबते हैं । राज्य वी बुराइया वा लोप अन्य रिसी प्रकार के शासन में 
नही हो सकता । अस्य शगयों का अल्प ज्ञान तथा घारित्रिय दोष उन्हें सफत्त'पूर्वक 
शासन नहीं करने देते । इसलिये शासन के दोषों का भिवारण करने के लिये यह 
आवश्यय है कि दशिनितव ही शासव हो / ऐसा दाशंनित प्लेटों के अतिरिक्त और 
पहँ मिल सवता है। 


आदशं राज्य (0ल्‍४॥ 5/96) 


* प्लेटो एक दार्शनिक था। रिपब्तिक में उसने एवं आदर्श राज्य का निर्माण 
विया। ग्रुयावस्या बी तरंग में यह गल्पना वी तूलिया सेगर एन राज्य के 
निर्माण पर विचार प रता है जो मूनान, भारत, अमेरिका था रग आदि में नरी हैं। 
यदि ेटो द्व रा बताये गये आवश्यक तत्व विसी राम्य में विधिवत प्रयोगास्वित 
कर दिये जायें तो वह आदर्श राज्य हो जायगा। 


आदर्श राज्य वया है २ प्लेटो ने इसका उत्तर आदर्श राज्य के निर्माण तततों 
द्वारा प्रदान जिया | आदर्श र,ज्य न्याय पर आधारित होता है। उसमे प्रत्येक व्यक्ति 
अपने व'यों को दिला किसी दूमरे वे वार्यों में हस्तक्षप विये हुये पूरा बरते हैं। उनके 
मस्तिप्त को गुर्शिक्ष द्वारा उस्तत तिय, ज ता है। साम्यवाद द्वारा भौ तक प्रतोमरी 
में मत्तगामर और संतनिय राज्य वी उन्नति वी चेष्टा में संसग्त रहते हैं। शासक 
विश्रेष यो यता पुक्त होने के वारण राज्य ट्तिवारी वारयों को अधिक मंत्री प्रकार 
करते हैं। यदि निम्त चार तत्व विगी भी राज्य से पूर्णरूप में प्रयोगारियित किये जायें 
और उनमें से जिगो एक्स भी अमाव ने रहे, शो राज्य आदर्श राग्य हो 
“जंघगा :-- 


(१) न्याय (75८४८) 

(२) भिक्षा (६6०८०४०7) 

(३) सास्यवाद (2०शाशणांआ) 

(४) दा्भनिर चासकर (शित050छोल ध्ांग्डो 

इत चारों तत्यों का विस्तृत विवेचन धृयत्र धीर्षगो में विया जा भुद्ठा है। 
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आदश राज्य को आलोचना (एप्रइंलडफ ठ व॒ठध्वा 880८) 


१. आदर राज्य का प्रयोगन्तरित क्या जाना याद असम्भव नहीं तो दुर्लभ 
अवश्य है। उसके चारो तत्वों मे से किसी को भी पूथतया क्रियान्वित करना दाश्मिक 
के लिये भत्रे ही सरल हो राजतीतिज्ञ वे लिये अव्यावहारिक है। प्लेटो को भो सोरा- 
बयूज़ वे डायनोसियस द्वितीय को आदर्श झनसक निर्माण मे असफल होने पर यही 
बाहना पडा कि “यह राज्य गब्दों म स्थ,फित है, पृथ्वी पर मैं विचार करता हूँ कि यह 
कही नही है ।" [76 ला 5 0ए460 ॥॥ एण्ड [ि 07 ्याधी ॥ ग्राबशाल 
30 ॥0 शशीटाढ ८४55 "] 


२ आदर्श राज्य का भोगोलिक सीमावन काल्पनिक है । 

३, आदर्श राज्य की जनसच्या का वणन आज हास्पास्पद प्रतीत होता है। 
४५०४० नागरिक छोटे से गांत्र मे ही होते है। बडे या राष्ट्र राज्य कली जनसंल्या कई 
करोड तक होती है । 

४ मानव प्र)त्ति और गणा के आधार पर तीन वर्गों मे विभाजित किये जा 
सकते हैं। यह घ् टिपूर्ण है। विवेक सम्पन्न व्यक्ति स'हस विद्वोन ही हो, या आवश्य- 
कता पडने पर झौर्ष प्रदर्शन न कर सऊ, ऐसी बात नही । 

५ न्याय द्वारा हस्तक्षपहीनता और कार्य विगेषीकरण पर जोर दिया है। 
प्रत्येक जनस/धारण से यह जाशा करना कि वे दूसरो के बार्या मे हस्तक्षेप न बरें 
और अपने ही कार्य करते रहे उचित नहीं। 

हे न्याय राज्य में अतिरजति एकता (&5०८5$ए८ 00॥09) का सिद्धान्त 
बन गया है । 

७ शिक्ष' का जीवन परय॑न्‍्त चलना नागरिकों मे शिक्षा कै प्रति अरांच पैदा 
करेगा । गणित और दह्मन की जटिलतायें तो और भी नीरसता पैदा करेगी। 

८ क्षिक्षा थोड़े से मुट्ठी भर नागरिकों को ही सूलभ हो सकेगी । उत्प दक 
वर्ग उससे वचित रहेगा । आदेश राज्य वी अधिकाश अशिक्षित जनता राज्य का गौरव 
नहीं बढा सकेगी | 

९, साम्यवाद श्यसफ और संनिरो के लिये ही है। उत्पादक वर्ग परिवार 
और सपत्ति से वचित नहीं होगे । इसका प्रादृतिक प्रभाव यह होगा कि शासक सरक्षक 
दोनां ही उनके श्वरिवार-सम्पत्ति प्रलोभनों में फेस जायेगे । सम्पत्ति और परिवार 
प्राभ तिज और अनिवार्य सस्थायें है। उतते अभाव भे मातव का बिंकास और उसके 
व्यत्तित्व वी अभिव्यक्ति असम्भव है । 

१० प्येटो का. दशनिक शासक भी प्रसंगतियों और दोपो से युक्त है। ज्ञान 
जिजायु व्यक्ति राजनीति के भमेलो से दूर रहना चाहते है, बृद्धावस्था की सीमा पर 
पहुंचते ही कमर्ठता क्षोण होने लगती है, फिर भी दाशनिक झासक बनते ही. आदर्श 
राज्य की स्थापना में सक्रिय हा, सम्भव नही । 


प्लेटो के राज्य सम्बन्धों विचार 
([एबऑ०्पाट 0०07९९७७०१ ० ॥06 5/8९) 
स्लेटो मे 'रिपब्लिक" में राज्य से सम्बन्धितष्सभो प्रश्नो पर घिचार क्िया। 
उसके राज्य विषयक विचार वैज्ञानिक क्रमवद्धता विहीन हैं, और यत्रन्तश्र बिखरे हुये 
है, उन्हे विभिन्न स्थानों से सगृहीत करना पडतगू है। 


ब8. 2 प्रतिनिधि राजनीतिक विचाएक 


राज्य को उत्पति (087 ० 58०)- राज्य की उत्पत्ति के प्रदन पर प्लेटो 
ने बहुत ही विस्तारपुर्वंक विचार किया | उसके यह विचार राजनीति दक्शन के 
महत्वपूर्ण भाग हैं । प्लेटो की राज्य वी उत्पत्ति दो विशेषताओं से युक्त है। भषम, 
बह राज्य और समाज में अन्तर स्यापित करने में असमयं रहा। राज्य और समाज 
दोनों के पर्यायवाची होने के कारण राज्य की उत्पत्ति समाज वी ही उत्पत्ति है।इस 
प्रकार समाज वी उत्पत्ति या सिद्धान्त ही राज्य वी उत्पत्ति या सिद्धान्त बन गया। 
ध्लेटो के विचारों मे राजन॑तिक और सौमाजिक या साहश्य देसने मे एक त्रूटिदियाई 
देती है | लेकिन यथार्थ मे उनका एक ही अर्थ मे प्रयोग किया जाना प्लेटो का दोष 
नहीं है । तत्यासीन यूनान छोटे-छोटे नगर राज्यों मे विभक्त घा । नगर राज्यों की 
जनसासया घनी परन्तु अल्प होती थी। इन नगर राज्यों के सामाजिक और राजनैतिक 
जीवन में अन्तर स्पष्ट बरना यठिन था; वयोकि इन नगर राज्यों की जनसंश्या तीन 
भागों में बॉँटी जा सरती थी। (१) तागरिक-जो राजरनतिझ तथा सामाजिक मंधि- 
कारों का उपभोग करते थे, (२) विदेशी--जिन्हे सामाजिक अधियार प्राप्त होते थे, 
और (३) दास--जिन्हे विसी प्रकार के भो अधिवार प्राप्त नहीं थे। अधिवांशतः 
मागरिक राज्य के रामस्त कार्यों में प्रत्यक्षतः हाथ बटाते पे । इस प्रगार तत्वालीन 
समाज राज्य के अतिरिक्त बुछ नही घा । प्लेटो का यह दोष उसके विचारों पा गुण 
बन गया कि मानव विवास के इतिहास में समाज पहले आता है और राज्य उसके 
उपरान्त । प्लेटो के इस विचार वा परिणाम यह हुआ कि सामाजित बस्पत वी 
प्राथमिकता निश्चित हो गई ॥ द्वितीय, प्छेटो राज्य की उत्पत्ति के ऐतिहासिक विवेधन 
पर घिन्तित नहीं रहा, वह इस छोज में नहीं भटवता कि राज्य या जन्म विस दिते 
हुआ और कब उसने अगति प्रारम्म यो, वरन वह राज्य यी उत्पत्ति दार्भनिक आपार 
पर बता देता है जो उसके विचारों बी उपज है। ईतिहास उसकी सत्यता या अंस" 
त्यता पर प्रमाण दे सवता है और नही भो। डी 


राज्य वी उत्पत्ति विस प्रकार होती है ? व्लेटो से इस प्रश्न पर विचार बरते 
हुए बताया जि राज्य की उत्पत्ति के पीछे विसी पदाय॑ वा महत्व नहीं है धर उसके 
पीछे एक विचार (0०9) निहित है | यह विचार विश्व के प्रत्येक भौतिक पदार्ष वी 
उत्पत्ति वा आधार है। प्लेटो के अनुसार 'राज्य की उत्पत्ति काष्ठ स्पा पत्पर जे 
जड़ पदार्थों से नहीं हुई वरन्‌ मनुष्यों से जो वहां निवास करते हैं, हुई ।" [90806 ५० 
0 €णग6 000 0780 03६ 67 06०८, 500 ॥0ण ऐप टाभगलल ० ऐह ऐश 
ऐड 0७९) एाधशा,] राज्य मनुष्य की चेतना वा ही प्रतिरूप है। सभो रास्यार्य 
मनुष्य वी आत्मा वा प्रतिविम्व या उसवा प्रयाक्ष विचार हैं। वस्तुयें उसका बाह्य 
प्रतिरप हैं। मानय आत्मा और राज्य की आरमा समान है । यदि मानव आरमा वी 
सही अध्ययन करना हो तो उसकी 8048 त प्रति राज्य वी आत्मा वा अध्ययन वर 
लेना चाहिए। राज्य की चेतना उसके पल निवासियों वी पेतना के बतिरिफ्त 
गुछ नहीं है । वह एक बड़ी फोटो (छणाअआष्ट८6 ?#०७०) के रामान है जिसमें सूड्मतम 
भावनाओं का भी स्पष्ट दिग्दर्शन हो जाता है। उदाहरण के लिए राज्य वी ताहमिक 


चेतना, राज्य वे निवासियों वी ही साहसिक चेतना है जिसवत्र दर्शन देश पर घर, 
के आत्रमण के रामय घन्नित होल है। 


५ मानव चेतना या आञार्मा विपदोय होती हैं. (सएणा50 00एशंश5065 9 
फ़ावव्अ४८००)--मानव आत्मा के यह तीतो द्वी पक्ष राज्य वी आत्मा में भी दिपाई 
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देते हैं । मानव आत्मा के तोन तत्व--(१) बृद्ि (2०9300), (२) साहस (##त), 
(३) वासना या इच्छा (&77८॥|5८) हैं। बुद्धि शान का स्रोत है, साहस धैय॑ का 
प्रतीक है और वासना मनुष्य वी प्यार, भूस, प्यास आदि वी इच्छाओं बी । इन तोनो 
तत्वों मे उचित सम्बन्ध बनाये रखने केः लिये, प्रत्येवः तत्व को अपना निर्धारित वत्त व्य 
५8 करने के लिये, 'स्याय' होता दै । स्याय एक नियस्त्रक थधॉक्त के समान है। यह 
तीनो ही तत्व प्रत्येक मनुष्य की आत्मा में होते हैं, इसलिए हमे उसमे समानता दिखाई 
देती है, लेकिन उसमें असमानत्ता और विभिन्नता पाई जाती है क्योकि आत्मा के इन 
तीनो तत्वों की मात्राआ में अनुपात भिन्न द्वोते हैं। विसी मनुध्य में बुद्धि भ्रधान होती 
है, प्ो किसी मे साहस, और किसो में इच्छा । अतः मानव आत्मा समानता और 
अप्तमानता दोनो गुण! से युक्त होती है । 


इसी प्रकार राज्य वी आत्मा में भी, मानव आत्मा के समान, तीन तत्त्व 
होते हैं, बुद्धि तत्व के प्रतिरुप राज्य में शासक्र (0022/47) या सरक्षक होते हैं, 
साहस के प्रतिरूप योद्धा या रक्षक (8#०५॥॥॥४४9) वर्ग, तथा वौसना के अनुकूल उत्पादक 
(:०५७८६७) वर्ग आता है । शारार' राज बारयों का संचालन बरते हैं, संनिक राज्य 
की रक्षा बरते हैं और उत्पादव इत दोनों वर्गों वी आवश्यकता के लिए उत्पादन 
करते हैं। जिस प्रवार सानव आत्म में नियस्त्रण और सन्तुलस बनाये रखने के लिए 
न्याय होता है, उप्ती श्रवार राज्य वी आत्मा के तीनो वर्गों मे सम्तुलत और व्यवस्था 
रफने के लिए भी न्याय होता है। तीनो वर्ग अपना-अपना निर्धारित कार्य करते रहे 
तथा दूसरे के कार्यों में हस्तक्षेप न बरें। राज्य थी उत्पत्ति मनुष्य आरमा्वी 
38% आवश्यकताओं और दूसरो के वायोँ में दृस्तक्षप रोकने के लिए स्याय 
दोहा है । 


इस प्रकार प्लेटो के अनुशार राज्य भानव आत्मा वा ही विस्तृत रुप है। 
राज्य की उत्पत्ति मावव आत्मा की विभिन्न प्रवृत्तियों का ही व्यापक रूप है। राज्य 
मनुष्य जीवन वी अनिवायं आवश्यवताओ थी पूर्ति के लिए उत्पन्न हुआ । मनुष्य यदि 
जीवित रहना चाहता है तो उसे अपने साथियों की राह्ययता से अपनी आवश्यवताओं 
को पूरा करना पडता है। राज्य वी उत्पत्ति मनुष्य आत्मा की तिपक्ीय मावश्यकताओं 
के कारण हुई है । 

(१) राज्य की उत्पत्ति में मार्विक तत्व (22000 007 9 ऐड णाहा 
0 ॥0८ 90800)--भवुष्प चेतना मुक्त प्रार्णी है । यह चेतना धाक्ति निरस्तर ऊपर की 
ओर बढती रहती है । उसके विकास बे लिए मनुष्य को जीवित रहना पढ़ता है भोौर 
जोवित रहने के लिये मनुष्य फो अपनी इच्छाओं या आवश्ययताओ को पूरा करना 
पढ़ता हैं। 


(अ) भनुष्य वी आवश्यदतायें अनेवतामय (एणप्रेशराणात ४३०७) होतो 
हैं। प्रारम्भ में मोजन, वस्त्र एवं शरण स्वत वी आवश्यतता होतो है। जोवन का 
अ्च्च स्तर इन आवश्यकताओं को वासनामय बना देता है और छह भ्रावश्यवद्ायें 
बभी समाप्त नहीं होतो । एक बार पूरी हो जाने पर भी बनी रहती हैं। मनुष्य का 
बँमद सम्पन्न जीवन गी ओर झुकाव, आवश्यवताओ को अनेक्तामय करती है, यह 
राज्य वी उत्पत्ति वा प्रषम चरण है। 


परलनिधि राजनोतित पिचारव 
द्र्पु ४हानाधब राजदातजे चार 


(आ) इन अनेकों आवश्यवतवाआ को एक व्यक्ति अकेला पूरा नही कर सवत्ा। 
एक है व्यक्ति स्वयं इृषक, जुलाहा स्वर्णबार तथा रध्यापक्र नहीं हो सबाता। उनसे 
विधभिन आदब्यवताआ की पूरे मनुष्यों पर निमर होना पट्टा है। 
प्रत्येक व्यक्ति अपनो प्रतिझा के अनुसार उत्पादन काय मे हाथ देंहादा है और किलो 
एक आवश्यकता को पूरा करने में नहायक होता है। इस प्रकार एक ही छाय अनेश 
वस्तुओं का उपादन हो जाठा है। इनसे उत्पादन सरल तथा अच्छे गुण में विया 
जाता है। 














(३) प्रद्ृति ने सदृष्य को किसी एवं कार्य को करने के लिए बनाया हैं। मानव 
हृदय को अभिरचि उसे विसी एक वार्य जिशेष को बरने के लिए योग्य तथा शनन्‍्य 
बार्यों के लिए अयोग्य बनातो है। एक व्यक्ति वपडा अच्छा दुन सकता है, दूसरा डूता 
अच्छा बना संता है आदि। प्रत्येक मनुष्य अपनी सभी झानश्यवताओ को पूरा इ रने 
के लिए स्वर वायं नही कर सक्ता। “कोई भो दो मनुष्य एवं से प॑दा नहीं होते, 
प्रत्येत्त अन्‍य से अपनी प्रह्नति में भिन्न होता 2ै। एक ब्यक्ति एक बाय॑ के लिए योग्य 
होता है, दूमरा दूसरे कार्य बे लिए।' [॥४० ६५० क्ृदा30१$ शल८ फणए छापे) 
श:6, 90६ ६धछए०)। खाहिड व00 ढउल्ो। 79 धात०छ*हत5, 078 फथाग5 इजांथ्य 
40" 098 0:एए/श्षाठ्त शा8 0धघाद एज 80. ८0० ] प्लरों का यह विचार धरम 
विभाजन या काय॑ विशिष्टीकरण (5ए€८श2-007 री शिला070) ने सिद्धान्त वा 
प्रतिपादन बरता है । इसका आश्यय यह है कि जिस बाय॑ से मनुष्य वो रचि होतो 
है वह उसे बहत बच्छो तरह बर सकता है। एक्ही बाय वो बरने से श्रम वा 
विभाजन भी हो जाता है। (बाय उसी समय अच्छी तरह होता है, जब बाय बरने 
दाला एक हो बाय करता है, और उसकी रचि के अनुकूल होता है " 

अतः राज्य को उत्पत्ति मनुष्य की बढती हुई आयश्यवताओं वी पूति बे लिए 
हुई । वह भौगोलिक एकता द्वास उत्पन्न नही हुआ और ने हो एवं वंश अथवा नस्ल 
ने अथवा भक्ति के प्रयोग या घामिक तत्वों ने राज्य वा निर्माण विया। राज्य एक 
घाइतिक सस्था है जो मनुष्य यो बात्मा वा विम्दृत रुप है) अतवित्र अन्दर निर्भस्ता 

है राज्य शो उत्पत्ति का बारण है । 








(२) राज्य को उत्पति का संतिश तत्व (भाधिद्वए० इित0 0 ऐ॥४ ताशिंत 
सर ४८ ४2०)- मनुष्य के मस्तिष्क बी साहसित प्र, लि राज्य वो उत्पत्ति में सहयोग 
दैठी है। मनुष्य वी आत्मा अनियाय॑ आदवश्यवताओं वे पूरा हो जाने मात्र से ही 
उन्नुप्ट नही होती वरन्‌ वह उन्नतिशील जोवन व्यतीत बरने बे लिये साहित्य, बयिता, 
कला, संगीत आदि वक पट्चनता चाहती है। इनके धूष विकास के लिये विशाल 
बनसंख्या और विस्तृत प्रदेश बी आवश्यवता होतो है। दिस्तृत प्रदेश निर्माण और 
उसको सुरक्षा बे ख्यि मदद अविवायं हो जता है। नाटमित्र प्रदूनि वे लोग यूद्ध में 
मांग लेत हैं । मह राज्य वी उन्पत्ति वा सं तिक तत्य है। यहाँ पना बाय विश्विप्टीवरण 
[9फव्तंगराष्डांगा ० घिएला००5) बा सिद्धान्त रपष्ट हृष्टिगोचर होता है। दृद्ध बे 
लिये एक स्थाई सेता होती चाहिए जिन ब्यन्तियों मे साहसितर सत्द अयित हो, यस्हें 
विश्ष शिक्षा देकर युद के जिये तंयार रखना चारियि | ऐसो प्रात शुशचतापुवंक राज्य 
सीमा विस्दृत बरने और उसको सुरक्षा मे सहायतर होगो। संनिव राज्य मे सक्षतर 
होते हैं। उनको दलना घ्वेटो झागरूप इसे पे बरता है ॥ जिस प्रगार इत्ता अजनबी 


प्लेरो ३९ 


को देखकर भडक उठता है, घर के सदस्यों के सामने पूृ'छ हिल"ता है, सेनिक भी उसी 
प्रकार आकरान्ता को देखकर भड़क उठेंग और घरेलू मामलों में दान्त रहेंगे । 


(३) राज्य फो उत्नति का बोड़िक तत्व (फ्रशान्लण्व! ८०70 धढ 
०! ० ४६ ६६8८) - रज्य वी स्थापना एवं संरक्षण संनिक प्रवृत्ति द्वारा ही नही 
होती, बरन उसमे विवेक एवं बुद्धि का भी सहयोग रहता है। बुद्धि ज्ञान के सय ही 
उद्दार ध्यवहार करना मिखात्ी है । यह प्रश्नृत्ति झासके के हृदय वी महत्वपूर्ण मावना 
होतो है । वह यह जानता है कि 'श सन एक कला है और वह नागरिकों की भत्ताई 
के लिये प्रयोग को जातो है ।' (060एथ+१द्ालाए ॥5 ॥ 0 छाउलाज८त गि ॥6 
8004 04 ॥05 <प०]८८५) यह मनुष्य को क्षापल में एक दूसरे को सम्रभने के लिये 
एकत्रित करती है। शासक भी अपने गुणा मे परूण ह और एकमात्र यही कार्य करे, 
तभी शासन बुद्दयल हो सकता है । यह काय दाशनिक अच्छी तरह कर सकेंगे । 

राज्य का वर्ग संग्ठत ((]955 0830/530007 ०6 58९) - राज्य एक प्राइृतिक 
रचना है और उमकी उत्पत्ति मानते आत्मा के तत्वा द्वारा हुई। उत्पत्ति की यह 
विवेचता राज्य को तीन वर्गों में सम/झत कर देती है । तो 


प्रवम, उत्पादक वर्ग (?7०00८८॥ ()३५७)--मनुप्य जीवित रहने के लिए 
मोजत, वस्त्र तथा प्राइतिक क्टुता (अति शीत, प्रीध्म, वर्षा आदि) आदि से रक्षा के 
लिपे मनन्‍्य सहयोगियों की आवश्यकता अनुभव करता था । अपने अध्तित्व के लिये 
उसे समाज की जरूरत हुई । प्रारम्भिक समाज (साधारण आवश्यक्त ओ के कारण) 
कृपक समाज हो था। अच्छे, आरामप्रद, बँभव सम्पन्न की लाउसा ने व्यापारी 
बर्ग को प्रोत्साहत दिया। यह आर/म तथा विलाममय सामग्री का निर्माण कर 
बेचने लगे । य ताय त की सुविधा से स्य पार अन्य देशों से होने लयगा। साधारण से 
असाधारण की ओर बढ़ता हुआ यह प्रथम वग उत्पादक वर्ग (००ए८८ ढ०६ ) 
कहलाता है । 

द्वितोय, संतिक बर्ग (8 70/॥47/ (॥35$) -व्यापार तथा यातायात की 
सुविधा, जनसंख्या वृद्धि आदि ने दूसरे र,ज्यों की सीमा में जाने के लिये प्रोत्साहित 
किया। अन्य देशों मे उत्तादक वर्ग अपने जीवत तथा सम्पत्ति को असुरक्षित समभता 
था । अतः उन्हे एक ऐसे वर्ग वी आवश्यकता दिख ई दी जो उन्हें सुरक्षित रख सके। 
यह सँनिक वग (8०४४)॥&५9 ०१४५५) वहलाया। इनके काय दो प्रकार के थे, घान्ति- 
काल मे जनता की आन्तरिक स्थिति पर नियन्त्रण, बढ़ती हुई जनसंह्या के लिये 
भूमि ठया व्यापार के लिये गुलाम बनावा, और विदेशी आक्रमण से रक्षा] 

इस व्यवस्था का मत्व--राज्य सामाजिक संस्था नहीं रहा ओर उत्तका 
स्वरूप राजनेतिक होता गया । दूसरे, राज्य में जायिक तत्व प्रवान रहा $ 

तृतोप, श सह ब्ग॑ (ठ0आ64॥ ८/४७)--सँनिक्र ध्यवस्या करते थे, लेकिन 
शक्ति लोखुपता में उन्हें अव्यवस्थित बर दिया, उन्हे व्यवस्यित करने के जिय एक 
तोपय व (झाम्रक) साम्रते आया | किलिसडोयतन ने इस वग वे सम्जस्ध में बताया 
कि 'एक़ ऐसे व्यक्ति वी क्षावरंयक्रदा अनुभव हा रही थी जो विद्ेषतः (किसी भी दर्य 
को अन्य वर्ग वे क्षेत्र में अनाविशार चेघ्टा करते व झोरण करने से रोजने सम) निउस्त्रण 
और निरीक्षण करता रहे। इसके लिये प्वेटो ने संरक्षक वर्ग को स्थपित किया, 
जिमे राज्य के बल्याथ चितन में रत रहना हो । 





४० प्रतिभिधि राजनीतिक विचारक 


प्लेटो का सावयव अथवा ऑमिक राज्य सिद्धान्त (0/8क० ऐव्णए ० 
६86)--प्लेटो ने सर्व प्रथम राज्य वी सावयविक प्रकृति बा सिद्धान्त प्रतिपादित 
किया। राज्य मानव ब्रात्मा का वृहतर रूप है, मानव आत्मा के ठीनों तत्व बुदि, 
साहस और वासना राज्य में व्यापक रूप में शासक, योद्धा एवं उत्पादक हो है। 
प्लेटो ने इस आधार पर राज्य की प्रदृति सावयदी बताई। साउयव से हमारा अमि- 
प्राय क्या है ? मानव दरोर को अंगीय या सावयवी गहते हैं। उसमे मुस्य रूप से 
तोन विशेषतायें होती हैं-- 

(१) घरीर एक पूर्ण इवाई है। उसके विभिन्न अंगों का घरीर से पृषता 
क्येई अस्तित्व नही होता । हाथ, पर, बान आदि अंग वा अस्तित्व द्वरीर-के साथ ही 
है। दरीर से परथक होते ही वे क्रियाहीन व जीवन शून्य हो जाते हैं। निष्षपंतः 
शरीर की पूर्ण इबाई के रूप में मान्यता है, उसके अंग-प्रत्यंग अलग-अलग थोई पृषत 
अस्तित्व नही रखते । 

मनुष्य वी सावयव प्रद्गति का यह लक्षय्र राज्य में भी दृष्टिगोचर होता है। 
राज्य भी एक सम्पूर्ण इकाई है जो पृषक न होने वाले अंगी से बनती है। व्यक्ति 
अपना विकास राज्य में रहकर ही कर सकता है। राज्य से पृथक ध्यक्ति क्रियाहीत 
और जीवन रद्वित हो जाते हैं मौर उठवा अस्तित्व नप्ट हो जाता है । 


(२) झारीर वा सावयव स्वरूप अंगो के कार्य निर्धारित करता है। आँख वा 
कार्य देखता है, गान का काय॑ सुनना है। यह बार्ण उनके अतिरिक्त किसी अन्य अंगो 
द्वारा नही क्ये जा सवते.। माँख से सुनने या कान से देखने वा बाम नहीं निया णा 
2 ग । अतः प्रत्येक अंग का एक निर्षारित कार्य होता है, उसे बोई दूसरा अंग नहों 

सकता | 


राज्य में भी अंगीय प्रद्वति वा यह रूप दिखाई देता है। राज्य के विभिन्न 
अंग-ध्यक्तियो के कायं निश्चित होते हैं। प्रत्येक अंग अपनी प्रड्वति के अनुसार उत्पादव, 
संनिक था शासक हो सकता है। प्रत्येक व्यक्ति वही कार्य बुशलतापूवक कर राबता 
है, जिसके लिये वह योग्यता रखते हो । अन्य कार्य करना उसती प्रहति मे प्रतिकुल 
होता है । जिस व्यक्ति में संनिक बनने वी प्रतिमा होगी वह अच्छा उत्पादक या 
घासक न बनकर संनिक ही बन सकेगा । 

(३) छाद्रीर के अंग अनेक्ता से एकता वी ओर उन्मुस होते हैं। हर एवं मंग 
अपना-अपना अलग वार्य करता है लेविन फिर भी एक दूसरे वे ऊपर निर्म॑र रहता 
है। उनमें संघर्ष के स्थान पर सहयोग होता है और वे संद मिलकर घरीर के द्वित 
के लिये कार्य करते हैं। 

राज्य में भी अतेवत्षा में एवता रहती है। प्रत्येक व्यक्ति अपना सुनिर्धारित 
जाये करता है और एक दूसरे पर निर्मर रहता है। व्यक्ति परस्पर सहयोग पूर्ण 
जीवन व्यतीत वरते हुए, राज्य के हित के लिये अधिकाधिक प्रयत्न करता है कप श्स 
प्रकार धरोर वी अंगीय रचना को सभी विश्येपतायें राज्य में भी ज्यों की त्यों दि 
देती हैं। प्लेटो नें इस साहदयता से राज्य वी प्द्ृति वा सावयव रिद्धान्त प्रदिपादित 


किया । 


ब्लेटो ड््‌ 


प्लेटो का "राजनीतिक 
(ए४०५ 06 ए०॥॥९६४ 07 5(॥65फक्क) 


“रिपब्लिक' के कल्पना लोक मे विचरथ करने वाला दार्शनिक वृद्धावस्था 
की ओर बढ़ते हुये यथार्थ जगत में पदापंण कर रहा था। उसने आदर राज्य वी 
अव्यावधारिकता का अनुभव कर दाशं निक शासक वी ओर से ध्यान हटाकर एक आदर्श 
राजनीतिज्ञ वी ओर अपना ध्यान केन्द्रित किया । अत इन विचारों का प्रतिनिधित्व 
फरने वाला प्रन्य 'राजनीतिज्ञ' (7%6 $॥657099) है जो “रिपब्लिक' के बाद प्लेटी 
को दूसरी महत्वपूर्ण कृति है। आदर्श राजनोतिज्ञ की व्याख्या करते हुए ध्लेटो ने ज्ञान 
(/(7०४४/९०४८) और व्यवहार (?79८०८) में अन्तर स्थापित किया । व्यवहार, 
संकीर्ण अर्थ में कला-कौदल तक सीमित रहता है। ज्ञान दो प्रकार का होता है, 
आलोचनात्मक और आज्ञात्मक | आलोचनात्मक ज्ञान वास्तविक ग्रणता के लिए 
आवश्यक होता है । वह किसी भी प्रदा्य का वास्तविक ज्ञान कराता है। भामाह्मक- 
ज्ञान विवेकीय निर्णयो के आधार पर आदेश देता है। इसमे भी दो रूप दिखाई देते 
हैं-एक सर्वोच्च-जो आदेश देता है, दूसरा अधीनस्थ-जिसे आज्ञा दी जाती है। आदर्श 
राजनीतिज्ञ ज्ञात के आज्ञात्मव भाग की सर्वोच्च स्थिति मे निवास करता है। आदर्श 
राजनीतिज्ञ एक चरवाहे के समान होता है जो अपने क्षेत्र के सभी प्राणियों 
की आवश्यकताओं आदि का प्रवन्ध करता है । आदर्श राजनीतिज्ञ की यह व्यास्या 
बहुत व्यापक हो जाती है। अत'* प्लेटो बल्पना का सहारा लेजर राजनीतिज्ञ की 
व्याख्या करता है। यहाँ वह राजनीतिज्ञ को एक बुतकर के समान बताता है। जिस 
प्रकार बुतकर का वाय विभिष्न प्रकार के ठागो को एकत्रित बर आकपषक बस्तर का 
निर्माण करना होता है. इसो प्रकार आदर्श राजनीतिशे भी विभिन्न प्रकृति वे व्यक्तियों 
को एकता के सूत्र में वॉब कर आदर्श समाज की स्थापदा करता है। यह ज्ञाव एक 
या कुछ व्यक्तियों के पास ही हो सकता है, सभी व्यक्ति कभी भी राजनीतिज्ञ गही 
हो सबते | 

इसका अभिप्राय यह हुआ कि राजनीतिज एक कलाकार के समान है। बह 
अपनी बला का सर्वोच्च शाता है और कला जगत मे एकाधिपति की भीति बिना 
नियमों के वन्धत के अपने ज्ञान का प्रयोग करने के लिए स्वृतन्त्र है। एक चित्रित्सक 
को भाँति राजनीतिश भी अपने ज्ञान के प्रयोग मे नागरिको वी सम्मति की आवश्य- 
बता नहीं समभता । जिस प्रकार मरीज स्वेच्छा से डाक्टर के प्रति अपना समपंथ 
करता है, उसी प्रवार चयन द्वारा मागरिक भी राजनीतिजञ को अपने आप को सम» 
पुंण कर देता है । वह मरोज की भांति समपंण करने म करने के लिए स्वतन्त्र नहीं 


द्वोता । 

विधि ([.3७)--रिपॉब्लिव' मे प्लेटो ने विधियों को अनावश्यद बताया था 
और कहा था कि नागरिकों को शिक्षित करने के वाद विधि वी कोई आवश्यकता 
नही होगी ) विधि अज्ञात और अशिक्षा का प्रतीक है | “राजनीतिज्ञ' मे भी विधि को 
'राजनीतिज्न' के स्वतन्त्र ज्ञात के प्रयोग मे वाघक बताया । विधि सामान्य होती है 
और नागरिकों के स्थान, महत्व तया समय आदि का घ्याव नही रफ़ती। [सुकरात 
को मुत्यु दण्ड देवर विधि ने व्यक्ति के महत्व को विस्मत कर दिया था ।] हड विधि 
एक निरेुश शासक के समान होती है, यद्यपि स्थायित्द उसका एक गुण है लेकित 


डर प्रतिनिधि राजनीतिय विचार 


भपिष्य को जेजोरा से जकड देसा कहाँ तेर स्थाय संगत है । तात्यय॑ यह है हि विधियों 
में सचीलापन भी होता चाहिए | रिर्पी लय! वा प्लटों 'राजनीतिज्ञ' ता आतेन्‍आते 
विधि का समर्थक बन गया । निरंमुश शासक प्रत्येक राज्य एवं रात में उपयुक्त नहीं 
होते । यदि उन्हें विधियों के अधीन कर दिया जाय तो शासन लाभदाया होता है | 
अन प्वेटों आादश राज्य री खोज लगा कर विवि्यासित दृश्य जगत बी ओर उन्मुस 
होता है । राजनीति रला शो अन्य वताला से समान तियमों वे बन्यन में नुफ़्मोत 
नहीं होता बरतने वह नियमा के आधार पर चजते हुए बहुत उप्नति परतों है। इस 
लिए विधि स्गर्यों शासरा पर प्रतियस्य बसे वर बुद्धिनन्य होते वे वारण, सभी मे 
हिल के जिए उपयोग होती है ॥ 

निष्कर्ष --वित भामित राज्य ही आदर्श शज्य शोदा 

राज्य का वर्गोर्रण ((35॥॥22007 ० 508०)--लेटो ने राज्य वा 
वर्गीगरण निम्नविखित आपारा पर जिम्रा है - 

(१) व्यक्ति वी संस्या के आयार पर--एय, बुषछठ क्यया समस्त थ्यक्तियों 
द्वारा शामन । 

(२) घन के आधार पर--थर्ी क्षयवा तिर्धन व्यक्तियों द्वारा शासन । 

(३) व्ियि ये आधार पर - विवि सम्मत जयया विवि विद्योन। 

निम्न लिसित तातविका द्वारा मई वर्गरिरण स्पष्ट जिया जा सयता है ॥ 


ननतत--+नवतत+_+ततवववञनड-रंरोतन5क्‍ वन: 








स्पक्ति वी संमस्या के विधि सम्मत विधि विहोन शासन 
थे विहीन शाम 
आधार पर झासन उधि विद्ोद शासन 
एफ व्यक्ति वा | वैध राजतस्त्र (व्ह/- | निरं-ु मतस्त्र 
शागन $००४7०॥) ) ४ (79शा०५) 
गुछ स्यक्तियों का बंप डुतीनतन्त्र अयोग्यवु वीनतस्त 
शायन (#७३५/०८००)) (0०॥ह84०७) 
सम्प्रां स्यतियों शा श्र प्द प्रजातस्त्र पेब्छाघारी प्रजातस्त्र 
धायन (809 2६४००३०१) 2229: ए८क०न१०)) 
02 आन तेकलअल जप छ क क नीयत न की 3 विन 





एएर व्यक्ति जय विधियों वे अलुसार सम्परएं जतता बे दित के विए शासत 
बरता है तो बट आदर्श या बंदानित रजितत्त्र कोता है । जैसे ही यह स्यक्ति अपनी 
इक्तियों वा दुर्पयोग क रते हुए, विधियों का उलघन बरता है उसे निरोमतरत 
बड़ते हैं । शुष्ठ व्यनि घन या ज्ञान ते आधार पर सलायारी बत जाते है और विडियो 
के अनुसार शनता जे ठित के जिए झा बरते है, उसे बंघानिर झद्ीतास्त्र बढ़े 
हैं। उह में भरा जाने पर उसरा धं सन अपा ये डर तितख्त्र बहवाओला है। जब 
सम्पूर्ण जनता अपनी झतियों का रैघानिश, सर्वेत्तिकार् प्रयोग रस्सी है, उस शासल 
को ध्यष्ट प्रद्ातस्त्र कटे है। स्वेच्छाचारी नतसमृद्र विधियों के जिपरीत बाय पे रश 

















प्लेटो डरे 


है तो उसे स्वेच्छाचारी प्रजातन्त्र कहते हैं। प्लेटो के अनुसार इन पतियों में 
वंधानिक राजतन्त्र आदर्श शासन होता है और स्वेच्छाचारी प्रजाठन्त्र भ्रष्टतम । 


प्लेटो तथा प्रभातनन्‍्न 
(एश्आा० बण्ठ 0श0००३९५) 


ल्लेटो यह स्पष्ट रूप से कहता है हि अथतम्त्र फ्री समाप्ति पर ही प्रजातन्त्र 
का जन्म होता है, इसका आध र भी क्षुघा है । क्षय का अत्याधिक विकास ही प्रजातस्त्र 
को उत्पन्न करता है, प्रजातन्त्र एक ऐसा शासन होता है जिसमे शासन की वागडोर 
धन सम्पन्न वर्ग के हाया में न होफर जन साधारण ये हाथा मे होती है, प्लटों ने 
प्रजातन्त्र के सन्दर्भ मे जो विचार प्रकट किये हैं उनवे आधार पर लोकतन्त के निम्न- 
लिप्तनित लक्षणों वी स्थापना की जा सवठी है- 


१ लोकतत्त का आधार सत्र प्रगार वी क्षुघ-ये हैं । 


२ मागरिकों को सम्पूर्ण प्ररार वी समानताओं एवम्‌ स्व्ृ॒तन्त्रताओं बी 
उपलब्धि, अनुशासन एवं व्यायाम का क्षय हो जाता है। स्वेच्छाच।र ही व्यक्तिगत 
जीवन का आधार बन जाता है । व्यक्ति की समानता की अभिव्यक्ति इस रूप में होती 
है कि समस्त्र पदाधिकारियों के निर्वाचन में वह भाग लेता है। 

३ लोक्तन्त्र में अराजक्तावादी एवं वहुबादी तत्वों का मिश्रण व्याप्त 
रहता है। लोकतन्त्र अराजक्तावादी इसलिए है क्याकि इसम किसी तत्व को भप्रधानता 
नही मिलती । बहुवादी वह इस दृष्टि से है बयोकि उसमे एक ही साथ अनेक तत्वों 
की अवस्थिति उपलब्ध होती है। प्लेटो बा यह विचार है कि प्रजातन्त्र कई 
प्रकार का होता है और इसका कोई विघान नहीं होता। सम्भवत इसी कारण 
ध्लेटो ने लोक तन्‍्त्र को संविधानों का बाजार वहा है। उसके दब्दों में *प्रजातस्त 
एक आक्पक पद्धति है, जो विविधताओ एवं अव्यवस्थाआ से युक्त है।” 

४  प्लेटों इस बात को स्वीकार महो वर सत्रा वि' लोकतत्त्र मे एक सब॑- 
सम्मति सिद्धान्त भी हो सकता है। उसत्रे अनुसार प्रजातन्त्र में उतने ही राज्य होते 
हैं. जितने कि व्यक्ति 

४. प्लेटो शिक्षा के अभाव को लोवतस्त्र वी एए आपार भूत्र विशेषता के 
रूप म॑ स्वीकार करता है। इसम व्यक्ति निसद्ं श्य एवं पथभप्ट होकर अंबकार तथा 
अक्ञान की गहतता में भटकता रहता है ॥ प्रजातन्त्र व्यक्तियों से आशा नहीं 
करता कि वे नोग्य बने और शासन करने बे लिए रिस्तो विश्प भ्रवार की क्षमता 
वा प्रशिक्षण ल। संवाइन वा विचार है ज्रि प्लेटों के अनुसार अक्षमता ही 
लोकतन्त्रिय «ज्यों त* एक विशेष अवगुण है । 

६, प्रजाठज मे ८्लेटो के अनुसार बाय॑ विभाजन तया कार्य विशेषीक्रण का 
पूर्णत अभाव है। अक्षमता को वह लोइतनन्‍्त्र का सयसे बडा दोष मानता है । 


७७, समानता तया स्वतस्तता हे प्रति भी उसका हृष्टिकोग >दुा से पूर्ण है । 
बह इन दोता को सिद्धान्त के रूप म ही स्वीवार करने को तंथार नदी है। जन- 
तन्त्रीय समानता को वहू समानता का नाक्रारात्मद स्वस्प बहता है / यह सिद्धान्त 
सब वे साथ एक से व्यवहार का द्योतक है । असमाता में समानता स्थापित करने 


डर प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


दाता है। प्लेटो का प्रजातन्त्र के प्रति यह उप्रेसा मात्र इसलिए है वयोक्ति उसके 
अन्तर्गत विभिन्‍न व्यक्तियों के बुणात्मर एवं क्षमतात्मक गुधों को स्वीकार नहीं किया 
जाता । प्लेटो स्वतन्त्रता के मिद्धान्त को भी नवारात्मक मानता है । उसके शद्धों मे 
"लोहतन्त् की स्वतन्त्रता अराजक्ता है । इसकी समानता असमानों मी समानता 
है +" (8 ॥6500% ॥ 803ण१, 4७5 व्वृष्याए 5 ८ वृष्शा।र ण॑ एशव्वण्ण) 


८. लोकतस्त्र में व्यक्तियों की आत्मायें स्वतन्णता में परिपूर्ण होठों हैं और उससे 
अन्तगंत बाह्य एवं आन्‍्तरिक मर्यादाओं पर पूर्ण रुप से बुठाराघात होता है। प्रजा- 
तन्त्र में कातून मर जाता है। (76 99४3 ता ठ६श०टाय८/ शधााड05 ठ०व शाह) 


९, प्रजातन्त्र में राज्य भक्ति का लोप हो जाता है । उससे स्थान पर वर्ग 
हित मूत्र पतपता है । वर्ग दित को बेदी पर राष्ट्रीय द्वित की श्रेष्ठवा की आहत देने 
में लोग जरा सा भी संरोघ नही बरते । 


१०. प्रजातन्त्र में नैतिक मूल्या का कोई माप दष्ड नहीं है। यह वहुरंगं 
एवं अस्त व्यस्त सम्यता वा परिचायक है। सहिधयु इतना है जि गधों तर को पुट 
पाय पर चलने वी अनुमति प्रदान बरता है । 


सोशतस्त्र के; दो स्वरुप ([४० णि75 ० छपच०ल३०)) 


ल्वेटो ने प्रजातस्त्र के दो स्वरूपों का उत्तेस किया है--भर्यादित एवं अमर्या 
दित (7082३ 84 ध्यप्रष्या८) मर्यादित लोवलतन्त्र तो अपंतन्त्र वे! तुरत वाः 
ही आरम्म हो जाता है जिसके अन्दर व्यक्ति अपने पूर्व संस्वारों वे सस्मरणों मे 
आधार पर जीवन का नियन्त्रण करने में रत रहते हैं और इस्हीं पूर्व रस्तारों के 
कारण उनमें कुछ समय ठक शालीनता वनों रहती है। ज्पो ज्यों इन सरदारों गा 
प्रमाव बम होता जाता है ब्यक्ति में आत्म तुप्ति वी क्षुधा बढती जाती है और वह 
स्वायं के वशीभूत हो अपने विवेक को खो बंठता है। फिर वह ओऔचित्य तथा अनौ* 
चित्य के व्यवधान को भूत जाता है। लोक़तस्त्र वर्गंहित में परणित हो जाता है। 
धासन निटल्ले व्यक्तियों बे हायो में आ जाता है। विधि मे शामत गा अन्त 
हो जाता है। न्याय व्यवस्या मंग हो जाठी है । अराजशता वी स्पिति से अत्याचार- 
तन्त्र की सुष्टि होती है और लोकतस्त्रीय नाटक का पटाह्यप हो जाठा है । प्लेटो के 
सोकतन्त्रीय विचारों के विषय में प्रो० यकर (8८६) का अभिमत है डि “रिप- 
ब्लिक के प्रजान्त्र विधयक विचार उसकी भत्संता करने ने हैं । प्रजातस्त्र अपने 
जीवन कान में मनोहर नहीं है और बपनी मत्यु में यह बत्याचारतस्त्र भी माय 
प्रस्तुत करता है जो निम्नतम तया तिदृष्टतम प्रत्रार वा राज्य है ।” (]7८ १८०९६ 
० वएण्ए॥९ 09 4८छण्ल7०्छ ४ फ़र 0586 ण॑ ९०76६ण509.. 49 ॥08 [6 
40$ 7० ॥0%८9 594 ॥9 495 लव 0 छावएथट८$ ए6 ४३३ ० (3079 फट 
]09०50 220 20050 ८८2733८3 ॥97८ ० 5६४४६). 
इस ध्लेटो ने सोरठन्त्र का उपहाग उद्ाया है । उसे उच्छेशवठा गा अजीय 
ममूना वहा है। ऐसे शासन में बनुशासत्र विरोहित हो रहता है । रवय ध्लेटो वे 
शब्दों में “बुच् विता के तुत्प वन जाता है और अपने माता पिता के प्रति आदर एवं 
मय की भावता नहीं रफता, जिससे वह स्वठस्त्र व्यक्ति बन सके ॥“ऐसो परिम्पिति 
में अध्यापर अपने स्िष्यों से ढरता है और उतरी घापतूसी बरगश है और रिपार्यी 
अपने उप्राध्याओं वा तिरस्कार करते है। ऐसे राष्ट्र में साईजतिक रश्ठस्तठा को 





प्लेटो 4 


पराकाष्टा तव होती है जवकि वीतिदास एवं दासियाँ भी उतको मूल्य देकर माल 
लेने वाले स्वामियों के वरावर हो जाती है ।” प्लेटो ने लोकतन्त्र को गिरगिट कय सा 
धर्म कहा है। लोक्तन्त्र के सम्बन्ध मे प्लेटो के विचारों में 'स्टेटसमंन' तथा लॉजा' 
तक आते आते पर्याप्त परिवर्तन हुआ और उसने उसके प्रति एक. उद्यरवादी हृष्टि- 
कोण अपवाण । लोक्तन्त्र की वह प्रा रम्मिक क्टुता नहीं रह सकी और बंह राजतत्व 
तथा लोकतस्त्र के मिश्रण को आदर्श राज्य के तुल्य मान बठा । 


आणोचना (05०) 


उपरोवत विवरण से यह विचार बनना अस्वाभाविक नही है कि ध्लेटो ने 
जनततन्त्र का कट्‌्ढर विरोधी है। उसे प्रजातन्त्र में विकारो के अतिरिक्त और बुछ 
दिखाई नहीं पड़ा । दार्शनिक प्लेटो वी ये विचार सुकरात की मत्यु के सर्दंभ मे बने । 
उसकी मृत्यु से ध्लेटी के हृदय मे यह बात बैठ गयी कि प्रजातन्त्र मे बृद्धेजीवी वर्ग 
सुरक्षित नहीं रह सकता । ज्ञान ही गुण है, सुकरात के इस वाक्य का प्लेटो के लोक- 
तन्त्र विषयक विचारों पर गहरा प्रभाव पडा । सामान्य व्यक्ति को वह दयोसन करने 
योग्य तथा विण'य करने के लिए सक्षम नहीं समझता । कुछ लोगो का ये विधार 
गलत है कि प्लेटो के प्रजातन्त्र सम्बन्धी विचारों पर उसके परिवार के विचारों का 
प्रभाव रहा हो । सामाजिक जीवन कौ क्षति ग्रस्तता, शिक्षा पद्धति का पतन तथा 
ऐशेन्स की दविगत राजनीति एवं उसकी दुबंशताओ को देखकर उसने सम्भवत' ये 
अनुमात लगा लिया हो कि ये सव कुछ एथीतीयन लोकतन्त्र के ही कारण था। 


इतनी क्टुता रखने पर भी वह लोकतन्त्र का दात्रू, नहीं है । पोलिटिक्स तथा 
लाज तक तो पटुंचते-पहुंचते उसके विचारों में बहुत बडा एरिवर्तत हो गया और 
उसने विधि शासित प्रजातन्त्र तथा असीमित प्रजातन्त्र के अन्तर को स्पष्ट क्या । लाज 
में उसने स्वीकार किया है कि अन्य शासन प्रणालियों की अपेक्षा तो लोबतन्त्र ही 
अच्छा है । उसने प्रजातृस्त्र को सम्मान बी दृष्टि से देखा और ये स्वीकार भी किया 
कि उसमे सुधार के लिये बहुत युजाइश है। अपने उप आदर्श राज्य के लिये जिस 
मिश्रित संविधान की रचना को है । उसमे प्रजातन्त्र का समावेश अधिक गात्रा में 
किया है। प्रोफेसर वाकर से कहा है “ये एवं भूल होगी कि प्लेटो को वाह्तविक 
जीवन में एक कुलोन तथा ऐयेन्स के प्रजातन्त्र का क्ञत्र, माना जाय वह नारे बाजी 
से घृणा करता है प्रजा से नहीं ।” प्रोफेसर नीटिलप्लिए के अनुसाप्र प्लेटो का प्रजातन्त 
इस रूप के विरुद्ध है जिसे हम विकृत तथा असिमित कहते हैं । मेकइलविन बी भी 
यही धारणा है। प्रोफेसर हज के अनुरार “प्रजातन्त्र के श्रारम्मिक एवं तक संगत 
स्वरूप का विश्लेषण करने का श्रय प्लेटों को ही दिया जाता चाहिये । इसलिये ४ 
को हम लोकतन्त्र का विरोधी मही कह सतते दरन्‌ वह उसमें कुछ महत्वप्रूण संशो- 
पत करने के पक्ष से है । 


दी लॉज (7206 7.2#०) 


लॉन '्लेटो का तृतीय महत्वपूण ग्रन्थ है, जिसमें उसके राजनैतिक विचार 
पृष्वीतल के माधरिको के लिये प्रतीत होते हैं। प्लेटो, रिपल्लिक को रचता के समय 
आदर्श राज्य के अप्रतिश नंसगरिक सौन्दर्य मे उनमत्त व्योम में श्रमण 308 रहा गा 
स्टेट्समैन में वह आदर्श राज्य की कल्पना को छोडे बिना ही वास्तविक शासत की 


४६ प्रतिनिधि राजनीनिंत गिचारक 


ब्वायहारिकता पर दिचार करने लगा । 'लॉज' मे उसने आदर्श राज्य वी दथाव- 
हारियता वो अनुमव शिया और ऐसे राज्य की कत्पता की जो प्रण्वी के अपूर् 
मनुष्पों वे तिये स्थापित जिया जा सके । इस पुस्तक में बह आदश में ब्रास्तविकता 
वी और रुदस रख रहा है | 'लॉज! प्रेटो वी पृत्यु रे एड बर्य' खाद उसके प्रदुग शिष्य 
लिप ने प्रगाशित सराबा । इस ग्रस्व वे अध्ययन से एउटों वो द्वद्धायस्था झलरती 
है और वह ईइवर वो सत्ता में विश्वास करता दिसाई देता है। स्‍्लटों नयह वहा 
वि मनुष्य ईश्यर हे हाथो में वठपुतती के समान नाचता है। ईइईयर थी सत्तावे 
आगे उगसो बुछ नहीं चतती, क्याझि अभी तक बह जिस द्ाघ्व निक्र शझञास थे निर्मा 
के लिये अपनी शिक्षा व्यवस्था पर गव उरता यथा, वह चूर हो चुरा था ध्लों दार्शनिय 
शासन वा निर्माण करने मं असमय रहा । अय “वदा वि्विविहीन सर्योच्च दाशतिक 
शाम का स्थात जैसा #हि ग्रस्य के नाम से स्पष्ट छोता है, विधि शासन, यो सौंपना 
चाहता है। प्तवेटों अप दाशतिय विप्रियों वे शासन पर विचार रस्न लगा । 











प्लेटो को मान्यता (369० त्योग्रेककछं$ 0 १छ-विपि कया है ? 
प्लेटो बे! अनुसार “ब्रिघि सम्पता है, घह सदियों का मंदणति से प्राप्त लाम है जिसे 
द्वारा मनुष्य पशुत्य से उपर उठरर मानयता में नेद करते लगा हैं ॥/ [व़छ 5 
लाी।%00  ॥$ धार ०७ 0008 ह4॥ ०9865 00008 ७वटा) 76 ॥35८ 
शा। ा 40 ॥6 (रतष्टॉ, ९६ 8805८ 5३६३६ 0८३७६ ही ॥$ हट तीीलिटा।त3 ता 
व्रणाआ॥५./--९, 8370.] प्रिपि वी बया आयश्यरता है ? प्वेटों विधि की 
३ आवश्ययतायें बसाता है । 


(अ) टिता वि्यि के मनुष्य, सामाजिय जोजन के तिये कप्रा उसित है, स्यीतार 
नहीं उरता । विधियाँ हो सर्वो चित जीवन की आायश्ययताओं ने प्रति मनुष्या का ध्यान 
आउपित ब्रतो हैं और उस्हें बार्य करते के विये विउ्श ररत्री हैं, जियगि के श्रंष्ठ 
जीतने व्यतीत करें । 

(व) विधियाँ हो सामरामरित जीयन के चिर उद्देश्य मे मनुष्य भरी मिलता 
मिटातों हैं । मानव प्रति अपनी उस्दति के दिये पृथर-पृथक साथनों का प्रयोग करता 
चाहता है जिसके परिणामस्यरूप समाज से एक रुपता के स्थान पर सपरप हो सरता 
है, विवियौं उस संघ की अयस्या यो ही नहीं क्षाने देती और उद्दं धय की आर ध्यात 
ऑजयवित करती हैं । 


(से) यदि चरम लदय माठूम पद जाय और उसमे एय्हपता भो रहे, तो 
भी स्यूकतिगत रखि उसके प्राप्त करने मे बाघक हो संतों है। वियियाँ दस ्यकिि- 
गत रबि को लड्य वी ध्राष्ति में बाघर नहीं होते देती ॥ ब्यतित अपने निजो द्विता 
हे लाइच में आवर कक्‍्साव्यच्छुत हो सरसा है। विधियाँ ट्परकित को अपने रगावों 
वे सेुद्ित क्षेत्र से ऊपर उठाती है । 





विधियों को विशेषताएँ (0फलकाशांत्क ० [.3४७$)-- 

(१) स्यापशता_ ((०कएश८7४52॥८३५)--विधि बुद्धि की प्रतोत हैं 
मनुष्य की बुद्धि बहुत ही सोच विचारतर विधि बतातों है । विधि विदेश झा मस्तिश 
जा विचार है ॥ [3 छ ॥६ छाड़ाव्का00 0 शा96. ० 763508) जिम प्ररार 


प्बेटो न 


मानव वुद्धि सम्पूर्ण जीवन भर रहती है, उसी प्रकार विधि भी जोवन वा प्रत्येक 
अवस्था से सम्बन्ध रसती है, वे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र तक व्यापक हैं। यह जन्म, 
विवाह, मृत्यु, इच्छायें, स्वेह, जीवन की परिभाषा, सम्मान, अवम्माव सत्य, असत्य, 
आध्यात्मिक, भौ।तक आदि तर व्यापक है । जीवन का प्रत्यक् क्रिया-कलाय उनकी 
सोमा में आता है। क्‍या परिवारिक जीवन को छोटी-छोटी समस्याओं के लिये भी 
विश्चित कानून बनाये जाने चाहिय ? प्लेटो इसतरा उत्तर नजारात्मक देता है, और 
बहता है कि न ता प्रत्येक पारिवारिक सूक्ष्मता पर विधि बनाई जा सकती है और न 
ऐसे करना उचित ही होगा । यदि ऐसी वि बनाई जायेगी, तो मनुष्य स्वाभाविक 
हप में उनका उल्न घन करेंगे । अतएवं इस क्षत्र में विधिया का स्थान प्रयाए व 
परम्परा लेगी । 

अंकर (२) सर्वोचक्चता ($09८78“9)--प्तेटो ने लॉज में बिथि की सर्वोच्चता 
स्वीकोर की है। दशांसक विधि के स्वामित्व में रहवर कार्य करेंगे। विधि के नियत्रण 
में कार्य करने वाली सरकार प्रत्येक्ष नागरिक के हित जा आश्वासन देती है। शासक 
विधि से ऊपर नहीं वरन उनके अवीनस्थ वमचारी की भाँति काय करेंगे । 

(३) स्थायित्व (?४7787970८)--प्लेटो विधि के स्थायित्व को भी स्वीकार 
करता है | विधि मे नित्य प्रति परिवर्तन नहीं क्रिया जाना चाहिये और जब यह 
आवश्यकता प्रतीत हो, सभी मागरिक और शासक प्रिवतन के पक्ष में हो जायें, तभी 
परिवर्तन क्या जा सकता है । 

विधियों के पालन के लिये उनके पीछे दो प्रकार को शक्तियाँ रहेगी। प्रथम, 
जनता विधियों पालन इसलिए करता है त्रि वह उसकी स्वतन्त्र इच्छा के द्वाराही 
संचालित क्यिे जाते हैं। इसके लिए प्लेटो यह आवश्यत बताता है कि विधियों वी 
परस्तावना मे विधि विर्माण के उद्देश्य को स्पोट किया जाना चाहिये जिससे जन 
स्वीकृति उसकी मात्यता के लिये तत्पर हो जाय । द्वितीय, विधि की मान्यता नागरिक 
सरकार के शक्ति प्रयोग के कारण बरते हैं। जब इन विधियों का विरोध क्या 
जायगा, तो झासन ऐसे व्यक्ति को अवश्य दण्ड देगा । 

अपराध एवं दण्ड ((॥76 2800 एणकाआ75॥0)--ब्यक्ति अपराध_क्‍्या बरता 
है ? प्लेटो इटका यह पर देता है कि व्यक्ति कमी भी अपनी चेतनता में कोई ऐसा 
कार्य नहीं करता जो उसे दुख पह़ुँ दावे | [यही विचार आधुनिक उपयोगितावाद के 
आधार बने] कभो-कर्भा व्यक्त अज्ञान और वासना के वश में हो जाता है और 
मअनेतिक रूप मे, समाझ के व्यवत्यित जीवत को छिल्त-मिन्त्र कर देता है। प्रत्येक 
गलत कार्य करने से दुख प्र/प्त होता है। कोई भी व्यतित दुख 22 । इस निये 
अपराध कोई भी व्यक्ति स्वेच्छा से नहीं करता । पारिवारिक प्रवृतियाँ, व्यक्रित की 
मानसिक दुर्बंलतायें और सामाजिक दण्चायें उसके मन को अपराब करने बे लिये उत्ता- 
हित करती हैं ॥ है 

अपराध का क्या दण्ड हो ? प्वेटो ते इसे सुघारवादी दण्ड सिद्धान्त के आधार 
पर सुलझाया है। जब अपराध स्वेच्छा से नहीं किया जाता और अज्ञान तथा वासना 
मनुष्य के 8 पर प्रभाव डालकर उसे अपराध करने की भ्ररणा देने हैं, ऐमी 
अवस्था मे, दण्ड अन्ञान और वासना के प्रभाव को दूर कर सतुध्य को पूर्व की भाँति 

स्वस्थ करता है। दण्ड उस औषधि के समान है जो तीव झवर तिरोध के लिये कडवी 
होने पर भी स्वीकार करनी पड़ती है । जिस व्यकजित ने अनिच्छा से भी अपराध दिया 
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है, वह यदि उसके कध्ट से मुक्त होना चाहेगा तो अवश्य हो दण्ड स्वीवार करेगा । 
इस प्रवार दण्ड का उ्ू श्य अपराधी वा सुधार करना है। दण्ड किसी व्यक्ति वो 
हानि पहुँचाने के लिये नहीं दिया जाता। दण्ड पीडित व्यक्ति वो या तो अच्छा बर 
देता है अन्यपा उसे कम पोडित रहने देता है । 
यद्यपि प्लेटो ने दण्ड के सुघारवादी सिद्धान्त वा आश्रय लिया है लेकिन फिर 
मो वह मृत्यु-दण्ड जेसे बठोर दण्ड की व्यवस्था बरता है और ऐसे अनेव अपराधों 
बाय उल्लेख बरता है जिनमे मृत्युदण्ड दिया जायगा । घमं के विरुद्ध विये गए अपराधों 
में वह दुछ के लिये मृत्यु-दण्ड को ध्येवस्था करता है । 
परिवार (8779)--रिपब्लिव” वा प्नेटो 'लॉज' तब आते-आते पत्नी एव 
परिवार के सम्बन्ध में साम्यवादी विचारों बी अब्यावहारिवता अनुभव वर लेने पर 
परिवार वा महत्व समभने लगा। वह स्त्री पुरषो वो समान सममता है भौरे यह स्पष्ट 
घरता है दि पुरपो के समान स्त्रियाँ भी राज्य के कार्यों मे हाथ बेंटायेंगो । इसोलिये 
उनकी शिक्षा भी पुरुषों वे समान ही होगो | इस शिक्षा वे बाद वह स्त्रियों को शासव' 
बनने वा परामर्श नही देता | उनका एक विश्िप्ट बाय॑ है जिसे बेवल वही घर संता 
है। प्लेटो अब एक प्रति-पत्नी विवाह था समर्थन करता है। इन विवाहों पर राज्य 
नियन्धण रखेंगे। प्रत्येक माह मे एक मेला होगा। इस मेले में प्रत्येश जाति वे भुवक 
और युवतियाँ अपनी जाति हे हो युग्मों मे परिचय करेंगे। इस परिचय में वे एक 
दूसरे वो शारीरिक स्वस्थता की पूर्ण जानवारी सेने बे लिये विवश होंगे। प्लेटो 
ने रिपब्लिव बे? एक आदर्श को यहाँ ठुक्रा दिया और अब वह इस बात वा समर्थन 
नहों रहा कि सर्वश्रेष्ठ प्रति बे पुरुष ही सर्वश्रेष्ठ प्रगति को स्त्रियों से सम्पर्क 
रखेंगे वरन्‌ अब वह दो विरांधी प्रहृति बे युवत-युवतियों के विवाह वा पक्ष लेता 
है। इसमे एक धनादय, दूसरा निर्घन; एवं शान्त, दूसरा भोधी; एवं घंचत, दूसरा सुस्त 
स्वभाव वा होगा । इस प्रकार बे राज्य तियन्त्रित विवाह ब्यत्तिगत विलास के स्थान 
पर राज्य बी उप्तति वे लिये बिये जारेंगे। विवाह के प्रथम दस वर्ष तड़ रत्रो 
विवाह निरीक्षया (थि्ा।38० 5८05०) पति- त्नौ पर नियन्त्रण रखेंगे । नव- 
विवाहित पति-पत्नी अपने माता-पिता से पृथक सन्‍्तान उत्पन्न यरेगे। बच्चो बे सात 
यर्ष वो आयु तक वे उनका सालनखालन बरेंगे और उन्हे अपना शान प्रदान करेंगे। 
इरुके बाद बच्चों को राज्य झिह८ प्रदान वर योग्य नागरिव बनाने मे लिये ले लेगा 
- इस प्रवार प्लेटो ने सामाजिक णीवन में विवाह सस्या वो राज्य के बठोर नियन्त्रण 
में स्वोवार बर भूतल पर पर रसने का प्रयास विया 
पर्म्पत्ति (४०८7))--य्यक्ति बे जीवन में सामाजिद शस्था ने रूप मे 
सम्पत्ति भा स्वामित्व और प्रयोग सदसे अधिय महत्वपूर्ण है। ध्तेटों रिपब्तिग मे 
आदर्श राज्य ओर साम्यवाद के विचार शो मनुष्यों मे लिये अधश्यावह्टारित्र लाभ 
बठाता है। अठ: 'लॉज* में उसने एक उप-आदर्श राज्य को वत्पता प्रस्तुत गी है। 
सम्पत्ति ये सम्दन्ध में उसने त्रिपक्ठीय विचार व्यक्त जिये हैं। प्रथम, वह ध्यवस्पा 
जिसमे प्लेटो व्यक्तिगत सम्पत्ति वा समपेद दिसाई देता है। इस उपआद्श राज्य 
की मूमि बे समानता वे आधार पर ५०४० दर्गू बर दिये जायेंगे। राज्य के नायरिब 
धार भागों मे विमाजित बर दिये जायेंगे। प्रत्येत नागरिक को भूमि का एव ठवडा 
है दिया जाएगा, जिस पर उसे थम बरने बा अधिवार होगा, सेविल वह उसे बेच 
महीं सवेगा भौर न ही उसे गिरदो रख सवेगा। प्लेटो सम्पत्ति शो समानता शा 
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समयंक नही है। वह समान टुक्‍्डो में भूमि के विभाजन और नागरिकों में वितरण 
होते पर, असमानता की स्थिति स्वीकार करता है। सम्पत्ति की असमानता बढ़ेगी 
लेकिन असमानता की सीमा होगी। कोई भी व्यक्ति इतना अधिक घन अपने पास एकत्रित 
नही कर सकेगा जो प्रारम्मिक विभाजन के चार गुने से अधिक हो । सबसे नोचा 
स्थान उन नागरिकों का होगा जो पूर्व के समान वितरण को “निनठा की सीमा! 
(0६ ० ?9०४श३) पर ही अधिकार रखते होंगे क्योकि उतनी भूमि वे बिना 
नागरिक नही रह सकते ! अन्य वर्ग इसकी दुगुनी, तिगुनी और चार गुनी सम्पत्ति 
पर अधिकार कर सकते हैं। नागरिको की उच्चता का क्रम चार गुनी सम्पत्ति वाले 
प्रथम, तीन गुनी वाले द्वितीय आदि के श्रम मे रहता है। प्लेटो नागरिकों को अधिक 
सम्पन्न और निघंन नहीं होने देना चाहता था क्योकि ऐसा होने से समाज वी सुख- 
झाति नष्ट हो जाती है। लेकिन वह यह भी समभता यथा कि सम्पत्ति का सग्रह कसी 
भी विधि द्वारा रोका नहीं जा सकता था और सम्पत्ति वी असमानता बढ़ सकती 
थी) इसीलिये प्लेटो ने सर्वप्रथम व्यक्तिगत सम्पत्ति को स्वीकार करने वे साथ ही 
उसकी समानता तथा असमानता के उचित निर्णय की योजना प्रदान की । 


द्वितीय, प्लेटो सम्पत्ति के वैयक्तिक स्वरूप के साथ ही यह स्वीकार करता 
है कि सम्पत्ति का अधिकार समाज श्रदत्त है, इसीलिये सम्पत्ति पूर्ण हप में समाज 
की है और उस पर सामूहिक नियन्त्रण होता चाहिए । प्लेटो ने सम्पत्ति के बंयक्तिक 
अधिकार को स्वीकार कर कृषि आदि वी सामूहिक 4203 प्रस्तुत की, किन्तु 
यह वताया कि कृषक व्यक्तिगत रूप मे भूमि पर उत्पादन करेंगे और उतका उत्पादन 
सामूहिक समभा जायेग्रा। उत्पादन सामूहिक भाजनालयों को दिया जायगा और 
सभी स्त्री एवं पुरुष इन भोजनातयो में भोजन करेंगे । 


तृत्तीय, इस उप-आदर्श राज्य मे व्यापार एवं उद्योग भी होगे। व्यापार आदि 
का राज्य के नागरिक नही करेंगे । वाहर से आये हुए विदेशी ही इस बाय को 
करेंगे। प्लेटो में नागरिकों को व्यापार से वजित रखने का कारण बताया कि (0) दे 
उच्च मह््तिष्क के गुणो से विभूषित होग, उनका घ्यान व्यापार आदि के आर्पण मे 
लगाने का परिणाम यह होगा कि वे मस्तिष्क को श्रेंप्ठतम बनाते, से चित ् 
जायेंगे। (/) राज्य की शासन व्यवस्था नागरिक ही करेंगे । त्तर्को' ना वण 
उन्हे भ्रष्ट कर देगा और शासन दाय॑ में पूर्ण कुझलता से भाग भी नहीं ले सकेग बे 
आयात-निर्यात के सम्बस्ध में प्लेटो के विचार मुक्त व्यापार का समर्थन बरतें मैं, बह 
एक देश से दूसरे देश को आते जाने वाली वस्तुओ पर किसी प्रकार वा कर लगाने 
के विपक्ष में था। इसके अतिरिक्त वह यह भी प्रकट बरता है कि भावश्यक वस्तु 
दूसरे देश से निर्यात नही की जायेंगी और न ही विलास सम्बन्धी वस्तुओं का आदत 
किया जायेगा । नागरिक कृषि तथा कलात्मक वस्तुओं का निर्माण भी न करेंगे । 
यह कार्य दासो द्वारा होगा । 


प्लेटो धन को समस्त बुराइयो का मूल मानता था । वह जानवा वा के १५ 
का प्र म मनुष्य को उसके मार्ग से भटकाता है। ईसाई धर्म के 2227 सिदातय का 
“ऊँट का सुई की नोकः में से निकल जाता आसात है, धनवान के_ स्व प्रवेश ५ 
प्लेटो 'लॉज' में प्रतिपादन बरता है। इसीलिये वह राज्य वा व्यक्ति के घनी 2242 
रोज्ने का कार्य सौंपता है! कोई भी व्यक्ति रुपया ब्याज पर नही देगा, हू कोए 
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व्यक्ति ऐसा करता है ती उसकी जिम्मेदारी पर ही होगा क्योवि रपया लेकर सौटाने 
के लिये राज्य विसी को विदेश नहीं वर सकता । 

साज में राज्य व्यदस्पा (5.8० 0/ह8वयाय्शीणा दंत 73७४)-प्तेटों गो 
"रिपब्लिक' के आदर्श राज्य वी अव्यावहारिकता या आमास होते ही उसके विचारों 
ने दिशा परिवर्तन किया बौय 'लॉज' में उसने उप-आदश राज्य वा विचार भस्तुत 
किया । अब उसे यह स्पष्ट कु बुद्ा था कि सव॑ सत्ता सम्पन्न दार्धनिक शासक बा 
निर्माण नहीं किया जा सकता है, अतएव उसने दार्शनिक शासक था स्थान दाशंतिक 
विधियों वो प्रदान विया। यह उप-आदर्श राज्य विधि सम्पन्न होगा, विधियाँ सर्वोच्च 
होगी, उनसे ऊपर बोई भी स॑स्या या व्यक्ति नहीं होगा 


मि्षित राज्य (५५०० 5७४८)--यह सर्वोच्च विधि प्रशासित राज्य मिश्रित 
दधासन व्यवस्था के आधार पर संगठित होगा । लॉज वा राज्य विधि पालन वी स्वामा- 
विक प्रवृत्ति नागरिकों को प्रदान करेगा । ऐसा राज्य मिश्चित राज्य (706 'चै।ए८० 
502०) ही है, जिसमे प्लेटो ने विभिन्न शासन पदतियों के शुणों वा समस्वयदारी रूप 
मल रखा है | इतिहास के अवलोवन बे वाद प्लेटो वो यह भत्री भाँति श्ात हो गया 
था कि राजतत्व का एन अति निरंदुशवाद बे कारण हुआ, प्रजातर्त्र में भी धत्तियाँ 
सामान्य जनता को सौंप दी गई' जो स्वतन्त्रतत का बुदि में अभाव में भतरी भाँति 
प्रयोग गरने मे असमर्य रही । प्रतिरोधी सिदान्तों और शक्तियों शो परस्पर मिलता 
कर उसकी कटुता दूर करने वा उपाय ही उप-आदर्श राज्य गा सिदधाग्त है । इसी- 
लिये प्लेटो ने “मिश्रित राज्य का सिद्धान्त प्रदान किया, जिसमे दाक्तियों के सन्‍्तुलत 
द्वारा एकता लाने गा यत्व जिया जायेगा या प्रतिरोधो सिद्धान्तों और प्रदृत्तियों गो 
मिलाया जायगा, जिससे बहुत प्रवृत्तियाँ स्वत” समाप्त हो जागेगी।"” [5 ७४8४ 
6 फ्ञांगतए6 ० 0९ ग्रांगव्वी! हब, ऊ्लांणी 45 तेल्ाह006. ॥0 8शैाहए० गथन 
फ्राणाज 79 & 03]3502 ० , 0065, 0 09 5 €0ग्रशंघ5007 0 ठांघ्च5० जा०थ॑+ 
पोल ण बारलिषच्ण धवा02८8९३ ॥॥ 50० 8 5३५ 050 _ फ९ प्रचगंए्0 (59क्‍4070०३ 
डशी जी दाता त0च.--0. प्र. 53096] प्लेटों ने अपने मिश्रित राग्य में 
राजतन्त्र और प्रजातस्त्र बा मिश्रण विया। प्रजातस्तीय धासन या मूल सिद्धान्त स्व 
हन्त्रता है, राजतन्त्र का विद्वता । राजतन्त वा पतत निरंदुश सत्ता मे कारण होता 
है, प्रजातस्त् का पतन अज्ञानता वे कारण होता है | इसीडिये प्लेटों ने यह यहा वि 
दोनों शासन पढ़तियों वी उपरोक्त रुटियों को दर करने बे लिये उतता सम्मिश्रथ 
बर दिया जाय तो उनके स्वामाविक गुथों के विकसित होने था अधिव अवसर व्राप्त 
हो सता है| इस प्रकार बुद्िमता और व्यक्ति स्वातन्स्य दोनो ही उप-आादर्श राग्प 
के सफत बनाने थी चेध्टा गरेगे 
उप-ओआदर्श राज्य बी भौतिक रियति (66०ट्ाशागिप्श भोप्शंणा | 500- 
39८8 ॥8८)--'लॉज' का उप-आदर्श राज्य एश ऐसा राज्य होगा जिसमे नशल, 
आएं, परम की एकता बाते सोय रहेगे। हिल्ठु इससे यह मनिद्राय नहीं है हि अन्य 
जाति एवं भाषा के सोग नहीं रहेंगे । प्रत्येत राज्य बी भौगों विद परिहियतियों, जव- 
वायु एवं भूमि की अवस्थाओं आदि को राज्य रथ दा चयन बरते समय घ्यात में 
रखा फायया | यह राज्य समुद तटवर्दी नहीं होंगे । प्लेटों समुद् शो एक औतत्दायर 
सेव्िल बढ मित्र दताठा है। समुद सापरिकों को अन्य राज्या से स्यापार बरते बय 
६ अज पंच देठा है। स्यापारं करते के लिये जतयात (७४७) होते है, जब धर्ति इस 


प्लेटो ५१ 


प्रकार नागरिको को देश प्रेम, शासन प्रेम से वंचित कर लोग आदि दूषित ्रवृत्तियों 
की ओर अग्रसर करती है। यह राज्य के लिये हितकारी नही होगा ि अतएव प्लेटो 
का राज्य समुद्र त़ट से दूर, कृषि प्रवान, आत्मनिर्भर देश होगा, जो वाहर से सामान 
नही मेंगवायेगा। व्यापार एवं तदउत्पन्न घन-प्रोम नागरिकों को अविश्वसनीय बनाता 
है तथा झत्रुओ को आमन्त्रित करता है । यह राज्य अपनी आवश्यकता के लिये खाद्यान्न 
उत्पादन करेगा । लक्डी कौ वहाँ कमी होगी जिससे नागरिक नौका निर्माण के प्रति 
उदासीन रहेगे । 


उप-आदर्श राज्य की जनसंख्या (?0एणं॥॥०79 809- 66७ 880)-- 
उप-आदरशं राज्य की जनसंख्या प्लेटो ने निर्धारित की है। उसने कहा कि ऐसे राज्य 
में व्यक्तियों की संख्या एथेंस और स्पार्ट के बीच की (५०४०) होगी । यह संख्या 
प्लेटो ने व्यर्थ ही नही बत्ताई है । इस संख्या के निर्धारित करने मे उसका गणित का 
ज्ञान एवं राज्य की रक्षा का विचार सहायक हुआ । यह संरुया घान्ति काल मे नाग- 
रिको के वर्ग बताकर उनसे टंव्स वसूल करने, युद्ध काल में सैनिको की व्यूह रचना में 
उपयोगी सिद्ध होगी । [इस संछया के निम्न वर्ग या अ्यूह बनाये जा सकते हैं ज॑से 
१२८२०८३०८४०८५०८६२९७८-५०४० या ७-८८०८९३८१०५-५०४०] क्‍या 
राज्य की निर्धारित संख्या सदंव इतनी ही रहेगी ? उम्मे श्ृद्धि या कमी नही होगी ? 
प्लेढों ने कहां कि सखूयां की वृद्धि को रोकने का उपाय करना चाहिये। राज्य यह 
काय॑ संतति तिग्रह द्वारा करा सकता है। यदि जनसंख्या कम होती दिखाई दे तो 
राज्य अविवाहित पुरुषो को दण्ड देकर तथा विवाहित पुरुषों को पुरस्कार देकर इस 
समस्या का हल निकाल सकता है । 


उप आदर्श राज्य का अन्य राष्ट्रों से सम्बन्ध ([00८8080० [र०)३६०॥ 47 $७०- 
0९3! 80॥0०)---उप-आददं राज्य का अन्य राज्यो से कसा सम्बन्ध होगा, इस सम्बन्ध 
में प्लेटो ने बताया कि वह राज्य अन्य राज्यो से मित्रतापूर्ण सम्वन्ध रखेगा और युद्ध 
उसका लक्ष्य नही होगा। युद्ध प्रिय राज्य (स्पार्ट उसका एक उदाहरण है) भ्रष्ट 
राज्य होता है। वह कभी भी व्यक्ति के कल्याण में सहायक नहीं हो सकता वरन्‌ 
उन्हे अवनति वी ओर ले जाता है। लेकिन इससे यह भ्रम नहीं होना चाहिये कि 
ऐसा राज्य संस्वविहीन असुरक्षित राज्य होगा। उप-भादर्य राज्य यद्यपि युद्ध प्रिय 
राज्य नही होगा लेकिन बह अपनो सुरक्षा के लिये राज्य की सोमा पर खाइयाँ खोद- 
कर क्त्रु के आक्रमण था मुकाबिला करने के लिये तैयार रहेगा। भ्र॒त्येक स्त्रीयुरुष 
नियमित रूप से प्रत्येक माह में एक दिन संन्य अम्यास करेंगे और युद्ध के: समय योदा 
बने कर शक्नरु वा सामना करेंगे । 

उप-आदश्श राज्य को शासन व्यवस्था (80॥0750396 08थशस्थव07 
०ण॑ 800-१6८७] 5080)--लॉज में उप-आद्श राज्य विधि शासित होगा और सरकार 
का संगठन नायरिकगण स्वत, करेंगे । सर्वप्रथम, शासकीय संगठन, जनप्रिय सभा 
(ए०0थंक्न ४$४८०७५) होगी । राज्य के सभी ५०४० नागरिक इसके सदस्य होगे। 
सम्पत्ति के आधार पर बनाये गये नायरिको के चार वर्यों में से प्रथम दो (चौशुनी, 
तीन गुनी सम्पत्ति बे स्वामी) श्रेणी के नागरिकों वी उपस्थिति मनिवाय होगी। 
अन्तिम दोनो वर्गों की उपस्थिति ऐक्छिक रहेगी ॥ इस जनध्निय समा क़ो सदस्यता के 
लिए नागरिकों को नियमित अनिवार्य संन्‍्य शिक्षा ग्रहण करनी पड़े गी और अस्त 
धास्त्रो से सुसज्जित होकर ही बैठक में भाग ले सकेंगे ॥ 


श्र प्रतिनिधि राजनीतिव विचारश 


जनप्रिय सभा के कार्;प (छ000075$ ० ए०एँश #४८्य9)--प्रषम, 
जनप्रिय सभा वा वार्य मुख्यत' निवचिन सम्बन्धी है । वह राम्य के झासन वी विभिन्न 
संस्थाओं एवं पदाधिवारियों वा निर्वाचन बरेगी। यट सभा विधि-संरक्षक (60॥0- 
805 0 [.89) वा विपक्षीय मतदान द्वारा निर्वाचन यरेगी । संरक्षरों वी सस्या ३७ 
है। यह निर्वाचन इस प्रवार किया जायया कि प्रथम मतदान द्वारा ३०० शदस्य घुने 
जायेंगे, पुनश्च ३०० निर्वाचित प्रतिनिधियों मे से केवल १०० व्यक्ति धुने जायेगे 
और अन्तिम बार एन १०० उम्मीदवारों मे ते ३७ को विधि-संरक्षक पद जे लिए 
बुना जाएगा | 


जनप्रिय राभा बोॉसिलस (0००४८) वा निर्वाचन बरती है । परिषद्‌ में ३६० 
सदस्य होते हैं। यह निर्वाचन प्रत्येक वर्ष विया जाता है । नागरिशों बे धारों वर्ग 
६० प्रतिनिधि घुनते हैं। यह निर्वाचन प्रत्रिया दो भागों में सम्पप्त होगी। पहले 
सामान्य मतदान द्वारा सदरय छाँटे जायेगे। नागरिंगों के प्रथम और द्वितीय वर्ग के 
संदरयों मे घयन के लिए धघारो वर्ग मे नागरिव मतदान सरेंगे। मतदान गरना अनि- 
बाय होगा । मतदान न देने वी अवरधा में जुमना देना पड़ेगा । तृतीय वर्ग मे सदस्यों 
के निर्वाचन में पहले तीन वर्गों बे नागरिकों थो अवश्य ही मतदान वरना पड़ेगा, 
अन्यपा उनसे जुर्माना लिया जायगा । चौथे वर्ग ने नागरिक मतदान बरने से यरने मे 
लिये रवतग्त्र है। घतुर्थ यर्ग थे सदस्यों वे चुनाव में प्रथम दो वर्ग ये नागरिकों मो 
मतदान में अनिवार्य रूप रो भाग लेना पद़ेगा, भाग न लेने वी अवरथा में जुर्माता 
लिया जायगा। दूसरे निर्वाचन मे प्रत्येव वर्ग १८० संदरयों वो निर्वाचित वरेंगे और 
अन्तिम रूप से प्रत्येव पर्ग के ९७ प्रतिनिधि थुने जायेगे । अस्त से परिषद्‌ मे इल 
सदस्य ३६० होंगे। निवर्चिन प्रक्रिया मे! लिये प्लेटों में 'सावंजनिव वर्ग मत 
पद्धति! का प्रयोग जिया है । 


जनप्रिय सभा राज्य बे वरिष्ठ रधानोय अधिवारियों षा निर्वावन प्रथम दो 
बर्गों मे से बरती है । इसवे अतिरिक्त वह राज्य बे ३ रोनापतियों वा निर्वाचन भी 
बरतो है। सेनपातियों के निर्वाचन थे' दो भाग हैं। प्रथम, नाम प्रस्तावता; सामान्यतः 
सेनापतियों बे, नाम विधि- संरक्षक प्रस्तावित यरते है | सरहावो बे अतिरिक्त नाग 
रिव भी नाम प्रस्तावित वर सबसे हैं। दितीय, रवीशति; मसंरध्षवों द्वारा प्रस्तादित 
नामी में से जनप्रिय सभा निर्याचन बरती है। यदि नागरित्ों ने भो सेनापतियों गे 
नाम प्रस्तावित जिये हो तो एक उपनिर्वाचन होगा जिममे ये गंरशको द्वारा प्ररता- 
दित उम्मीदवारों से अधिज मत प्राप्त करने पर अन्तिम निर्वाचन हे सिये भुन लिए 
जायेंगे । 


निर्वाचन सम्दस्पी कार्यों दे अतिरिक्त जनप्रिय समा अन्य वा भीवरतों 
है। वह देश मे विधि संशोपन पर विचार बरती है और रयीशृति देती है । 

हेहू राश्य में निदःस बरने थाले विदेदियों को प्रवास अवधि बढ़ाद र निवास 
बरने गो अनुमति प्रदात कर सकती है 

यदि राज्य वे विद बोई अपराध जिया जाता है तो उसी खुतवाई बरती 
है कौर अपना निर्णय देतो है । हि 

जनप्रिय समा शा स्वर ध्यवस्थापिवा वे समदष्ा है । दा धान संचालन में 
हिवाचित ही दरती है। दिन प्रशिदित का शासन संचालित गरता परिषद्‌ एवं विपि 


प्योरे भरे 
संरक्षकों का कार्य है। विधि संरक्षक २० वर्ष के लिए, ५० वर्ष की आयु के नागरिकों 
मे से घुने जाते हैं और ७० वर्ष की आयु पर्यन्त अपने पद पर बने रहते हैं। यह राज्य 
को कार्यपालिका के समकक्ष है | इनया प्रमुख कार्य राज्य के कातूनो का फ्रालन देखता 
है । विधि-संरक्षक १२ भागो में विभाजित रहेंग्रे और प्रत्येक वर्ग १ माह तक शासन 
करेगा । वह अपनी झत्ियों के प्रयोग से अन्य सँरक्षकों का परामर्श लेगा एक वर्ग 
द्वारा क्या गया कार्य सम्पूर्ण विधि संरक्षक मण्डल द्वारा किया हुआ समझा जायेगा, 
इन संरक्षको में से एक सर्वोच्चि अधिकारी समस्त प्रशासवीय वरिष्ठ अधिकारी के 
गुप्त मतदान द्वारा, पाँच वर्ष वी अवधि के लिये चुना जायगा। प्रथम, सर्वोच्च पदा- 
घिकारी शिक्षा मस्त्री कहलायेगा । यह पद राज्य वा सर्वोच्च पद होगा। 


न्यायालय संगठन (0।ह2॥ 58005 रे (०0७४)--प्लेटो ने अभियोंगों का 
दो भागों मे विभाजन किया है। प्रथम, सावेजनिंव अभियोग, इनका निर्णय करने का 
अधिकार जनप्रिय सभा का है । द्वितीय, वैयक्तित अभियोग, जिनका निर्णय न्याया- 
तयो द्वारा किया जायग्ा । स्यायासय तीन प्रद्मार के होगे--(१) ऐच्छिक-न्यायालय 
इस प्रकार के न्यायालयों मे वे व्यक्त न्यायाधीश होते हैं जिन्हें अभियोग की जानकारी 
होती है । इसमे पडौसी तथा मित्रगण ही होते हैं बयोकि जिन्हें दोनो पक्षों की वास्त- 
विक्ता का ज्ञान होता है। (२) द्राइवल स्थायालय--यह, स्पायालय राज्य के प्रत्येक 
शेत्ीय प्रदेश मे, जो संख्या मे बाहर होगे बनाये जायेंगे। इनके ग्यायाघीशों का 
भिर्वाचन किया जायगा । (३) निश्चित न्यायालय--प्रह स्पायात्रय राज्य के प्रशांस- 
कोय अधिकारियों मे से प्रत्येक वर्ष चुने जायेंगे। यह अधिवारी वर्ग भी स्पायालयों की 
बैठकों में भाग लेंगे और इनके निर्णय खुले अधिवेशन मे दिये जायेंगे । 


उप-आवर्श राज्य का स्थानोय प्रशासन ([.0०90 ॥0000504600 थी 80४9- 
॥668॥ 50806)--प्लेटो ने हथानीय शासत के लिये निरीक्षकों (90८००) को 
व्यवस्था वी है । निरीक्षक तीन प्रकार के होगे, नगर निरीक्षक, व्यापार निरीक्षक तथा 
ग्राम निरीक्षक । नगर निरीक्षक वी संख्या तीन होगी। वे प्रथम वर्ग वे नागरिकों में 
से चुने जायेंगे । उन्हें नपर की सडको, इपारतो, आदि वी देखभाल करनी पड़ेगी। 
ड्ित्ीय, बाजार निरीक्षक की संश्या पाँच होगी । इनका निर्वाचन प्रथम तथा द्वितीय 
धर्ग के नागरिकों में से किया जायगा । इनवा वाम व्यापार सम्बन्धी निरीक्षण होगा। 
तृतीय, अत्येक प्रादेशिक भाग में पौच ग्राम निरीक्षक होंगे । इसके पद की अवधि २ 
चर्ष है। इनका काय॑ अपने ग्रामीण क्षेत्र का निरीक्षण बरना, ग्राम यातायात व्यवस्था 
की देखभाल करना, सिंचाई के साधनों वी देखभाल वरना आदि हैं। 


इसके अतिरिक्त 'सॉंज' में प्लेटो ने कुछ नई संह्याओं का भी वर्षत किया 
है । प्लेटों ने एक जाँच समित्ति (2.5०) वा वर्णन किया है। इसरा निर्माण ५० 
से ७७ वर्ष की आयु के नागरिकों मे से किया जायगा | इस समिति वी सदस्य संल्या 
तीन होगो । अ्रिपक्षीय निर्वाचन में घुन लिये जाने के उपरान्त यह लोग एक अन्य 
संस्था वा निर्माण वरेंगे । इस संस्या मे ४० से ७५ तक सदस्य होंगे, उतनी आयु 
४० वर्ष से अधिक होगी । इन पदाधित्रारियों का वाय॑ शासन के विशिष्ट अधिकारियों 
के आचरण की जाँच वरना बाएदि है € इतफे आिरिक्त प्लेटो हे एक आत्य उॉंस्णा 
का भी वर्ण न किया है । इस समा शो वह 7र०लणए2» 0०००८) कहता है। इसमें 
राज्य के उच्च पदाधिकारी आदि होंगे । इनव्ी आयु ६० से ऊपर तया आादे सदस्यों 


भर प्रतिनिधि राजनोतिक विचारक 


की ४० थर्ष ढक होगी | यह इसलिए आवश्यक है कि वृद्ध को सनक तथा तदणों बी 
जल्दबाजी में राज्य के अहित रोकने के लिये संतुलित मस्तिष्क करियाश्ील हो । 


सॉंड को शिक्षा ध्यवस्धा (£60८४055] 0585४४8४०७० $9 [-89$)-- 
प्लेदों का राजनीति विज्ञान वा ज्ञान, शिक्षा पद्धति के ज्ञान के साथ सम्दद्ध है । 
रिपक्लिक में उसके शिक्षा सम्बन्धी विचार तथा 'लॉज के शिक्षा सम्बन्धी विचार इस 
बात के स्पष्ट प्रमाण हैं । । रिपब्लिक वी शिक्षा श्यवस्या में वह राजनीतिक सिद्धान्तो 
की 'मौति अधिक बाद्शवादी रहा लेबिन लॉज में आददधंदादिता वो घारानुबूस बनाने 
के प्रयल्ल में वह शिक्षा पद्धति में भी पर्याप्स सुधार करता है । 


अब शिक्षा का उद्देश्य आदर्श राज्य के दाशंतिक शासक का निर्माण नहीं रहा 
और विधि स्थापित उप-आदर्श राज्य के सक्ष्य को प्राप्त करने के लिए यह आवश्यक 
दिखाई दिया कि विधियां ही दाघंनिक बनाई जाएें तथा नागरिकों को ऐसे आवरण 
में ढाता जाय कि वे स्वभावत. ही विधियों का पालन करें! विधि प्रश्मात्तित मार्ग पर 
छलकर, विधि के अनुकूल कार्य बरके ही नागरिक उप-आदर्श राज्य को सायंक बना 
सकते हैं । फलस्वरूप धिक्षा का उद्देश्य और स्वरूप ही परिवर्तित हो गया। अब 
शिक्षा द्वारा एक, दो या शुछ दार्शनिक धासकों का निर्माण मात्र ही नहीं करना है 
बरन्‌ समस्त नागरिकों वो ही विधियों वी हढ़ता एवं सर्वीक्चिता के प्रति उचित आदर 
करना प्विताता है । 


इसोलिये प्लेटो ने लॉज को शिक्षा बेवस संरदाक दर्ग को ही प्रदान विये जाने 
के स्थान पर समस्त नागरिकों को प्रदान गिये जाने झा विचार प्रकट क्या । उसे स्त्री 
भर पुरुष दोनो को ही समान' शिक्षा प्रदान किये जाने का सुझाव दिया। स्त्रियों गो 
भी पुर्षों के समान त्रीड़ा, व्यायाम, संगोत ठया नृत्य आदि वी शिक्षा दी जायगी 
लेकिन यव वह सह-शिक्षा का विरोधी बन गया । प्लेटो ने यह भी विचार प्रतिपादित 
डिया कि शिक्षा का पाठ्यत्रम अपरिवतंनीय होता चाहिए । शिक्षा, नागरिकों में 
विधियों कार सम्मान बरने भी भावना भरने के लिए प्रदान की जायेगी, यदि शिक्षा 
का पादृयक्रम समय-समय पर परिवर्तित किया जाता रहेगा तो नागरिक विधियों में 
भी परिवर्तन घाहेंगे और नागरिशो कर स्दमाद विधियों में परिवर्तन मे! अतिरिक्त 
राग्प वी संस्थाओं में भी परिवर्तत करना चाहेगा जो अद्वितवर और अवगप्ठनीय 
होगा । इसीलिये प्लेटो ने शिक्षा पाद्यत्रम को हृढ़ बनाने और राज्य के नियन्त्रण में 
रखने गा परामर्श दिपा है | राज्य के नियमो, संस्थाओं और भावनाओं मे प्रत्िपूल 
जाव्य रचना एवं कलात्मक प्रदर्शन अर्वेघ समझे जायेंगे । राज्य दे पदाधित्मारों, ४० 
वर्ष से ऊपर वी आयु के, न्यायापीक्ष प्रत्येक कविता तया प्रराशित भी जाने यावी 
रचना का निरोक्षण करेंगे और उसे उपयुक्त समझने पर ही प्रशाशित बरते का आदेश 
प्रदान करेंगे न्यायाधीशों. का एक मंडल गीत तया नृत्यो गा चयन जरेगा। दुखात 
नाटक एवं हास्य अमितय नागरिकों द्वारा नहीं दिये जायेगे, बेवल विदेशी और दास 
ही राज्य पदाधिकारियों की स्वीडृठि पर उसे सेतर सकेंगे । 


ध्लेटो ने सॉज में शिक्षा का महत्व बढ़ा द्विया । राज्य गा सर्वोच्च परदाधि- 
शारो शिक्षा म्त्री होगा | उसकी योग्यता निर्धारित करते हुए प्लेटों ने बताया ति 
बहू ५० वर्ष की आयु गा होगा । ए् विवाहित सागरिद होगा, पृश्रवान सागरिंड हो 
इस पद को सुशोमित कर सरेगा। शिक्षा मच्यो के आधीन निरीक्षा (7प्रल्णण), 


प्लेट भर 


निर्णायक (॥00६८) तथा परीक्षक (£७णाए८७) होंगे। निरीक्षक शिक्षा की जाँच 
करेंगे, परीक्षक व्यायाम, सगीत वी परीक्षा लेंगे और निर्णायक उतकी योग्यता का 
प्रदर्शनो के आधार पर निर्णय करेंगे। यह सब राज्य के नागरिक होगे) प्लेटो ने 
शिक्षा प्रदान करने के लिये राज्य के नागरिकों को अनुपयुक्त बताया और कहा कि 
शिक्षक का कार्य विदेशी करेंगे । वेतन प्राप्त करने वाला कार्य नागरिक के लिए गोरव 
के विपरीत होगा ; शिक्षक वेतवमोगी राज्य नियन्त्रित क्मंचारी होंगे। 


पाढ्यक्रम (9)॥300)--लॉज में शिक्षा का प्रद्यक्रम दो वर्गों मे विमाजित 
क्या यया है--प्राइमरी तथा साथ्यमिक । प्राइमरी शिक्षा बालक के जन्म के साथ 
प्रारम्भ होंगो और शिशु को मां के दुग्घपान और घर के प्रागण में पडे पालने से ही 
योग्य नागरिक बनाने का प्रयत्त क्या जायगा । यह प्राइमरी शिक्षा १० वर्ष तक 
बलेगी और दस वर्ष से सोलह वर्ष तक माध्यमिक शिक्षा का पाद्यक्रम घलेगा। दस 
वर्ष से तेरह वर्ष की आयु तक साहित्य की शिक्षा दी जायगो। १३ वर्ष से १६ वर्ष 
तह घंगीत, अंकगणित, ज्योतिष, विधि आदि की शिक्षा उन्हे दी जायगी । विद्या्ियों 
को सूर्योदय के साथ ही विद्यालय जाना पड़ेगा । इस शिक्षा के उपरान्त उन्न शिक्षा 
के सम्बन्ध में लॉज में प्लेटो के विचार हमें उपलब्ध नहीं । 


लॉज प्लेटो के जीवस की संध्याकालीन रचना है । उत्तका जीवन दीप बुझने 
जा रहा था अत. उसने ईश्वर तथा धर्म के सम्बन्ध मे भो लॉज में विचार व्यक्त किये। 
स्लेटो ने कहा कि व्यक्त के घामिक विचार उसके नंतिक ब्यवहार से घनिष्ठ रूप 
में सम्बन्धित हैं । रे घब्दों मे यह कहा जा सकता है कि धर्म मे अविश्वास अनै- 
तिकता का प्रतीक है। इसीलिये प्लेटो ने यह व्यवस्था की कि घर्मं मे अविश्वास १रने 
बालो को राज्य की विधियों के अनुकूल दड देता चाहिये जिन कार्यों आदि को करने 
के लिए धर्म मना करता है, उनको करना नास्तिकता है। नास्तिकता तीन भ्रकार वी 
होती हैं । देवताओ की स्थिति को अस्वीकृत करना, मानवीय व्यवहार से अपना संबंध 
अस्थीकार करना तथा यह विश्वास करना कि उनका पाप सरलता से शान्त हो जायगा 
नास्तिकता के लिये कारागांर और आवश्यक होने पर मृत्यु दंड दिया जाता चाहिए। 
धर्म राज्य द्वारा नियन्त्रित तथा राज्य के निरीक्षण मे रहना चाहिए । घामिक क्रियायें 
सावंजतिक रूप में सम्पन्न की जाती चाहिये, क्योकि व्यक्तिगत रूप में उन्हें सम्पा- 
दित किया जाने का परिणाम यह होता है कि व्यक्ति की राज्य भक्ति क्षीण हो जाती 
है; दूसरे, वह अव्यवस्यित घामिक डेत्य बरने लगता है। प्लेटो ने यह भी स्वीकार 
किया कि ईश्वर सवंसत्ता सम्पन्न होता है और बिना उसकी इच्छा के व्यक्ति बिसी 
भी कार्य में सफ्लता प्राप्त नही कर सकता । यह प्लेटों की निराशावादिता और 

वृद्धावस्पा का परिणाम है। 


प्लेटो का मूल्यांकच (£आराशशव्वे ण ९90०) 


घ्लेटो प्रथम प्रतिनिधि राजनीतिर विचारक है ॥ उसके विचार युगान्तरकारी 
प्रभाव रखते हैं। राजनोति दर्शन के आदि से लेकर आज तक प्लेटो की यशस्‍्वी रच- 
नाओ ने विचारको, लेखको, कवियों और दा्ध॑निकों को प्र रणावद'क अमर इतित्वो 
से सईव ही अनुप्राधित किया है । अरस्तू, खिसरो, सेंट आगस्टाइन, दाँते, रुूसो, गेटे, 
मिह्टन, होगल, माउस के ऊपर घ्लेटो की स्पष्ट छाप अंकित है। 


४६ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


आदर्श राज्य का प्रयम प्रवत्तक--प्लेटो ने सर्वप्रथम एक आदर्श राज्य के 
स्रजन का स्वप्न देखा । राज्य के अवगुणा का लोप होने के वाद एक अलूठी व्यवस्था 
स्थापित कर आदअ्भ॑ राज्य अववरित हो सकता है । अरस्तू से लेकर म्राज तक आदर्श 
राज्य सिद्धान्त वी हुँसी उठाई गई । परन्तु दँवयोग से अरस्तू अपने ग्रत्थ में आदर्श 
राज्य के समान सर्वोत्तम राज्य वी कल्पना द्वारा थुर निन्‍दा का प्रायश्चित करता है । 
आधुनिक आदशंवादी विचारक वाट, हीगल, प्रोन तथा बोसाके आदि भी उससे 
प्रेरणा लेते दिखाई पढते हैं । 


साधुनिक साम्यवाद के लिए प्रेरक शक्षति--प्लेटो आापुनिक साम्यवाद की 
प्रेरणा का श्रोत है । परोटो के साम्यवाद वी अनेक अ्रकार से 'निन्दा की गई और 
उसे अव्यावहारिक बताया । माव्स ने भी प्लेटो के समान साम्यवाद का विचार रखा। 
मावर्स तथा ध्वेटो के साम्यवाद में भिश्नता होते हुए भी मौलिक समानता है। मंजसी 
ने यही तक वहा है कि प्लेटों के साम्यवाद में समी समाजवादी और साम्यवादी 
विचारों के मूल हैं । यदि प्लेटो भाज जीवित होता तो सबसे बट्टूर साम्यवादी होता। 
बढ सोवियत रूस को ओर उसी उत्साह के साथ भागता जिस तरह सौरागयूज के 
निरंगुश शासक को आदर्श धासव बनाने गया या ! 


एक काल्पनिक उड़ान भरने थाले के रुप सें>-प्लेटों बेः सम्दन्ध में बहा जाता 
है कि वह बल्पना जगत में उड़ान भरता रहता है | उसके परी तते यथार्थ वा धरा 
तल नहीं रहता । न्याय सिद्धान्त में मानद प्रवृत्ति वो विस्पृत बर उसमे अत्यपिक 
आशा वरना एफ अध्यावहारित शिक्षा योजना, साप्यवाद बी योजना तया दाएंनिक 
छामक वो आदर्श राज्य वा आपार बनाना वल्पना डुपुस वी ही भाँति हैं। ऐमे 
बाल्पनिय' साम्यवाद यू दार्शनिक शासकों का निर्माण मे तो कभी हुआ था, न है, और 
न हो ही सबता है। वह बल्पना के हवाई णद्दाज द्वारा अजशात लोक वी सर थे कति- 
रिक्त और बुछ नहीं । 


यंधापंदादों विधारक के रुप में--यदि समीक्षा या यथार्प पक्ष सामने रशा 
जाय तो उपशोक्त विचार को मिख्या सिद्ध करने कै विये प्रमाणो या ढेर लगाया णा 
सकता है | उदाहरण के लिये प्वेटो की शिक्षा व्यवस्था स्‍्पार्टा और एसेस में पूर्व 
स्थापित थी। वर्तमान राज्य भी उसका अनुरुरण करते हैं। अनियाय शिक्षा, स्त्रियों 
ओर पुरुषों गो समान सिक्षा, पादयक्रम में प्राथमिव और उच्च शिक्षा वी व्यवस्था 
पर्याप्त प्रमाण है । 





साम्यवाद था यूनात के नगर राज्य में प्लेटो के विचारों से पूर्व भी स्थापित 
होता और पर्याप्त मात्रा मे आधुनित साम्यवाद से उसदी समानता ता 
गल्पना ही नहीं हो सकती । ध्वेटो ने जो गुछ देखा था उसे अपती कह्यना से चित्रित 
किया । 

... दार्मविक शासक को कल्पता भी ययाय॑ से असम्बद नहीं मानी जा ख़ती। 
आपुतित युग में भारत ने इ्तीय राष्ट्रपति दा० सर्वपल्ली राधादष्णन एवं दार्मति 
शाराक ही थे | यद्यपि यह सत्य है हि! यह सँद्धानिक सर्वोच्च घास थे ; 

प्डेटो बी प्रतिना वा सु्य राजनीति धास्त्रियों वो ही नहीं समस्ठ शात गंगा 
के उपातों के सतमन्दिर बी छालो|विल गरता रहेदा 


स्लेटो ५७ 


प्लेदो एक फासिस्टवादी के रूप में (2)800 83 # [छलडा) 


प्रथम साम्यवादी के साथ-साथ प्लेटो को प्रथम फासिस्टवादी भी कहा जाता 
है। फासिस्टवाद दो विश्व युद्धो के मध्यान्तर की ही उत्पत्ति है, वह सर्वाधिकार 
वादी है। फास्िस्टवाद का कोई व्यग्स्थित दाशनिक' आधार नहीं है । इसी 
बगरण उसमे विचार श्याश्वत्व का अभाव है। मुसोलिनी के समय-समय पर 
व्यक्त होने वाले विचारों वा संकलन मात्र है, प्लेटो मूल के रूप में यद्यपि फाप्चिस्ट- 
बादी नही है और न फासिस्टवाद जैसी विचारधारा वा प्रणयत उस समय हुआ 
था । किन्तु गौण रूप मे विचारधारा में ऐसे तत्वों का समावेश हमे अवश्य मिल 
जाता है जो फास्टिवादी विचारधारा के वहुत कुछ अनुरूप है । इसी कारण सम्भवत 
हम प्लेटो को प्रथम फासिस्टवादी कह कर पुकारते हैं। प्लेटो विचार परम्परा 
फासस्टिवाद के निम्नलिखित तत्व प्राप्त होते हैं-- 


(१) लोकतस्त विरोधी--प्लेटो मे रिपब्लिक मे जो लोकतस्त्र की आधोचना 
मी वह फासिस्टवादी आलोचना से कम बटु एवं गस्भीर नही है। वर्ंमान शताब्दी में 
फासिस्टवादियों ने भी उदारवाद एवं लोकतन्त्र का कटु खण्डन विया है। 

(२) >दाशंनिक शासक--थ्लेटो यह विश्वास बरता है कि राज्य नी प्रगति 
तथा उसका नंतित विकास तभी सम्भव है जवकि शासक ब्रुद्धिजीवि एवं दार्शनिवः 
हो । दाशंतिक राजा ही समाज को दोपो से मुक्त वरा कर नई दिशा प्रदान कर 
राकता है। इसी प्रकार फासिस्टवाद में भी नेता बी अधिनायक्ता तथा उसके नेत्रत्व 
वी कुशलता पर विश्वास प्रवट किया यया है । 


(३) बुद्धि का शासन (२०७ ०४ (४८ 770॥८०)--जिस प्रकार ध्लेटो बेवल 
एक वर्ग को प्रशिक्षित बर उसे समस्त शासकीय सत्ता समपित बरना चाहता है, 
ठीक उसी प्रकार फासिस्टवादी फासिस्ट दल को राज्य की चेतना शक्ति का स्वरुप 
प्रदान कर उसे शासकोय क्षत्तियाँ समपित बरने के पक्ष में है । 


(४) राजकीय हित को सर्वोपरिता--प्लेटों प्रासिस्टवादी इस कारण से भी 
है कि वह आधिक सिद्धान्त वा समुचित रूप में प्रयोग करते हुए इस स्रिद्धाए्त वा 
समर्थन बरता है कि समध्टि में ही व्यप्टि निहित है। राजकीय हित का पासिस्ट- 
वादियों को भाँति वह रावोपरि मानता है। व्यक्ति वी राज्य के प्रति अगाध श्रद्धा 
का यह भ्रतिपादन करता है । ध्यक्ति को राज्य के प्रति महत्व नही देता । 

(५) मानवोय समानता का विरोध--प्लेटो नागरिकों के अतिरिक्त विदेशी 
एवं दासों को अपनी योजना में कोई स्थान नही देता । पासिस्टवाद भी समानता 
भा प्रत्येक दृष्टि से विरोधी है । असमानता को वह नेसग्रिस बहता है । 

(६) राज्य सर्वोच्च आदर्श है--जिस श्रत्रार से फरास्िस्टवादी राज्य वी 
सर्वोच्च सत्ता के रूप मे स्वीकार करते हैं, ठोक उसी प्रवार प्लेटों नगर राज्य वो 
सर्वोच्च मानता है, जिस प्रदार प्लेटो बे नगर राज्य में विदेशियों को कोई स्थान 
प्राप्त नही है, उसी प्रवार पाहिस्टवादी अप्ासिस्टवादी तत्वों को अपने राज्य में 
कोई स्थान नहीं देते । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि प्लेटो के दर्शन में फासिस्टवादी तत्वों का 
समावेश हुआ है । उसकी साम्यवादी तथा वर्ग विमाजन वी अवधारणाओं से यह 


भ्र्ढ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


स्पष्ट होता है कि शिक्षा जंसे विषय में वह बठोरता उत्पन्न करता है और विवल्प 
के लिये कोई स्थान नहीं छोडता । विन्तु प्लेटों को पृर्णझ्पेण पासिस्टवादी वहना 
हमारी भूल है| प्लेटी के दर्शन तथा पासिस्टवादियों में जहाँ वाई साहश्यात्मक तत्व 
हैं यहाँ वई प्रकार वी भिन्नतायें भी हैं । 

(१) ल्लेटो नगर राज्य गा समययंव होते हुए भी साम्राज्यवादी विचारों पी 
अभिव्यक्ति से बहुत दूर है। फ़ासिस्टवादी इसके विपरीत पूर्ण रूप से बहद्र 
साम्राज्यवादी हैं। 

(२) प्लेटो राजनैतिक थादर्शवादी है और फासिस्टवाद यथार्मवादी, फाप्िस्ट- 
वाद काई प्रमवद्ध राज्य विषयक दर्शन गा गठत नहीं करता, अनुभव, आवश्यवता 
तथा अवशार उसके मुर्य सिद्धान्त हैं, इसे हम यू" भी वह सकते हैं कि प्लेटो द्वारा 
कल्पित राज्य दर्शन पर अवलम्वित है और फ़ामिस्टवादी राज्य शक्ति तपा 
अनुभव पर । 

(३) ्लेटो नीतिश्ञास्त्र को राजमीतिश्ासत्र गा आधार मानता है तपा 
फासिस्टवादी व्यवस्या में नंतिकता को कोई स्थान प्रदान नही जिया जाता । 

(४) प्लेट के दर्शन मे स्त्री साम्यवाद तथा सम्पत्ति साम्यवाद की चर्चा 
व्यापक रुप से वी गई है सिन्‍्तु फासिस्टवादी सम्यवाद के बद्टूर दवात्रू हैं। 

(५) छ्लेटो न्याय को द्ाक्तिशाली का हिंत नहीं मानता विन्‍्तु फासिस्टवाद 
दक्ति वा उपासव है और जिसकी लाठी उसी भैस गो अपनी नीतियों था आपार 
बना बंठता है । वस्तुतः उसवा सिद्धान्त है कि न्याय शत्तिशाली पा ही हित है । 

(६) प्लेटो राज्य मे सामंजस्य विषयक तत्वों यो महृत्त्व देता है और 
फासिस्टवाद राष्ट्र के जीवन में संघर्ष को आवश्यक मानयर युद्ध के गुणों वो बरबाद 
गरता है। 

अंतः यह यहा था सकता है डि फासिस्टवादों विचारधारा झे रखते हुए 
भी प्लेटो पासिस्टवादों नहीं है। यह बात अवश्य है वि उसके विचारों में फासिहट- 
वादी विचारधारा के पब्बे वहींयद्ी पर अंवित हो गये है । 

(७) प्लेटों बल्पताशील है, इसो वारण यह विचार परते रामय रूपयों एवं 
उपमाओं में उप जाता है। उसकी ध्ंसी बाब्यमय, सरस एवं समस्वयात्मप है । 
इसके टीझू विपरीत अरस्तू वी धंली विश्तेषणात्मव, शुप्क एवं सीरस है जो मूल 
रुप में तथ्यों के निरीक्षण पर अवसम्बित है । 

(८) ध्लेटों एय्त्ववादी है तथा अरस्तू यंविध्यवादी । प्लेटो राज्य वी एाता 
बनाये रसने के लिये संरदारी बे लिये परिवार तथा राम्पत्ति वा निवेश बरता है । 
पिन्तु अरस्तू यंविष्य वा समर्यंत वरता है और वह परिवार तथा सम्पत्ति में मिन्नतायें 
यनाय रहने के पद्ष में है । 

सहायक पुस्तकों 
छा ४ छाब्द: एगाधण। प्रात : शिचि० 8०4 सी गिल 
8९९८५५०75. 
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ज़फकक. : एगाधव्य प्रशणण्टा,, 
राजनरायन गुप्त ओर चतुर्वेदी : पादचात्य राजदर्शन का इतिहास 
यर्मा एस० सी० « पाइ्चात्य राजदर्शन 


परीक्षोपयोगो प्रश्न 
“आदर्श राज्य सिद्धान्त' प्लेटो की कल्पना शक्ति का सर्वोत्दृष्ट उदाहरण है। 
समीक्षा कीजिए । 
“पह नगर (आदर्श राज्य) शब्दों में आधारित है, प्रप्यी पर मेरे विचार में 
इसका कही अस्तित्व नही ।” इस कथन के आपार पर प्लेटो के आदर्घ राज्य 
सम्बन्धी विचारों की व्याख्या वीजिए । 
प्लेटो के न्याय सिद्धान्त वी समीक्षा वीजिए | वया यह सिद्धान्त आदक्ष राज्य 
का आधार है ? 
ध्लेटो का न्याय सिद्धान्त कार्य-विशेषीकरण तथा हस्तक्षेपहीनता का सिद्धान्त 
ही है; स्पष्ट कीजिये । 
“रिपब्लिक राजनीति का नही, शिक्षा शास्त्र का अद्वितीय ग्रन्य है।” उपरोक्त 
कथन के आधार १२ थ्लेटो की शिक्षा व्यवस्था पर प्रकाश डुलिए । 
प्लेटो के साम्यवाद की विवेचना कीजिये । क्‍या साम्यवाद प्लेटोंकी मीलिक 
अनुकृति है। अरस्तू उसके तबों से क्या सहमत नहीं था. २ अपने विचार 
बताइये । 
"पत्नी तथा परिवार का साम्यवाद राज्य की भौतिक वुराइयो के निवारण 
का अस्त्र है।' इस कथन पर विचार करते हुए प्लेटो के साम्यवाद तया मास 


के साम्यवाद में अन्तर बताइये 2 

दानिक घासक' पर विचार प्रकट कीनिए । हर 
“लॉज' में राज्य तथा विधि सम्बन्धी विचार प्लेटो वे पूर्व के विचारों से किस 
प्रकार भिन्न हैं ? हि 


प्लेटो के राजनीतिक विचारों वा महत्व बताइये । 
प्लेटो के न्याय सिद्धान्त की विवेचता कीशिए और बताइये कि उससे अफवातून 
के आददों राज्य की उत्पत्ति अनिवायंत* किस प्रकार होती है ? 


अध्याय २ 
श्ररस्त्‌ (8750०) 
[ई० पू० ३८४--ई० पू० ३२२] 
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राजनीति दर्शन थी परम्परा में राजनीति धास्त्र के जनक मूदम अवलोगी, 
वेज़ानिन पदति के प्रथम प्रवतंक, नगर राज्य के दाशंनिव, यूनानी साहित्य के प्राण 
रावत्तम राज्य के उपासक, प्रकोड प्राडित्यमयो प्रतिमा युक्त भरस्तू या स्थान अद्वितीय 
है ॥ आज भी राजनीति शास्त्र व प्रत्येक क्षेत्र उनदे ब्यनावी से प्रदीक्त हो रहा 
है। उद्ये अजर,अमर वाबयों बी सत्ता राजनीति ही नहीं अपितु ज्ञात ने प्रत्येक 
से त्र-नंतिक/आधिर, सामाजिय, यात्रिर, मौतिर और आध्या्टिमक--में स्थापित 
है । उनके विरोब में लेसनो उठाने या दुस्माहस आज तक ने विया जा सका । 


/ जीवन परिचय (7 5:6७) 


अरस्तू राजनीति दर्शन मे प्लेटो या शिष्य होने वे बारण एयेंसवागी रामझा 
जाता है; यह आम है । अरस्तू का जन्म मकदूनिया मे! तट पर बसे रठेगिया (803- 
£79) नगर वी भंग (7]79८०) बस्ती में ई० पू० ३८४ को हुआ था। उसके पिता 
या माम नियोमेर॒स था । यह मवदूनिया के धासक फिलिप मे दरवार में राजवंध 
थे। राजपरिवार से सम्पर्क रहने के कारण अरस्तू या जीवन सम्पत्ततां विध्रुलता 
थोर ऐश्वय' में प्रारम्म हुआ । पिता ने ऐसे चिबित्सक बनाने वी थेष्टा की; सेवरित 
चितित्सा झास्त्र वा अध्ययन सरस्वतों पुत्र की राजनीति विषयक प्रतिभा वो हु दि 
न यर सवा । पिता थी पृत्यु के उपरान्त ई० पू० ३६७ थो यह एपेंस स्थिति प्लेटो 
वी विद्यापीठ में भरती हो गया । जब तक प्लेटी जीवित रहा (२० यप” तब) वह 
प्लेटो के विद्यालय में अध्ययन बरता रहा । व्येटों अरसतु वी भ्रतिमा से इलनों प्रमा- 
विठ था दि उसे अपनी विद्यापीठ वा सवसे बुद्धिमान विद्यार्थी समशने शगा। उसने 
अरस्तू को सगे चुना हुआ शिष्य पोषित बिया (८ ७३5 मिड लोछदा 370 
एंंटा८व एफ रांइल०) अरस्तू भी आदाये वे श्रति ख्द्वां और सम्मान के सुमत 
गतिपय आलोचना ये गाय अपित करता रहा ॥ 

अररनू वी यह उस्तट अभिवापा थी हि प्लेटो की मृत्यु के बाद गिद्यापीठ 
वा प्रधान पद उसे ही प्राप्त हो, परन्तु आशा को फठवती होते को अवसर नहीं 
दिसाई दिया । यतः प्लेटो वी मृत्यु दे बाद यह एयेन्स छोडरर घतर दिया । 
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एयथेन्स छोडकर चले आने के बाद आगामी १२ वर्षों तब अरस्तू ने बई 
मौवरियाँ की । सर्वप्रथम वह अटारनियस गया और वहाँ के थासक हरमियास,वे 
दरबार में शिक्षक तयां चिवित्सक के रूप मे कार्य करने लगा | तीन वर्ष, तक यहाँ 
रहा । हरमियास के विरुद्ध क्रान्ति हुई और उसे कत्ल बर दिया गया । अरघ्तू और 
हरमियास वी, गोद ली हुई पुत्री (पीथियाज) दोनो ही लेसवास टापू के मिटीलीन बी 
ओर भाग गये और बाद में उन दोनों ने विवाह कर लिया । इन दोनो या दाम्पत्य 
जीवन बहुत ही मधुर, सुखी और आनन्ददायक रहा | 


ई० पू० ३४३ में अरस्तू को मकद्रोन (88००6०7) के भावी दारंक १३ 
वर्षीय सिवन्दर महान की शिक्षा दीक्षा तया उचित देखभाल के लिये, उसके पिता 
फिलिप ने आमत्रित किया । ई० पू० ३३६ तव वह इसी पद पर कार्य करता रहा 
और जब सिकन्‍्दर विश्व विजय की महत्वकॉक्षा पूरी करने के लिये चल पडा तो 
बह एयेन्स वापिस लौट गया । 

एथेन्स घापिस आकर अरस्तू ने सवंप्रथम अपना ध्यान एवं शिक्षा संस्था की 
स्थापना की ओर आवर्धित विया और ई० पू० ३३५ में अरस्तू ने अपना स्वयं का 
विद्यालय खोला । यह विद्यालय लाइसियम (/९6एा) बे नाम से यूनात के चार 
दाशनिव' विद्यालयों में से एव माता जाता था । १२ वर्ष तक वह अपने विद्यापीठ में 
अध्यापत काय॑ करता रहा और वई महत्वपूर्ण प्रत्यो वी रचना वी। सिवन्दर वी 
भृत्यु के उपरान्त एथेन्स मे मवदूतिया विरोधी आन्दोलत प्रारस्भ हो गये और अव उसे 
मुसीवतो वा सामना करना पड्ा। अरस्तू के विरोधियों ने उसके ऊपर अभियोग 
लगाये । अरस्तू ने इन सकटो से घंर्यक््वंक वच निकलने के लिये एयेंस से अपनी 
जागीर चाल्सीज (0॥»०४७) बी ओर प्रयाण बिया । अरस्तू यह नहीं चाहता था 
कि पुन. इस प्रकार की दुर्घटना एवथेन्स के इतिहास में हो, जिससे एयेन्स का नाम 
विद्या और विद्वानों वे विरुद्ध पडयन्तरकर्त्ता वे रूप में पढ़ा जाय। अरस्तू सुत्र रात 
यो महत्वपूर्ण ज्ञान परम्परा वा अ्तिनिधि बनता चाहता था लेविन उसकी भाँति 
दण्ड प्राप्त क्र दाशंनिकों के विरुद्ध हुए अपराध की पुनरावृत्ति नहीं करना चाहता 
था। जीवन वा शेप भाग उसने अपनी जमीदारी में ही व्यतीत किया और ई० पू० 
३२२ में ६९ वर्ष की आयु में यह महाव दाइनित चिर तिद्वा में रो गया । 

अरस्तू अपने युग का सबसे महात विद्वात था । उसकी बुश्ञात्र बुद्धि, सूक्ष्म 
तत्वदद्िनी दृष्टि, विवेदशीलता उसे राजनीति शास्त्र में महत्वपू्ण' स्थात प्रदान 
बरती है और यही नहीं वह्‌ नीतिशास्त्र, अयथंशास्त्र, आचारपास्त्र आदि विपयो वा 
भी अपूर्व ज्ञाता था । 

प्ररस्तू की रचनायें (7$ 9४:0779») 

अरस्तू, प्लेटो की भाँति ही अपनी सेखनी राजनोति शास्त्र तक ही सीमित 
नही रल सवा ॥ उसवी अनेवागी प्रतिझा ज्ञान पुज के चहुँ ओर चक्र बाटती 
दिषाई देती है । जिस विषय पर उसने अपनी प्रतिमा वो प्रयोगान्दित ब्रिया उसमे 
ही वह प्रतिनिधि विचारक ने रूप में स्देव अमर रहेंगा। अरस्तू ने गाव 

राजनीति क्षास्त्र से नीति शास्त्र को अलग कर स्वतत्व विपय का अल्तित्व प्रद 
किया । अरस्तू को अर्थशास्त्र (80०70छा०): कला (80, बाब्य (श०2०३ 
इतिहास (सरांडण9), मस्वविज्ञात (झव्लाभणं०0), भौतिक शास्त्र (7/५5०७), 


दर प्रतितिधि राजनीतिक विचारक 
शरीर विज्ञान (07990 0०६०), नक्षत्र विज्ञान (#ड:णा०एा०), अध्यात्म विज्ञान 
(८०ए09४५८) बादि सभी वा गहन अध्ययन था। तक शास्त्र (£.०हाणे का तो 
बह जन्‍्मदाता माना जाता है । उसको कैवत गणित से ही वर्खचि थी जो उसके गुर 
का सर्वप्रिय विषय था ) 

विभिन्न विषयों के ज्ञान के साय-साय अरस्तू वा मुख्य प्रतिपाध विपय राज॑- 
नीति शास्त्र था जिसमे उसकी प्रतिमा का पूर्ण परिचम प्राप्त होता है। अरस्तू के 
राजनैतिक विद्यार उसकी प्रमुख इृति “दी पालिटिस्स' (व॥6 ?णह्हा८७) में पाये 
जाते हैं। पद्धपि उसने कई अन्य प्रन्य राजनीति दर्शव पर जिसे हैं। लेकिन “दि पालि- 
टिकग! को ही उसवो सर्वेश्व प्ठ अनुगति क्या जा मवता है। बरस्तू ने श्ृतशारीन 
ठपा तलालीन संविधान के सूडम सप्ययन वे बाद एक अन्य राजनीति विपयवि प्रग्प 
दी कास्स्टीटयूसन! (॥॥४ (०॥5६४॥७४०४७) लिसा । इसमे से वहुत रु सामग्री तो 
हमे प्रमाणित रूप में उपठब्ध नहीं है, बेदत 'एचेंस का संविधान (20950(00070 
०६ 8(४८१$) उपलब्ध हो सका । अरस्तु के राजनोति सस्दन्धी विदार हमे उसके 
सिष्पों द्वार कद में लिये गये व्यास्यान संबेतों (.०८८००८ ०00८३) में उपलब्ध 
हीते हैं । अरस्त्‌ ने प्लेट्ों की कर्यीपरयन पद्धलि का ही अनुसरण किया है परन्तु 
बहू नाटव के विमिन्‍न पात्रों गे समान पात्र रचता करने में सफ्ल नहीं हो सा, वह 
स्वयं ही प्रश्न बरठा है और उसका उत्तर देता है। परिधाम यहू हुआ हि 
यह मपने वशित विपय को स्पष्ट और सरल बनाने के स्थान पर तीरस, जदित एवं 
अस्पप्ट बना देता है; और ऐसा प्रतीत होता है हरि दि प्रातिटिक्स” अस्त-्ब्यस्त 
सामग्री मात एक ऐसा संप्रह है जिसमे जबरदस्ती जोडनोड़ दिया गया हो। देखती 
अतिरिक्त अरस्तू जेसा अद्वितीय विचारव इस प्रन्य में वारस्वार मह आश्वासन देता 
है कि आगे विस्तारपूर्वकं इस विपय का विवेचन क्या जायगा अपनी यहू विषय 
पहले हीवताया जा चुदा है, वास्तविकता यह है वि दस प्रकार के संकेत बहींभों 
हल नहीं किये गये । इस प्र,टि के उिये हम अरस्तू को दोषी नहीं ठहरा सहले कयोवि' 
उम्रकी हस्तलिखित मूत प्रति अप्राप्त हैं और 'राहनीति' वा प्राप्त संस्वरण स्मास्यान 
संबेतो ((<८णा८ ४०९5) का संप्रह है अतः यढ़ सम्भव है हि छात्री भें घदाबदा 
झीप्रता से पूर्ण बर्णन नदी नोट कर पाया हो और उसे वे छोड़ते चद़े गये हो और 
बाद में भी उसे पूरा नहीं बर समझे हो । अयवा छात्रों वो पढ़ाने दे! जिये तैयार डिये 
गये व्यास्यान संबेद हो खबते हैं जिसमे पूर्ण वा्ंन नहीं दिया जाता है । 

अरस्तू की 'राजनोति' आठ पुस्‍्तयो वा संग्रह है । इस झा पुस्तजों गो राज- 
नीति शाहद्र के विभिन्न विदयों का प्रतिनिधि बहा जा सरता है। सुविधा वे लिये 
जंगर (५८ 7258९7) इस प्रन्प को दो मांगों में दिमाजित करना चाहता है। 
सर्वप्रथम पहली पुस्तक सामान्य परिचय के दिये सबसे अस्त में विशी गई और धीघता 
में द्वितीय अध्याय से पूर्व जोड दी गई। अरसतू के दस प्रस्प में दर्भत दिये गये 
विषय दो हैं--प्रयम आदर्श राग्य; दितीय वास्तविक राख । आदर्श सम्य में घार 
पुस्तकों के विचार संकलित डिये जा सहते हैं । 

अरस्तू के आइर्म राज्य सम्बन्धी विचार खार पुस्तकों में पाये जाते हैं। यह 
चारों पुस्तक जंगर के मतानुसार प्लेटो को मत्यु बे वाद, अरस्तू के यंग से परतायत 
में प्पिक बाद में नहीं विता गई । इस वर्ग में द्वितीय, सूतीय, सातम और अध्दम 
पुस्तक बादी हैं । 


अस्त ह्ट३ 


द्वितीय, आदर्श राज्य के वाद 'पालिटिक्स' मे वास्तविक राज्य के ऊपर विचार 
किया गया है। यह पुस्वके ज॑गर के मतानूसार अरस्तु की विद्यापीठ लाइसियम 
(7./०८००) की स्थापना के बाद की प्रतीत होती हैं जिनकी रचना १५८ संविधानों 
के अध्ययन के बाद या मध्य मे की गई है। वास्तविक राज्य सम्बन्धी विचार चतुर्थ, 
पंचम, पष्ठम पुस्क्को मे प्राप्त होते हैं। यह विवेचन स्पष्ट करता है कि इन पुस्तकों 
का रवता काल अलग-अलग है और अवश्य ही इस ग्रन्थ की रचना में लगभग १४५ 
वर्ष का समय लगा होगा । इस ग्रन्थ की आठो पुस्तकों मे क्रमानुसार निम्न विषयों 
पर प्रकाश डाला गया है * 


पहली पुस्तक * यह पुस्तक भूमिका स्वरूप है। इस थुस्तक के प्रथम तोन' 
अध्यायो में राज्य की प्रगति के सम्बन्ध में विचार करने के अतिरिक्त दासता वे 
ऊपर विचार क्या गया है । 

दूसरी पुस्तक इससे पूर्व प्रतिपादित सिद्धान्तों का ऐतिहासिक अध्ययन ठथा 
व्लेटो वी आलोचना की गई है । 

तीसरी पुस्तक इस पुस्तक मे राज्य की प्रह्ति और नागरिकता पर विचार 
किया गया है | लेबिन यह आदर्श राज्य की भूमिका वन गई है, इसमे आदर्श संवि- 
धान के ऊपर प्रकाश डाला गया है ६ 

चोयौ पुस्तक . इस पुस्तक मे सविधानों का (राजतस्त्र के “अतिरिक्त) सूष्म 
वर्गीकरण किया गया है और उतकी आलोचना भी की गई है । 

पाँची पुस्तक इरा पुस्तक में क्रान्तियों का वर्णन किया गया है कि वे क्यों 
होती हैं और किस प्रकार उन्हे रोवा! जा सकता है । 

छ्ठी पी यह पुस्तक प्रजातन्त्र, कुलीनदन्त्र आदि शासन व्यवस्था के 
संगठन आदि से सम्बन्धित है । 

सातवीं पुरतक यह पुस्तव' आदर्श राज्य का विवेचन करती है। क 

आदवों पुस्तक : इस पुस्तक में आदर्श राज्य के विचार के अतिरिक्त, विभिन्न 
प्रकार के सविधानों, उनकी समस्याओ आदि पर विचार किया गया है । 

अरस्तू के इस ग्रन्य की प्रशंसा और आतोचना दोनों ही वी गई हैं। एक 
ओर इस पुस्तक की प्रशंसा मे इसे महान प्रन्थ बताया गया है। विद्वानों का एक 
वर्ग अरस्तू की 'राजनीति' की महातता का गान गाते हैं और इसे 'अरस्तू को बौद्धिक 
प्रतिभा को बहुमूल्य देन' बहते हैं । वे इस ग्रन्थ के आधार पर ही है िडानों 
का सिरमौर तक कहते हैं। यह भी वहा जाता है कि अरस्तू की इतियों का कोई 
अनुवादक उस सब की व्याख्या नहीं कर सकता है जो उसमे वर्णन जिया गया है। 
मध्य युग मे इस कृति के अध्ययन के उपरान्त चर्च के पादरियों द्वारा अरस्तू (8॥ 
“विद्वानों का गुर (१(३)6४ ० (0058 50 ]0०७) कह कर पुक्तारा है । दबा 
(०ाश) के अनुरार “यदि कोई एक पुस्तक यूनात के राजद्शन का सं हर 
अतिनिषित्व कर सकती है तो वह मह है” । ज॑लर इस कृति को प्राचीन काल 9034 
सर्वाधिक भृल्यवान उपलब्ध निधि! कहता है । वास्तविकता भी यही है ५ 
एक अनुपम रचना है जिसकी बम्मोरता, प्रभावोत्यादकता इतनी अधिक है कि उसका 
अध्ययन अवश्य ही किया जाना चाहिए। 


द्द्ड प्रतिनिधि राजदीतिक विदारक 


इस पुस्तया बे आवोचक इसे एय साधारण ग्रन्थ बताते हैं ओर बहते हैं वि 
अरस्तू ने इसयी रचना सामाजित समस्याओं का गहन अच्ययन किये बिना हो, बाहा 
अवलोकन के आधार पर की है । इस प्रत्य वी निन्‍्दा वरते हृए कहा गया है कि 
“किसी विस्तृत विषय वी विवेचना में अरस्तू की 'राजनीति' जंसा साधारण प्रत्य 
नही है ।” डनिंग ने भी इस सम्बन्ध में मत ब्यक्त करते हुए बहा है कि “यह प्रस्थ जिस 
प्रकार हमे उपलब्ध होता है, उसरी योजना स्पष्ट होने से अति दूर और उसका प्रति- 
पादन दोषपूर्ण एवं उत्मा हुआ है ।” दस ग्रन्य के विचारों वी असंगतता, पुनरावृत्ति- 
विरोपधामास आदि वी आलोचना वी जाती है| लेकिन इन प्रटियों का दोष अरस्तू 
के ऊपर डालना बनुचित दिखाई देता है। यह ग्रन्य घतादिया उपरात्त आज हमे 
प्राप्त हुआ है, निइनय ही अनेको विद्वानों ने उस पर अपनी नेरानी उठाई होगो और 
यही कारण है कि उसमे उपरोक्त दोप पाये जाते हैं । यह भी कहा- जा सकता है कि 
अरल्तू ने इस पुस्तक वी रचना के उपरान्त दुहटराने का कष्ट सम्मवत से विया हो । 
अरस्तू की प्रध्ययन पद्धति (47500०7० १९७०१) 
अरस्तू की अध्ययन पद्धति सम्यस्धी विशेषताएं उसे राजनीति झास्त्र ने जर्म- 
दाता वी उपाधि से विभूषित करती हैं। यह सम्मान उसे अपनी मौदिद अध्ययत 
शत वे बारण ही प्राप्त होता है । करस्तू वी अध्ययन पद्धति यो वंज्ञानिक अध्ययन 
पद्धति कहते हैं। जिसे मिन्‍त-लिन्न नामों से पुकारने पर निगमनात्मर [[760ण ०) 
और विश्तेषणात्मर (॥920)6) अध्ययत पद्ति कहा जाता है। इस बंजानित 
शैती के निम्न प्रमुस चार अंग होते हैं+- 
(0 अध्ययन किये जाने वादे दिषय की सामग्री और घटनाओं का संग्रह । 
6) संग्रहीत सामग्री या वर्गीकरण । 
(४0) समान ब्यवह्वार बे आयार पर उनते तियमी का अनुमान । 
(0६) कल्पित नियमों बे प्रयोग बे: आधार पर निरोशण द्वारा सिद्ध गरदे, 
उनके वेज्ञातिक नियमों वे रूप में उसशा प्रतिपादन और निष्कर्ष नित्रालना ॥ 
अरस्तू ने अपने विचारों को प्ररट करने से पूरे ही अपने मरिविष्क में विशी 
विचार को निर्धारित नहीं कर तिया था जिसे स्रिद्ध बरते के जिये यह अनेती तहों 
को देता वरत्‌ व्याप्ति मृत होने के वारण तस्यों को सामने रख कर, उनसे जो 
तिष्ार्प निरलता है उसे वह स्पष्ट बरता है | यह उसरी अध्ययन शंरी बी पहती 
विश्वेषता है जिसने बारण हम अरस्तू वी वद्लि वो वैज्ञानिक कहते हैं । 
दितीय, अरस्तू वी अध्ययत पद्धति में विश्वेषणात्मक (&73)0८0)_ रुप 
पाया जाता है । उसने जिस विधय का प्रतिपादन जिया, उपन्ध सासप्रों के विश्वेकश 
करते थे उपरान्त दिया। उससे प्राचीन ठथा प्राप्त ससकातीत_ १५८ सैंबिधोंतों का 
अध्ययत विया ओर उतका विश्तेषत्ष गरते के उपरान्त अपने विचारों वा प्रति- 
प्रादन किया । 
अरस्तू वी अध्ययन पदति की एक वरिशेयता यह है कि यह एक येशानलित के 
समात बहुत ही. व्यापर पर्योश्चव (0छलाए०४ंणा) के बाद अपने विश्ार व्यक्त 
बरता है। उसने ऐश्वर्रंमथ जीवन का पर्यवेश्ाय उिया और इंसीटिये संम्पसि रो 
सानवीय जीवन को अनिवाय आवश्यवता वताया। उसने मापुत्त्रँ ब्रारिवीारित 
जीवत मा अतसव हिया, जियहे परहस्वरप वह प्लेटों के! स्ास्यवादी विचारों का 





धरस्तु ६५ 


आलोचक बन गया । अरस्तू को परयवेक्षणता के साथ उनवी अनुभवमूलकता (टिश्रएा- 
ग०८शे) भी उसकी शंलो को दैज्ञानित' बना देनों है । जीवन की जिन सुस्मय अब- 
स्थाओ का अनुभव वह करता गया उसे मनुष्य के तिये आवश्यक वत्ताया गया। 
इसीलिये यह वहा जाता है कि अरस्तू कल्पनावादी होने के स्थान पर तथ्यवादी भी 
है । वह अपने विचार पर्यवेक्षण और अनुभव के उपरान्त व्यक्त ब॒रता है ' अरस्तू का 
यह क्थत कल्पना की उडान मात्र नहीं है कि मनुष्य एक सामाजिर प्राणी है। वरन्‌ 
यह पर्यवेक्षण के वाद स्पष्ट होता है मनुष्य के विकास वे जिय पारस्परिक जीवत 
तया व्यापक रुप मे सामाजिक जोवत अत्यन्त आवदयतर है । 


अरस्तू की अध्ययन पद्धति में सब्चिष्टता णाई जाती है ! उसकी वणन झोली 
प्रश्मोत्तर रूप को है। उसकी भाषा में काब्यमयता नहीं है। जीवन की बास्तविकता 
का चित्रण है। यही कारण है कि उसरा अध्ययन जटित हो गधा है। वह अपने 
विचार अस्पप्ट छोडकर आगे स्पष्ट वरने का आइवासन दवर छोट”ता चा जाहा है 
सेकित ऐसे स्थत नही आते है। पुनराढ्रतति उसी वणन शैत्री वी एक बन्‍्य लूदि 
है । उसके व्यापक क्यन, दूरदशिता अरस्तू की अध्ययन शंदी वी विशपया है। 
इसके अतिरिक्त अरस्तू की अध्ययद पढ़ति वी ऐतिहासिक भी कहा गया है । 

अरस्तु को राजनीति वे पिता की गौरवमपी उपाधि से सम्मातित क्या जाता 
है क्योकि वही सर्वप्रधम एक ऐसा विचारक् था जिसने राजनीति शास्त्र को एव 
पृथक और स्वतस्त्र विज्ञान देना दिया । उसने आचार दास्त्र (£0॥०») को राजतोति 
शास्त्र से थलग कर दोना ही शास्त्रों को परूणत एवं वँज्ञातिकता अदात की जिसके 
फलस्वरूप राजनीति शास्त्र का निश्चित स्वरुप हो गया। प्लंडों के विचारों में राज- 
नीति और आचार शास्त्र दोना ही एक ये । यही नही अरयंणास्त्र शिक्षाशास्त्र आदि 
भी राजनीति शास्त्र से सम्बद्ध ये, जिन्हे पृथवर स्वस्प प्रदान करता ध्लेटी के लिये 
सम्मव नहीं हुआ । यही कारण है कि राजनीति नास्त के प्रणोता का स्थान प्लेटो 
को प्राप्त नही हुआ और उसका शिध्य इस क्षेत्र मे गौरवान्वित हुआ 5 ग्रान्ट ने इस 
सम्बन्ध में विचार करते हुए अरस्तू वी नौतिशास्त्र' म यह कहा है कि दोना शास्त्रों 
का प्रयक्‍्क्रण अरस्तू की वाछित वस्तु नहीं थी वरन्‌ वह तो उसकी अव्ययन प्रद्धति 
वी ही विशेषता थी । वह विश्लपणात्मक अब्ययत के कारण स्वत ही अचेठत रुप 
में दोनो झास्त्रो को पृथक करने मे सफल हुआ । 


राज्य की उत्पत्ति (0887 ० क़० 58०) 

राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अरस्तू एवं प्लेटो दोनों ही के विचार 
सिद्धान्त समान हैं। इन दोनो से पूर्व राज्य की उत्पत्ति का सविददावादा 2 
प्रचलित था । सॉफ्स्टि (50000) विचारक इसका प्रतिनिधित्द कण, ये। इन 
अनुशार राज्य को उत्पत्ति परस्पर मनुष्यों के समभोते के आधार पर हुई है। समाज 
के नियल मनुष्यों के कष्टो, अत्याचारों से मुक्त होते के लिये समझौता क्या अयवा 
शत्तिश्ाली व्यक्तियों मे निर्ेंसो पर अपने अत्याचारों को नियमित करने के लिये 
समभौता किया । इसके फचस्वरूप राज्य की उतत्ति हुई। इस दिचारवात के 
अनुसार राज्य कृत्रिम और अप्राकृतिक सस्या है | अत उसके 2४9: का प्रालन ४५2 
किया जाना चाहिये । प्वेडो और जरसस्‍्तू दोतो ने ही राज्य की उप के इस प्रचलित 
सिद्धान्त वा सइन किया और यह स्पष्ट कर दिसाया हि राज्य एड ब्राइसितर संस्‍्या 


६६ प्रतिनिधि राजनीतिद विचारतर 


है कृत्रिम नहीं । दोनों विचारों ने राज्य वी उत्पत्ति और प्रति वाएव ही 
सिद्धान्त अपनाया लेकिन उनका अन्तरंग पृयत है । 


राज्य की उम्पत्ति के सम्बन्ध में प्लेटो ने उसे मानव मस्विष्ठ की अनुरति 
का विस्तृत प्रतीरा बताया था। मानय मसस्तिप्ता वीं प्र)तियो-बुढ्वि, जौ और 
वासना का दर्शन राज्य के शासत, रक्षर एथ उत्पादक वग में होता है! अरगस्तू ने नो 
राज्य की उन्पन्िि को प्रथम इताई मनुष्य को ही सताया है । राज्य की उत्पनि मान 
वआवश्यकताओं की पूति के ठिये हो होती है। मसलृष्य एफ ऐसा प्राणी है, जिसयी 
बिविधागी आयश्यक तायें होतो हैं, जिन्हे वह अयसा प्रिनां अस्य साथियों वे बी भी 
पूरा नही कर सस्ता । अत अन्य खायिया वा गहयाग मरृष्या को परस्पर रामीप आने 
के लिये विवश वरता है जहाँ पर थे अपनी आवध्ययवाओं की पृत्रि रर सउते हे । 
इसीविये अरस्तू ने यह कहा है मि “मनुष्य प्रहति से ही राजनेतिर प्राणी है और 
वह प्राणी जो समाज मे नहीं रह सकता या दसरा आवश्यरता नहीं समझता, या ठो 
दगु है अयवा दयता ॥ “8880 #५ गभरएकट ॥5 8. छृणीत69]) छाएथों, वि. ४0 
39 0ए830]६ 0 ॥४६ 9.- 5०0६४ 06 ४0 35 00 ॥८८७ 9८८७४५७८ ॥6 4$. एक 
टाई 0ण कराड़शा 05 06 शापाता 8 8004 0 8 0८25. 
यह वसथ्य स्पष्ट करता है कि मनुष्य अपर्ती आवश्यनताजों की पूति कै लिये 
सास्थाओं की रचना परता है और प्रत्यम सरथा विंसी ने ठिसो आपश्यय्ता वी पूति 
के तिये ही बनती है | राज्य भी इन्टी सास्याओं में से एग है । वह अन्य रॉस्थॉलीसी 
अपैक्षा अडिय धक्तिशादी है क्योकि अन्य सस्थायों कैबत एप ही आवश्यकता वी पू्ति 
बरती है सेजित राज्य व्यक्ति को अच्छा बनाने या कार बरता है और इस प्रावर 
यह व्यक्ति के सम्पूर्स जीवन तया समस्त सास्याओ्रों को द्वी अपने क्षेत्र में सम्मिवित 
गर लेता है। 
राउ्य की उत्पत्ति मनुष्य वे विश्रास का ही परिणाम है, जो सती उीवनस 
रक्षा एवं नस्त के वउिम्द्ार लवा मिक-जुद कर रहनेयोी प्र)लि और सामास्य लि 
की आयाक्षा वे कारण प्राइतिक रूप में विकसित हुआ। राज्य वे विशास क्रम में 
परियाह प्रयम इडाई है, विसमें सनुश्य अपने अस्तित्व को बनाये रसने और अपते वंश 
या नगद के विस्तार की आवश्यय्ता की दरति करता 2ै। परिवार में दत आवश्य- 
तभी की पूति के जिए दो सम्बन्ध या रास्या दिसाई देतो है : 
_ (१) परिवार में स्त्रामो और दाम (6) का सम्यस्त होता है॥ यह 
जीवन धारण करने ये जिये आवश्यर है परिवार की मोजत व्यवस्था के ठिये दास 
वा अरस्तू ने अनिय्रार्य माला है। दूसरे, पतिन्वस्नी (#छाप») का सम्बन्ध घध बढ़ाने 
के विए आवश्यर है । परिवार या माध्यम ही भविष्य में अपन शिमला द्वारा, अपनी 
सर को बनाये रुसने यो अवसर प्रदान करता 2 ॥ परविडास्‍्ती का संयोग सासव जाति 
बी विद्रास भावना को पृरा करता है ) दस प्रहार परियार राज्य के विस क्रम गौ 
प्रयास सम्पा है। जिनमे, * घर, पन्‍्नी सथा दि दर्स के तिये बेजा वो आवश्यदता 
होती है । ? (॥॥ 8 ॥८७5६८, ऐदत व ऋ्ाद, एड 27 05 णि धंद गञाण्ण्ट0) अप 
उत्वादन का झाये दास बंजा द्वारा करता है, वतियली यह गार्य बदावि सहीं करते 
है। उतरा परस्पर सम्यरस्त शायक ता है । कक-परदी दाखवी आदिश प्रशनवरत 
ओर वहां उसे शादेशा का परावत बरता दुआ अस्त उत्पादन जरेगा। गृह रहामा 





मरप्तू द्छ 


अपूर्व बुद्धि बाला होता है जो विवेकीय आदेश्यो द्वारा दासो से काम लेतः है। साराश. 
में परिवार वह समुदाय है जिसके सदस्य अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये एक- 
.त्रित होते हैं और आपस में सहयोगी जीवन व्यतीत करते हैं। 

(२) प्रा (४घ॥8४०)--राज्य की उत्पत्ति के वित्रास मार्ग मे दूसरी प्राकृतिक 
संस्था ग्राम है । प्लेटो ने राज्य के विकास पर विचार वरते समय न तो परिवार की 
मूक्ष्मताओ पर विचार क्या है ओर न हो गाँव को विकास क्रम की संस्था के रप में 
स्पष्ट किया है। अरस्तू ने इन दोनो श्र टियो को दूर करते हुए, राज्य के विकास क्रम 
की दूसरी इकाई गाँव को स्वीकार विया है । परिवार के विस्तार के साथ-साथ मनुष्य 
वो ऐसी अनेकों श्रावश्यक्तायें आती-जआती हैं जो परिवार की सीमा में ही सन्तुष्ट 
नही हो सकती, ज॑से ही इन विकसित वँभव सम्पन्न जीवन वी आवश्यकताओं को 
बौटुग्विक परिषि से परे ले जाता है, तो गाँव का स्थान दिखाई पड़ता है। व्यक्ति 
स्वरक्षा कै लिए आपस में सहयोग करने लगते है तथा परिवार का वयोवृद्ध, उस 
संगठित व्यापक कुंठुस्व (गाँव) का झासक उन जाता है । राज्य वी उत्पत्ति वी यह 
द्वितीय साधना, राजतम्त्र की उत्पत्ति का प्रथम रूप है, जो अपने आप में बहुत ही 
छोटा है । 

(३) राज्य (?०५$)--राज्य के विकास की अन्तिम अवस्था स्वत राज्य ही है। 
अनेक्रो आत्मनिर्भर गाँव जिनका अपना शासक भी होता था मिलकर एक वृद्धत्तर वृत्त 
का निर्माण करते है। सामान्य हित के लिये अनेको गाँव परस्पर एक हो जाते हैं और अपनी 
शासन शक्तियाँ सम्प्रभु सस्या राज्य को सौंप देते हैं। राज्य मे व्यक्ति का सर्वाधिक 
वल्याण हो सकता है। यह जीवन की आवश्यक्ताओ के कारण बनता है और ६६ 
जीवन के लिये बना रहता है । राज्य वी परिभाषा करते हुये डनिंग ने अरस्तू 
विचारो को इस प्रकार प्रकट क्या है “राज्य गाँवों के एक ऐसे संघ से बनता है जो 
आत्म-निर्म॑र होते हैं। यह अन्तिम और पूर्ण सस्‍्या होती है जो जीवन की प्राथमिक 
आवश्यक्ताओ के कारण उत्पन्न होता है और धूर्ण जीवन के लिये बा रहता है ॥” 
("४6 8086 57785 दिणा। (९ एच्ठ7 ० रीशह८४ 00 भा. ७5४०८0॥. 
506॥ 8॥26 3906 ए92८६४ 85 40 ६ 5६॥ 5एी]008 0 75 35 809 ॥॥6 फ़टाव्ट 
8550242007. णाष्टावशाए8 ॥ पर ऐश्वा८. 5260 6 ॥श708 ॥7  ०ताडा$ 07 (९ 
5806 छा ०0गए|ंलिल ॥6”--१५, 8 09778.) 

राज्य की प्रकृति (!४४/ण९ ० 5056) 

राज्य एवं प्राकृतिक सस्था है । राज्य की उत्पत्ति का भाव मानव प्रहति में 
ही निहित होता है | 'प्राइतिक' शब्द से यह ध्वनि प्रतिषादित होती है राज्य वा 
विकास ठीक उसी प्रवार होता है जंसे उिसो पौधे वा मेज वर्सी वी तरह राज्य मानव 
निर्मित नही होता है । 

(१) राज्य हृश्रिन के विपरोत प्राह्नतिक है--मानव भ्रद्नत्ति का विरसित रूप 
ही राज्य है। परिवतनशील जगत मे प्रत्यक परिवर्तव सौद श्य होता है। परिवर्तन 
एकदम नही हो जाता वरन्‌ उसका एक क्रम होता है । 

(अ) परिवर्तन के लिए दिसो पदायं की आवश्यकता होती है, 

(ब) उस पदार्ष के परिवर्तन दे लिए इर्शक्त को आवश्यकता हो सकती है, यह 
झक्ति कृत्रिम (मानव श्रम) या प्राकृतिक कियाझीलता हो सकती है; 


डे प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


(से) सादनन्तर उपयुक्त वातावरण, और 

(द) सामग्री या अस्तित्व अत्तिम अबस्था में पदावं यो पहुँचा देता 
” है। यह चारों त्रियाए ही पूर्ण होने पर परिवतंत करती हैं। अरस्तू एक दार्शनिक 
है, वह इसी कारवग से राज्य को प्राइतिव सिद्ध बरसे के लिये उस तुतला प्रति 
के पौधे से करता है। प्रहति गे पौधे का वर्तमाल स्वरूप जानने वे लिये उपयुक्त 
परिवर्तन क्षम का ललाश्यथ लिया जा सउदा है । किसो पौधे का प्रथम रूप बीज हाता 
है (वदायय) | बीज वो प्राहतिद झति अकुरिति करती है_ तदुपरास्त हवा, धूप, पानी 
ठादि औपचारिक कारण वितरित दरता है और अन्त में सवेत पृण दृक्ष या पीधा 
अन्तिम अवस्या में आ जाता है । यह परिवर्तन प्राहइतिर है क्यो द्वितीय अयस्था 
में प्रयाग की गई झक्ति प्राहतिस थी मानवीण नहीं । यही छुतता राज्य को प्रोग्गतित 
सिद्ध बरते थे जिए प्रयाग मे लाई जा सयती है। अरस्तू ने राज्य यो प्राउनितर 
कहां है । इससे उसका लआभिप्राय यही है कि राज्य को परिवत नशीजता वा पदाधिव 
बारण बीज के समान परियार छोता 2 जो स्यय मानव निमित या दृत्रिंम ने होपर 
एस प्राज्नलिक संस्था है। उसके परिवर्तन में तिप्रात्मम यारण भी मलुप्प वी 
प्राइतिक भायनायें (0००श८थं परष्चा०७) ही है, उसवा औपसारिब वारण भी 
प्राकृतिक आवश्यवलाय है जिलते लिये परिवार में रहली आयश्यव है और अस्त में 
राज्य का प्रिश्लास उन्ही वे बारण होता है। साराघ में हम राज्य वी प्राहृतित 
स्थिति पुप्ट बरने पे विये यह कह सकते है कि वह प्रति के वित्रास क्रम में वृक्ष 
दें! यमान हो विकसित होता हैं । 

(२) राज्य अन्य प्राह्वतिक संस्याओं से हो बनता टै--राग्य प्रदति-जन्य है । 
बह भनुष्य वी अपना जीवन बनाये रसने और अपने बड विस्तार मी प्राहधिय भाव- 
साओ की उपज है। परिवार इसने विवास वा प्रथम सोपान है। परियार में मनुष्य 
का सम्यस्ध तिम्ने तीन प्राशतितर आवश्यरताओं की पूर्ति बे लिये होता है। रबागी 
बौर दास या यम्यस्ध (प्रथ्शा०), स्त्री और पुरप वा सम्सस्ध (४०7४), थिता 
और सन्‍्तान वा सम्बन्ध (ए2व्याओ) बह सम्मेस्व निम्नविसिद कारणा से प्राहतित 
होमे हैं 

(क) वंश विस्तार [००शए८४७ ण॑ ज़णशश्राणा) की प्राउतित भावना 
स्त्री और पुर्थों की एव दूसरे के समीप लाती है । यह भावना शृत्रिग नहीं जही 
जा सती । देख प्रगार प्रति-पत्नी वी सामीप्यतां की प्राइतिक भावना से विक 
सित होते वॉली संस्‍्या भो प्राइतित होगा । 

(व) आजा देते और बजा पराउन को भावना भी प्राएतित हो होती है । 
परिवार में गूट स्वामी जिसमें अपूर्व सूल बूझ् और विद होता है, आश[ दता है । 
ठया स्त्री, दारा थौर सतान जिसमें उसे जैसी विवेशभीलता नहीं होगो उसते आदेशों 
या कायत बरतने रे । यह दोनों तल्र ही आइतिय होते हैं + स्वर मे य्ी स्यानि 
अपनी प्राहयि7र आवश्यकताओं के कारण ही एज्त्रित होते है । यदि एव डयनि 
चँध विस्तार वी भावना ये बारघ एफ होता है तो अन्य दिवेश वे अभाव मे देश 
दातन बरते हवे जोदन ब्यूतीव करने वे जियये संगठित होदे है । अतएवं हम घट रपप्ट 
बर साते है व राखय का जन्म श्राउसित सस्याजा और सनुध्य वी प्राइ विश साव« 
नाजो हे रारण होता / 4 राजप एवं श्रागतिक खस्यां हैं । डुठुस्य वा दूसरा श्रम 
गाँव है, गे में उसयाो वियास प्राइतिर है। परिवार में जीवित राने थी भावना ये 





अरस्त ६९ 


कारण मनुष्य एकत्रित होते है, गाँव मे वे सुपी जीवन बिताने के लिये संगठित होते 
हैं । यह विवरास क्रम राज्य में जातर पूर्ण होता है जहाँ आत्म-निर्भर जीवन व्यतोत 
वरने के अवसर मिलते है । 


(३) राज्य संस्था व्यक्षित, परिवार ओर गाँव से पूर्द होने के कारण प्राकृतिश्ष हैं 
(88886 ॥5 एतण ६0 ॥00ए008_89॥9 थ्वा। श7ह6, तीशल076 गरथाण 8) 
यद्यपि ऐतिहासिक हृष्टिफोण से यू वात गदत दिखाई देवी है और ऐसा दिखाई देता 
है कि स्व प्रयम व्यक्ति, फिर परिवार, गाँव और अन्त में राज्य मे आता है, लेकिन 
दाशंतिक विवेचन यह सिद्ध वरता है क्रि राज्य इन संस्थाओ से पूर्व निर्मित होता 
है । राज्य व्यक्ति, परिवार एवं गाँर रे इसलिये पूर्व का है वयोकि वह पूर्ण रुप से 
हमारे सामने आने रे पूर्व ही हमारे विचारो मे बन थुका था। वह हमारी कल्पना 
या मागस पटल पर पहल ही से था। उदाहरण के लिये जय्र हम किसी चित्र या 
भवन वा निर्माण करते हैं तो हमारे नेत्नों के सम्मुस उपस्थित होने वाला पूर्ण भवन 
या चित्र, निर्माण प्रारम्भ होने से भी पहले ही मस्तिधष्र मे निर्धारित बर लेते हैं 
कि' भयत अथवा! चित्र का स्वरूप बयां होगा ? वास्तवितर रूप में निर्माण होने में 
काफी श्रम और समय लगता है। हम अपनी बुद्धि मे पहले ही उसरा निर्माण 
बर लेते हैं। ठीय इसी प्ररार राज्य के निर्माण से पूर्व कल्पना में राज्य बन जाता 
है अत सरकार राज्य निभित होने से पहते, व्यक्ति, परिवार और गाँव के विव्रास 
त्रम में भी बह हमारे विचार जगत मे उत्पन्न हो धुत था। डनिंग ने इस उक्ति का 
समर्थन करते हुए कहा है दि! “बाल चत्र पर राज्य परिवार और गाँव के बाद आता 
है विचार क्रम मे यह दोनो से पूर्व है ।'' विचार जगत मे राज्य वा पूर्व॑ंगामी होना 
इस बात वा प्रमाण है कि राज्य एवं प्राहतिव सरया है जिसका विकास मानवीय 
विदारधाराओ या प्रतीव है । 

(४) राज्य परिवार, गाँव आदि में पृषंगामी ओर प्राहतिक सस्या है (886 
38 ७00 फएतण. 6 ॥80णाएं (० ॥59, ज0॥9 200 श]३१९)--इस वात का 
अन्य दाशंनिव' प्रमाण यह है कि पूर्ण अंग से अधिक महत्वपूर्ण है। पूर्ण अनेकों अगा 
शे मिलकर बनता है । उदाहरण कै लिये मानव शरीर हाथ, पर, आँख, नाक, कान 
आदि अनेफ़ो अंगो का एक समह है। इत पृथर-ूथव अंग्रो बा अध्ययन उता समय 
तक कोई महत्व नहीं रसता, जब तब सम्पूर्ण जीवधारी या अध्ययन ने कर लिया 
जाय । क्षरीर से पृषा हाय-पैर वा बोई महत्व नहीं रहता, शरीर से अतग होते ही 
उनवी चेतना दरक्ति लुप्त हो जाती है। अभिप्राय 4ह है हि सम्पूर्ण से अलग अंग का 
कोई महत्व नहीं हो सकता । राज्य वी भी यही अवस्था है। वह भी विभिन्न स्यक्तियों, 
परिवारा, गाँगे द्वारा निभित एउ पूर्ण है और इसीलिये “पूर्ण होने के बारण उसका 
अंगो से, अधिज मरत्व है ।” [७४००४ पाप #९०९$$॥79 ८ 700 00 पोढ 
#5,'] इन कथनों के आधार पर हम यह सिद्ध कर सकते हैं वि राज्य प्राइ- 
तित्र है ॥ 

(५) राज्य का आपार न्याय है (7ए४०८ ॥$ (४८ 99083 ० 59/८)--स्याय 
मनुष्य को विवेष बुद्धि पर आधारित होता है। विवेज प्राइतिक गुण हैं जो मनुस्य 
मो अन्य जीवधारिया से भिक्नता प्रदान बरता है। अत यह स्पष्ट है कि प्रति ही 
मनुष्य के “जनतिव' प्राथी बनाने के लिए उत्तरदायी है। मनुष्य मे विवेक पर 
आधारित होने के कारण राज्य भी प्राइतिक संस्या है । 


छ० प्रतिनिधि राजनीतिक विदारग 


मनुष्य की सम्भाषण दाक्ति, सुख, दुःख को अनुभूति आदि विश्येपतायें भी 
मनुष्य को राजनतिक प्राणी स्वीकार वरती है। प्रहृति यह उपयोगी भ्रवृत्तियाँ मनुष्य 
यो प्रदान करती है न वास मनुष्य राज्य के अन्तगंतत करता है यदि ऐसा नहीं 
हुआ होता तो हम आज को, भी पशुओं और जासवरो वी श्रेणी में देखते । 
यह अस्तर राज्य सस्या वी ही देन है । यही व!रण है कि राज्य वो प्रावृठिव संरया 

बहते है । 

(६) आगिक सिद्धान्त (07270० प्रशर८्णा9)--इसकवे द्वारा अरस्तू में राज्य 
को प्राइतिक सस्था सिद्ध क्या हैं। अरस्तू वा बथन है कि राज्य एक सावयव रचना 
है । सावगव की विशेषता यह होती है उसवा अपना विकास होता है । प्रत्येक अंग 
अपना-का य॑ करते हैं, और अपना कार्य करते हुये वे सावयवी पर निर्मर रहते हैं। 
उससे पृथक होते ही उनका कोई अस्तित्व नहीं रहता । सावयवी से अलग किये जाने 
पर अगो की वोई वल्पना भी नहीं की जा सवती है | सावयवी में प्रत्येव अग वा 
परस्पर सामजस्य पूर्ण विकास होता है। विसी भी अंग वे आवश्यकता से अधिक 
बढ़ जाने पर सम्पूर्ण सावयव पर उसवा प्रभाव पडता है । राज्य के विषय में भी यह 
पूर्ण रुप से चरिताय होता है। राज्य भी एक दइरीर रचना है। उसका विवास भी 
घरीर के समान ही प्राह्ृतिक है । राज्य के प्रत्येक अग (नागरिंग) अपना गत्तंस्य 
निर्धारित करते हैं और निर्धारित काय॑ बरते हुये वे राज्य पर निर्भर होते हैं, राज्य 
से पृषा होते ही उनका कोई महत्व नही रह जाता । ज॑से ही विसी व्यक्ति वो राज्य 
से अतग किया जाता है उनवा अस्तित्व नष्ट हो जाता है। थ्यक्ति ये! व्यक्तित्व बा 
सवतोन्मुसी विवास राज्य में हो हो सकता है। एए ओर परिवार जीव धारत्रीय 
आवश्यवताओं की पूर्ति, करता है, सामाजिज इच्छाओं की पूर्ति करता है तो राज्य 
नंतिक आवश्यवताओं को पूरा करता है, जो समस्त व्यक्तियों यो हो पेर लेती हैं। 
इस प्रवार राज्य व्यक्ति वे सम्पूर्ण विकास वा प्रयत्न बरता है, सम्पूर्ण विवास प्रहृति 
द्वारा ही हो सवता है फतस्वरूप राज्य एक प्राइतिव संस्‍्या है । 


अरस्तू फे दासता सम्बन्धी विचार 
(श०्5 70900 (० 59759) 


अररतू के समवालीन यूनान मे समाज वा संगठन सीन विभिन्न प्रवार ने 
व्यत्ियों से मिचकर होता था। सर्व प्रथम नागरिक जो राज्य के शासन में भाग सेते 
थे और सामाजिक व राजनंतिक अधिवारों का उपभोग करते थे। इसके धाद विदेशी 
जो व्यापार आदि के लिए राज्य में रहते थे और बेवल सामाशिक अधिडारों वा 
लाभ उठाते थे। तीमरे वर्ग में दास, जिन्हें उपरोक्त “दोनों ही अधिवारों में में कोई 
भी अधियार प्राप्त नहीं होता घा। यह समझा जाता थावि नागरिर का जाय॑ 
राजनोति में भाग सेना है और दस का बार्य उसदे पा वी आवधिव समस्याओं को 
सुतझाने के लिए उत्पादन बरना है। इस प्रकार ततालीन यूनात जी आदिज समूद्ि 
वा आधार दास थे जो शृषि, शिल्प तथा हस्तकलाओ आदि जे द्वारा उत्पादन ब्यवस्या 
बनाये रसते थे । समाज में अधियाज्ञ व्यक्ति दास होते थे। घोटो ने दास प्रपा पर 
अपने विचार उत्रादर वर्ग के रूप में प्ररट ढिये। उसते उन्हें समाज वा सझो 
निम्त स्तर प्रदान तिया और जो बुछ राजनंतिज योजनायें प्रतिपादित वी ये गये 
नपरोक्त वर्गों से ही सम्बन्ध रसती थी । प्वेटो इस वर्ग जो तिरस्वार प्रर्ण दृष्टि से 





अरस्तू ७१ 


देखता था और यही कारण हे कि उसने उनत्रे! सम्बन्ध में स्पष्ट रूप मे विचार भी 
नही गिया । अरस्तू परम्पणवादी होने के वारुण तत्वालीन नगर राज्य की स्व प्रच- 
लित दास प्रथा का विरोव नही कर सकता था । उसने दासता को स्वाभाविक और 
आवश्यक ठहराया । 


अरस्तू वे समय मे सॉपिस्ट विचारक दास प्रथा का विरोध कर रहे थे । 
उनका विचार था कि मानव मात्र मे कोई अन्तर नहीं हो सकता हैं। मनुष्य मनुष्यों 
का स्वामी नहीं हो सकता । प्रत्येक व्यक्ति समान है । इन विचार धाराओ के होते 
हुए भी अन्स्तू दास प्रथा का औचित्य सिद्ध वरने की ओर अग्रसर हुआ | वह यह 
जानता था कि यदि उसने इस सवमान्य प्रथा के विरोद मे विचार व्यक्त करता 
प्रारम्भ क्या और उन विघारों वा प्रचार हो जाने पर उन्हे क्रियान्दित किया 
गया तो सम्पूर्ण सामाजिक जीवन अस्त-व्यस्त हो जायगा | उस समय मे यूनान का 
दास उने सभी कार्यों छो करता था जिनसे बुछ भी उत्पादन हो सकता हो। वे 
उत्पादन के सर्वेसर्वा थे । कठा, कौशल, उद्योग, दस्तकारी आदि सभी कार्य दास 
किया करते थे । 


दासता का ओचित्य (3050#02007 ० 595 ७/)-- दास प्रथा का औचित्य 
सिद्ध करते हुए अरस्तू न कहा क्रि प्रत्येक परिवार के जीवन निर्वाह तथा आवश्यक- 
ताओ की पूर्ति के लिए सम्पत्ति बी आवश्यकता होती है । बिना सम्पत्ति के परिवार 
का प्रबन्ध नही हो पाता है और श्रंष्ठ जीवन व्यतीत करने के मार्ग मे बाघा पड़ती 
है। सम्पत्ति का विभाजन दो भागो मे त्रिया जा सकता है, निर्जीव सम्पत्ति ज॑प्ते, मेज, 
बुर्सी, पलंग, मकान क्षादि, सजीव सम्पत्ति ज॑से बैल भैंस, दास आदि । दोनों ही 
प्रकार को सम्पत्ति जोबित रहते और अच्छे जीवन के लिए आवश्यक है । 

(१) छुछ शासन करने के लिए तथा कुछ शास्तित होने के लिए पंदा होते हैं 
($०॥९ ध९6 007 (० 80५९7, #ध6 00605 (0 ७८ 80५९८7०८०१)--दाद्॒ प्रया 
प्राटतिक होती है ! दास के अन्तर्गत प्रति ने ही वह गुण भर दिये हैं जिससे वे अन्य 
लोगों की आज्ञाओ का पालन करते है । किसो भी आवश्यवता को पूरा करने के लिये 
दो तत्वो--भाज़ा देने और आज्ञा पालन--की आवश्यकता पडती है । हम यदि विश्व 
बे सभी मनुष्यों का विश्लेषण करें तो यह स्पष्ट हो जायगा कि बुछ व्यक्ति ऐसे होते हैं 
जिनमे आदेश देने की क्षमता (50४ल८गगाह (००००५) होती है तथा कुछ व्यक्ति 
आदेश पालन करने की क्षमता ((७/००/९५ ० &0४८:7८०) रखते हैं । यह विशेष- 
सायें जन्म के साथ ही आती हैं । कुछ शासन करने वे लिये पंदा होते हैं, अन्य घासित 
होने के लिए जन्म लेते है। दास इस दूसरे वर्ग बे होते है। प्रश्नति ने ही उतका 
निर्माण इस प्रकार क्रिया है कि वे उन योग्यताओ से सम्पन्न होते हैं जो एक सफल 
सेवक के लिए आवश्यक होती हैं। व्यक्ति की आन्तरिक थधवृत्तियाँ ही यह निर्धारित 
बरती हैं हि कौत व्यक्ति विस बाय॑ के लिए उपयुक्त है | अत. दास प्रथा 
प्राइतिक है । 

(२) दास बेवल शारोरिक शर्त का प्रतोक होता है (33४८ छ्य००5०5 
009 ४८३ (०४८)--दास प्रया प्राइतिक है इसे सिद्ध करने के लिए अरस्तू 
अगवा नरक यह देता है वि कसी भी कार्य दे मली प्रकार सम्पादन बे लिए दो 
प्रदार की शक्तियों वी आवश्यकता होती है---बौद्धिक और शारीरिक $ स्वामी बीौदिक 
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शक्ति का प्रतीक होता है और दास शारीटिक श्वक्ति का। ऐसी अदस्या में दोनों 
शक्तियों का सामजम्यपूर्ण एकीररण हो कार्य को सफतता प्रदान कर सकता है ! 

(३) स्वय प्रड्नति ही दासता एवं स्वामी के तत्वों से युदत होती है (72405 
70)3567 270 ॥॥8 $]29८६५ क्ष० एशा3 १0 6८ ॥877०--स्वामी और दास के 
परस्पर सम्बन्य के आयार पर अससस्‍्तू दास प्रया को उचित ठहराता है। यह बहता 
है कि सम्पूर्ण प्रति में भासक और शासित तत्व दिखाई देते हैं। उतता परस्पर 
सम्पन्य ही भधुस्ताप्र्ण जीवन ब्यक्वीत करने का अवमर देता है । उदाहरण के लिए 
किसी बाए पस्त्र कह अयतोवन बरने से यद स्पष्ट हो जाता है वि उसमे दृछ प्रयान 
और गौज स्वर होते हैं । पही दक्षा बुद्धि वी प्रयातता ठया वासना वी गौणनता में 
सक्षित होती है । दुद्धि थार्मा का गुण है जो झरीर पर न्नासन बरती है। आत्मा 
शासज' होती है शरीर झासित । यही विचार अरस्तू एक उपमा द्वारा स्पष्ट बरते हुए 
कहता है कि पालतू पशु उंगली जानवरों की अपेक्षा श्रेध्ठ होते हैं दास पाततु पसु 
के समान है | यह रावश्यक होता है कि वे मनुष्य की अपीनता में रहे और उसझे 
आदेशों वा पावन करें। 

(४) बामता की उपयोगिता (0ए॥79 ० ॥०६००9)-दाम भ्रया प्राइतिक 
है इसे स्पष्ट करने के बाद अरस्तू इस प्रश्न पर विचार वरता है कि दास प्रया वी 
उपयोगिता एवंगी नहीं है बरद वह दास तथा स्वामी दोतो के ही लिये उपयोगी है । 

(०) स्वामों को दृष्टि से दास प्रथा को उपयोगिता--दास प्रथा तत्वातीन 
गूनान की अयंव्यवस्था का स्वम्म थो। दास उत्पादन कार्यो में व्यस्त रहते थे और 
परिणाम स्वस्थ गुहस्व्रामी परिवार की आ्थिव चिल्ताआ से मुक्त होकर राज्य के 
कार्यों पर दल चित होकर विद्वार कर पाते थे। इसलिये दास प्रथा शाजतीतिश 
चिस्तन ने लिये नागरिकों को अवसर प्रदान करती थी । यह दातत प्रथा बरी स्वामी 
की इष्ट्िकोस से उपयोगिता थी | 

(3) दास की दृष्टि से दास प्रया को उपयोगिता--दास «्ययस्था सेवर के 
विए उपयोगी थी। दास विवेक शून्त्र होता था, ऐसी अयस्या से उसत्रीा जीवन व्यतीत 
करना दूमर हो सकता था । स्वामी अपने विवेक वे प्रशाश से दास के ऊीवन में छापे 
क्षपेरे को मिटा मकता था । इस प्रशार हम बढ़ साते है कि दास प्रथा प्राइतिक ही 
नही वरद्‌ आ्ावइपत्र भी थी | वह दास बौर स्वामी दोना के दिल के छिपे उचित थो। 

अरस्तू ने दास के जीवन के अस्विस्व को स्वामी वे अस्तित्व से परत नहीं 
बताया है। दास इच्छा घृूरप होदो था । यह एव यन्‍्क के रम्ान होता था टियरी 
अपनी इच्छा झक्ति नहीं होती थी । जिस प्रकार यन्त्र रपय अपने तिये हुछ भी 
नहीं बर सवता है उसी प्रहप्र दास नी जपन विप कुछ नहीं कर खकता था । 

दासता क प्रकार एदा०० $ ण॑ 9)9८०)--द्वायता दो प्रगार की होती है :-- 

(१) प्राहृतित दासता (४४४४४) ४3५ ८५]--| डांस यहीं ब्यसति बसा 
है जो बौद्धिर अल्तर के शारशध आझा पावन करने मे समय होता है । व्यक्ति श्रतिना 
के अलर के कारण आदेश देते है, और दूसरे उनहा वावन जरते है। इस प्रूगातिर 
अन्दर के वारघ उत्पन्न दास श्रया अयदय हूं प्राढ़ विक होती है । 'स्वार्सी और सेवद / 
सम्बत्य विवेदीय द्वोता है यदि बह विसी सर्वमास्य दा टिक सिद्धान्त पर आधारित 
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हो । यह सिद्धान्त बिसी मानवीय उद्योग की पृ्ति के लिए दी गई आज्ञा और उसके 
पालन करने के सामजस्य में ही निहित है । व्यक्ति एक दूसरे से इसी कार्य क्षमता के 
आधार पर भिन्न होते हैं। दुछ व्यक्ति ऐसे होते है जिनको थाज्ञा तथा निर्देशन करने 
वी बुद्धि प्राप्त होती है दूसरे बुछ कम बुद्धि के वारण उन आदेशों को क्रियान्वित 
कर सकते हैं। प्रथम प्रकृति से स्वामी और ढ्वितीय प्रहृति,से दास होते है । 


२) सामयिक अयवा वंधानिक दासता [68 ड&५८५)--कमी -कभी 
प्राइतिक गुणों बे विपरीत भी व्यक्ति दास वना जिये जाते हैं । जिन व्यक्तियों मे 
स्वामी बनने की क्षमता होती है वे वाह्य परिस्थितियों के परिवर्तित हो जाने के कारण 
दासत्व भोगते है | इस क्षेणी में युद्ध में पराजित व्यक्ति आते हैं जिन्हें इस नियम के 
कारण दास बनाया जाता है कि वे भी युद्ध मे प्राप्त सम्पन्ति का ही एक अग हैं । 
(सम्पत्ति सजीव और निर्जीव दोनों प्रकार की बताई जा भुकी है )) सामयिक दासता 
का औचित्य सिद्ध करने के जिये अरस्तू यह तक देता है कि उन्हें वेवल पराशविक 
शक्ति के द्वारा ही वन्दी नहीं बनाया जाता वरन्‌ विजय सर्व उच्च स्थिति--वौद्धिक 
एवं द्यारीरिक--का अनुगमन करती है । युद्ध वन्दियो को दास बनाने को न्याय सगत 
ठहराने के लिये अर॒स्तू डिेता को बीड्धिक ग्रुणो से सम्पन्न होता, आवश्यक बताता 
है। सामयितः दासत्व का समर्थन अरस्तू दो आधारी पर करता है, प्रथम वही व्यक्ति 
दास बनाये जाने चाहिए जो दासत्व के प्राक़्तिक गुणों से युक्त हो, दूसरे उनमे बौद्धिक 
क्षमता विजेता थी तुलना में कम हो । 

यूतान वे नगर राज्यों की प्रचलित विचारधारा को मान्यता प्रदान करने हेतु 
अरस्तू मे बहा कि केवल गंर यूतानी नस्ल के व्यक्तियों को ही दास बनाना चाहिये। 
लोगो या यह विचार था कि यूनान के वागरिक सम्यता वे पुतले है और अन्य जाति 
के व्यक्ति असम्य होते है। अतः असम्प व्यक्तियों को अपनी अधीनता में लाना उतके 
हिंत के लिये भी क्ावश्यक था । यूनानी अन्य यूनातियों को दास न बनाये यह अरस्तू 
का विचार था। 
अरणस्तू ने दास प्रया के समर्थन के साथ ही उनके प्रति उदार व्यवहार की 
माँग की | उसने कहा वि स्वामी वो दासके साथ सहृदयतापूर्ण 8705 बरनी 
साहिये। उनको अपने शरीर का ही अग समभना चाहिये । उसने 0264 व्यव- 
हार करना चाहिये क्योकि प्रदृति ने ही उन्हें यह रुम्बन्य प्रधन है। अरस्तू 
में यह आश्वासन भी दिलाया है । दास को अच्छे आचरण के कारण स्वतन्त्रता भी 
दी जा सकती है । इसलिये दास को यदि वह स्वतन्त्रता का इ है, अपने स्वामी 
को अपना हित॑वी समझ बर उसकी कआषाज्ञा का पालन करना चाहिये 
आलोचना ((८7पलभग)--अस्स्त ने सर्वश्रयम दा।ा प्रया वा समर्थन विया 
ओर विस्तार पूर्वक वियार न्‍ किये । उसके इन विचारों वी आज तोब् आलोचना 


की जाती है । 


राशंनिक आलोचना (शा०5०एछाण्गे (आाप्र्षण०) 

(१) स्वाप्तो तथा दास का बौद्धिक अन्तर नहीँ ता जा गत 
| पाल प्रयर्नण आए ४906 €0ञ0 एट 9- 

आ्शल्लण्वा कीरिटालट एलच्च्स ० ते हुये पा आप वाया । इसने 


ग्रा८0)--अरस्तू ने दास वा औचित्य गिद्ध आहत 
कहा ै एज कक, मध्य वा वौढित स्तर असमान होता है। कुछ व्यक्ति 
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इस योग्य टोने है वि वे अपने जिवेक के आधार पर अन्य व्यक्तियों वो आदेश दे रहें 
तथा अन्य व्यक्ति विदेवः वी कमी के कारण उन आदेशों दा पाउन ही करते हैं । 
यह बौद्धित भेद, आन्तरिब होता है। इस आउततंरिव अस्तर को विस प्रवार 
देसा जा सबता है? वह वौन गा मापा है जो इस दात वा पता लगा रवे कि 
प्रति ने अमुत व्यक्तियों को स्वामी अथवा द्वाय होने के लिए उत्पन्न बिया है। 
अरस्तू वे दासता सम्बन्धी विचार दो यह प्रथम त्रुटि है वि यह ऐसा आधार देने में 
असमर्थ रहा जो स्वामी और दास वे बौद्धिक अन्तर को स्पष्ट कर से 


(२) युद्ध बन्दियों का दास बनाना न्याय समत नहों ठहराया जा सकता (7॥5 
दा5]3एदय९ ता छ507065 (शाह 89९. [प्रश्ा८४)--यरि हम यह भी स्वोबार 
पर में कि प्रतृति ने ही बौद्धिक अन्तर वे आपार पर व्यक्तियों वो रवरामी बयया 
दास बनाया है, तो अरस्लू वे मृद्ध नदियों थे दास बनाने को दिस प्रशार स्पाय रागत 
डह्राया जा सकता है। युद्ध में बन्दी बनाये जाने से पूर्व प्रहति ने उन व्यक्तियों को 
स्वामी का स्तर प्रदान किया था लेब्रिन अग्स्तू कहता है कि युद्ध म पराजय बौद्धिव 
होनता वे आधार पर होतो है अत पराजित व्यत्ति यों दास बताया जा सता है । 
परन्तु इस प्रवार युद्ध बन्दियों वो दास बनाने बग जभिप्राय मनुष्यों को प्रति ऐे 
आधार पर नहीं बॉँटता । प्रत्येव व्यक्ति जो गुणों रे स्वामी बनने योग्य होता है, दास 
24% सदता है और इस प्रकार दासत्व प्राइतिक होने दे यान पर एत्रिम हो 
जाता है । 


(३) अरस्तू ने दास ओर पशु में कोई अन्तर नहों विया है (#४४0॥९ 
॥35६ शि60 ॥0 5७६९ 9॥9५ 8900८007]८0५८८॥ (९ &)3५ 6 070 6 ४८०७४)-- 
उसने दाग को स्वामी वे प्रति अतीव श्रद्धा रसने तथा अपने स्वामी की आत्मावा 
अभिन्न भंग बनाने वे लिये विचार व्यक्त क्रिया है। इमत्ा अन्निप्राय यह है वि दास 
के जीवत मात योई अस्तित्व नद्दी और वह एक पशु है जो स्वामी मे हिंस को ही अपना 
हित्त समझते । 


(४) अरस्तू द्वारा समाग को दो यर्गो--रवामो तथा दास--में विमातित 
दरना उपयुक्त नहीं. भाना जा सकता (#ांध्रणलाआा सारण ण $०सं5ऊ 490 
गरा35८5 आते 5]45८5$ ॥8 0. ९७५८ ४८ ॥0५४॥60)--अररतू मे दासता सम्बस्पी 
विचारों पी अतिम दामिर आरोबना यहू थी जाती है कि उसने धासर तथा 
झासित वा भेद दो भागों में किया है; मनुष्य भे बौद्धित प्रतिभा का अन्तर दो भ्वार 
का होता है । एक उच्च प्रतिमा में कारण प्ासवा हो. सकता हैं दूसरा निम्नताजे 
कारण भासित । बाइतबिरता यह है झि यदि हम मानवीय प्रतिगा का उच्चता आदि 
मे क्षाघार पर विभाजन बरें भी तो उसमे उसे बेवत दो भागी से ही नही वॉट सबते । यह 
जिप्रता स्तर के आधार पर अनेत व्यों में विभाजित को जा रबहीं है । एा मत॒प्म 
जुणों मे सर्वोन्द होड़ है दूसरत उतने विमन तथा माध्यम और उसी कर मे सशगी 
निम्न | इस प्रकार वी बनेशे धर घियौ वी जा सकक्‍तो है । अतएय अरहतू का दो भागों 
में वर्गीवरण करना अनुपयुक्त है । 

दासता सम्यन्धी विधारों में विरोधामास [एऐशाएडहलाण5 ता '्व०५६ 
० 55 ८०५)--(१) अरस्तू # दासता रम्दर्पी विचारी में मट विरोधाभाग पाया 
जाता है वि वह दाग दो एफ ओर राजीव सम्पत्ति बताता है और उसे परुओ पे 


अरस्तू छू 


समकक्ष से आता है जहाँ वे बैल की तरह कार्य करते है दूसरी और वह उन्हे कार्य 
यन्त्र कह कर पुकारता है । यह दो परस्पर विरोधी विचार है कि एक ही प्राणो 
सजीव हो, और वह निर्जीव यन्त्र हो। दास निश्चय ही यन्त्र के समान निर्जीब नहीं 
होता वह स्वामी की इच्छाओ को क्रियान्वित करते समय अपनी इच्छा का भी ध्यात 
रखता है । 

(२) जन्म से अविवेको दास में विवेक का विकास उपहासात्मक है (76 
इ06. ् €णृत्2आ07. ० शाणा का ६ फाणव! 803५ 6, ॥9 70॥00- 
079)--दासता से सम्बन्धित एक विरोधाभास यह है अरस्तू एक स्थान पर दासत्व 
दास के लिये आवश्यक बताता है। उसके अनुसार विवेक के आधार पर हीस न्यक्ति 
इसलिये दास होता है कवि वह विवेकी स्वामी के सहारे पर ही अपना जोबन व्यतीत 
कर सकता है । इसके विपरोत अरस्तू ने दास को अच्छे व्यवहार के आधार पर मुक्त 
क्ये जाने का विचार भी व्यक्त किया । क्‍या वह मुक्त दास विवेकहीनता को अच्छे 
व्यवहार के आधार पर पूरा कर सकता है ? यह कभी भी सम्भव नहीं हो सकता 
एक अविवेको दास प्रबुद्ध व्यक्त की भांति स्वतन्त्र हो जाने पर अपने जीवन का 
विकास कर सके । अत बरस्तू का यह कहदा है कि जन्म से अविवेकी दास मे दीर्च 
अवसर व्यतीत हो जाने पर विवेक उत्पन्न हो जाता है काल्पनिक है । 

(३) मतोंव॑ज्ञातिक दृष्टि से दास स्वामी को कमी भो अपनी मित्र महों समझ 
सकता (28,९80008००॥५ ५3५४९ ८४० ए९५९/ 76००१०७९ घी 0738067 8$ ॥5 
॥700)--इसके अतिरिवत अरस्तू ने यह भी बताया था कि दास को स्वामी को अपना 
मित्र समभना चाहिये । लेकिन क्‍या वह दास जिसे पशुओ के समक्ष समझने वाला, 
उसके प्रति अत्याचार करता हो उसे कभी भी मित्र समझ सकता है, कदापि नहीं 
उसके हृदय मे पृणा हो सकती है मित्र माव नहीं । 

दासता आयुनिक युग के लिये अनुपयुक्त है (93:60 ७ ए०छ 6 ॥7 
प्रा04८7] ॥॥0०)--(१) यदि अरस्तू के दासता सम्बन्धी विचारों को आज ज्ियान्वित 
स्या जाय तो वह श्रमिक, कृपक, शिल्प्री जिन्हे सम्मानित नागरिक समझा जाता है 
कभी भी दास कहलाना स्वीक्ार नही करेंगे। वे आज अपने आप को पूंजीपतियों का 
साझोदार बनाना चाहते है, केवल आपिपत्य मे रहना उन्हें पसन्द मही 24 0, ० 

२) इसके साथ ही आज के विकांसोन्मुस युग मे समानता के विचार फल 
रहे हैं। मगब विश्व बधुत्व का उपासक हो गया है। वह कभी इन सकुचित विचारों 
को उचित नही समझगा जो उन्हे अपने हो समाज में घृणित समझते हो । 

(३) दासता को उचित ठहराता अमावुपिक और आपत्तिजनक है। सबसे 
अधिक आदचय्य और दुख की वात यह है कि राजवोतिशास्त् के प्रारम्भिक प्रतिपादक 
इस वर्ग को पशु या यन्त्र कहते हैं अयवा उस पर विचार करता भी अद्योमतीय 
समझते हैं। लेकिन इसमे हम उन्हें दोपी नहीं ठहरा सकते । उन्होंने जो कुछ विचार 
ब्यवत डिश वे तत्कालीन समाज में प्रचलित थे और उस समय की अधं व्यवस्था के 
अमुख आधार थे । 

सम्पत्ति (कथाए़) है स 
ब्लेटो ने सम्पत्ति को बुराई की जड बताया था और शासक तथा संनिक वर्ग 
को सम्पत्ति से वचित रखने का विचार व्यक्त क्या ! अर॒स्त ने अपनी पुस्तक 'राज- 
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शीटि' ने प्रागम्भित जाय में राउय यी प्रज़लि दास प्रवा पर विद्यार करने के बाद 
सुम्प्लि के सम्दस्य मे विचार करने हुए उसे जाउश्यक उताया | सम्पत्ति को व्यास्या 
करने हुए उसने वद्ठा परिवार अथबा राज्य के प्रयोग मे लावे जाते वावे यन्त्रों बा 
नाम ही मम्पन्ति है ।" (6 ४०06 ० छत्ाण्यव्यो १० एड ए0 ॥ 3 ॥00:67 08 
07 70 & ५४६८.) बरस्तृ ओे सम्पत्ति सम्यस्धी दिचार दो कषागो में बॉटि जा सकते हैं 
३. परिवार वे ठिये सम्यशति वी आयश्यकसा, और २, सम्गन की सीमाएँ । 
सम्पत्ति शी आवशयरता (]३६८९५४४५४ ० 0/ल79) 

अरम्तू ने सम्पृति को व्यक्ति एव उसके पास्यिरिर रीदन वे ये आवइः 
बताया । परिवार में रही हमे खाना सथा बम्दों जी आउश्यरता होती है । पट वो 
अग्नि बुझाने के विये इसे इपि द्वारा उत्पादित क्षन्न, पदुचक्षी अथवा मनी आदि 
वी आवद्यददा कोती है, इससे साथ ही। साय प्रड्ति की बटुताजा से रक्षा बरन ने 
लिये माल ठया बस्छों व! होना वदुस जरूरी होडा है | अन्न, पर तया ठस्च आदि 
यहू भा सम्पत्ति होते हैं। मनुष्य की टपपुल आवश्यातायें प्रति जन्‍्प हैं । पवन 
स्वरूप प्रदृति ही सम्पत्ति वा बायार है। साराध में, अ्स्तू सम्पलि मो जीवन 
पारण ठया विकास दे लिप आयश्यव यलाता है। सम्पत्ति प्रारधिक होती है । 

सम्पनि औदार्य भावता प्रदर्शन वी दुष्टि मे आयध्यक है | सिबंजों, अधिसियों, 
मित्रों आदि के प्रति विनश्नता ब्यतिगत सम्पसि द्वारा ही प्रतद की जा सती है । 
स्वागत-सत्कार करने का उपयुक्त अयसर सामृहिर सम्पत्ति दोोने पर नहीं आ सउता । 


सम्पति को सोमा (705 ० यठएका>)- यधति सम्पत्ति मनुष्य की 
आवश्यकताओं मो पूरा करने के विये होती है लेकिन इससे यह अभिप्राय नहीं हि 
बढ़ थ्रगी मं होनों चाट़िये । सम्पति के एकत्रित करने बादि पर सीमा होनी चाहिए । 
सम्पत्ति परिवार वी आायश्यवताओ को पूरा करते का साथन है। इस शाप 
का आकार उसके हं्दंग्य में खतुत्रित द्वोना चाहिये अस्यया अगल्लुत्रिय 
आवार कभी भी सतुस्ति लय को पूरा नहीं होते देगा। ह्पष्टीररण 
करते हुये बढ़ा जा सता है “रिसी उर्ृश्य की पृति के टिये इबौड़ा 
बजनदार होता चाहिये लेविल इससे टथौडो बसाले बोले वो उर्दश्य, उसे 
डदना भारी, जितना बहू बला खहता हो बनाना नदी हो सकता जिस वां के 
दिये ह्र्योद्या अनाया जा रहा हो, उंगते उसकी वजन सीखा भी निर्धारित जर दी 
छाती है और अच्छा #यौदा निर्माठा इसे गोसा वा ध्यान रसठा है।” अस्त ने 
सम्पत्ति को खान (क्र शा्गध्या) बताया, इससे यही अमिप्राय था हि वह परिवार 
की आयश्यकताओं के अदुपात मे अपनी सीमा निर्धारित मरे | बदएर अस्त सम्पत्ति 
को प्राहतिक एवं अनिवाय बताते हुये उसने उप्रा्ट में सीमा लिपरॉर्लि कर देता है 
जिसने, 2 88 मारने के विय्े मुगेदर ने बतासा पट़े । अस्स्ते सग्प्रति का उगाज॑त 
है पेमा तड़ ही उचित टहराता है। परिवार शी सम्पत्ति अडि करते 
का वाव॑ अस्य कार्यों वी झयेज्षा कम वरना चाहिये क्योकि उसका अनुस सदय स्यरतिए 
की गुमवात बनाना है, यताइय नहीं । 
अरस्तू ने सम्पत्ति को वर्यविरण दो भागों मे शिया /ै--्यजीद भर निर्जीब । 
सर्जाद रम्पत्ति से इससा अभिप्राय गाय, दंत, घोटे थादि एवं दासों मी था। यह 
सभी परिवार री आवश्याताओ डी पूरा जदते है सापन थे। गाय दूप देवी है, बह 
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हज्त घलाता है, घोडे से यात्रा बी जाती है, दास पे में कार्य वरता है | निर्जीव 
सम्पत्ति में अन्न, मकान, चच्त्र, यूते आदि आते हैं। यह सभी व्यक्ति की आवश्यक- 
बताभों को पूरा करने के साघन है; 


सम्पत्ति का प्रयोग (#]ए॥वकल्‍8ण रण ए०एव०) --यम्पत्ति वा प्रयोग 
भीदो प्रवार का होता है। प्रथम, सम्पत्ति का स्वामी उससे अपनी व्यॉक्तमत 
आवश्यकताओं कीथूति बरता है उदाहरण के दिय हक़ व्यक्ति जूते वा निर्माण 
करता है और स्व्य उस प्रयोग करता है । जूते का यह प्रयोग प्राइतित है । इसके 
विपरीत वह जूते का अप्रारतिक प्रयोग भी कर सकता है । बह अपनी डिसी अन्य 
आवध्याता की पूर्ति ने लिये उसे जूने वो जन्‍्य व्यक्ति का दे सरता है और उसवी 
बदलते मे शमी अन्य वस्तु या पैसे उबर अपनी आउश्यकता पूरी कर साया 3 
यह प्रयोग व्यापार तथा आद'न प्रान का विउक्तित रखता है । 

+ सम्पत्ति वा उपार्णा (&०व१प्राजछ00_ रथ 9०४0) सम्पत्ति का उपाजव 
भी दो प्रसार से हो रक्‍्ता है-- प्राइ तिग और अप्राए तिर । 

(॥) प्राक्/लेव उपाजन वह होता है जहाँ वस्तु को वेवते आवश्यवता पूर्ति 
भात्र कै लिए उत्पादित जिया जाता है। व्यक्ति की प्रायभित आवश्यवता भोजन 
होती है और उसकी पूर्ति बे ।तए परचुपाजन, दधि शिकार तथा मछती प्रवड़ना 
आदि प्रक्रियाएँ वी जाती है। पशु पकने आदि से। मिलता हुआ उपादत का ढंग 
छूट एवं युद्ध होता है । बुद्ध को प्राृतिक उत्पादन गाधत सिद्ध करते हुए अरछू न 
कहा कि उसवा उद्देश्य मगुष्य को प्रदति द्वारा जो दास होने योग्य है, दास बताना 
हीरे । 

(॥) 'सम्पत्ति बा अप्रा३ तिव उपार्जत बर्े होता है अब जोन बनाये रणाने 
के रघान पर, धन का वभी समप्ताप्त ने होते वाला सगह गिया याता है। इस 'र घी 
में ध्यापार, वस्तुओं का क्र विप्रय लादि आते है अत उसका लक्ष्य आविधयनया पूति 


मे परे होता है । 
वस्तुओं वे परस्पर आदात प्रदान मा स्थान मुद्रा ले लतो है 86 चय-विष्रय 
४ है दि बाकि अधिक 


प्रारम्भ हो जाता है जो आगे चतार उतना जटिल बन जाता; 2 
से अधित लाभ कमाना चाहता है और परिणामस्वह्प सु बाय सहायव ही जाता 
है। मुद्दा वस्तुओं के आदान-प्रदान को सरल बनाती है और हमारी आवश्यकताओं 
को पूति वा सहायक तत्त्व है यह आगे चदवर प्रमुख तत्व हो जाती है जग 
घन सचय वो महत्व देना शुर तर देता है। यह प्रशांत वनों बढ 403 ५ 320 
व्यक्ति धन मे पीछे दौउने सगते है । यह सब गलत कार्य है कर व्यक्ति देन 
उद्देश्य वी पूर्ति नहीं होती । उदाहरण के विय घन । गेल पे व्यक्ति भी दारा ३४38 
होता है जो जिस पदायय वो छुए सोना बना सकता हैं परन्तु अक्त ज्ल कै का 
ही जाने वे कारण भूरा से तडफता है। घन संग्रह मे एवं स्थिति यह 2 हे 
डिसी वस्तु वे विक्रय हारा धन पैदा करने के स्थान पर स्वयं घनय ही हा 
देवर अधिव' धन बमाया जाता है यहाँ स्पया ( जीया बी उाइरपा ता न 
बरने के स्थान पर स्वय ही रपये वी पुनरोलत्ति बरता रे 5 । एतदथ २ हक 
धन कमाने का निरृष्टतम उपाय है । इस ट्रकार यह सभी ६ न गम हा 
अप्राइतिक है । प्लटों वे सम्पत्ति सम्बन्धी विचारों्क दिपीव दिसाए देते हूँ 
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अरस्तू मौलिक रूप में बहूत समानता रखता है। वह भी सम्पत्ति को एक बुराई 
बताता है जो अधिराशत लध्य अ्ष्ट हो जाती है और केवल मात्र आवश्यकताओं 
वो पूति के स्थान पर घन राचय को उद्देश्य बनातो है. फ्रठस्वरूप समाज वो दृपित 
करती है ! 


मालोचना (टकातटभग)--जरसस्‍्तु के सम्पत्ति सम्बन्धी विचारों गी सराहना 
और जाउोचनायें दाना ही वी जाती है। अस्स्तू ने राजनैतिक अप प्यवस्थाजें 
सिद्धास्तो को अच्छी डिपिचना वो है। उसने उत्पादन तथा विभिमय मे सिद्धान्तगा 
सुल्दर प्रतिपादन बिया है तथा उपयोग दे मूल्य एवं विनिमय ये मूल्य दे अलर गो 
बहुत ही अच्छी तरह स्पप्ट दरिया है । मुद्रा का चित्रण तो इतना अच्छा ज़ियाही 
नहीं झा सत्ता परनु किर भी जरसतू बे सम्पत्ति सम्ब्धी गिचारों बी तिम्त 
आजोचनाएँ भी को जाती है 

(१) यह नंतिक्ता के विदद्ध है (] ॥ ध2आ४0 ॥08॥9)--अरहू ने 
सम्पत्ति के सम्यन्प में शो विचार ब्यक्त विद हैं वे बहुत प्राचीन काल से सम्बन्ध रखने 
हैं । उसके सूट को उपाजन का प्राउ तिक आपार बताया था | अधिकमसित मनुष्य वे रिए 
चाह वह साधन प्राइतिक भले ही हों, लक्षित आज के उद्रतिश्ञीज युग में यह मनुष्य 
यी मंतिकता थे विपरीत समझा जाता है । 

(२) सम्पति को सोमा निश्चित बरना कढिन है. ([॥5 869 ०5४ 
पाल ]ग्रावा5 ० ]70०ए०।५9)--सम्पत्ति उपाजेत वी सीमा निपरिष्र वरना अस्पष्द 
है । अस्स्तू कही भी यह स्पष्ट नही बर सका दि जितनी सम्पत्ति मनुध्य सेचित बर 
सरता है । यदि सम्पत्ति की सीमा निर्धारित करने के लिये उसे दृश्य प्री मे लिए 
पर्याप्त साथन! से सापने जा प्रयत्न करें तो पर्याप्त कितना होगा यह गिद्ध करता 
असम्मव है । 

(३) यह स्पष्ट महों है. झि विभिन्न रतरों के व्यक्तियों के विये सम्पत्ति दी 
प्ोमायें भी भिप्र होंगो (६. ॥5 ग० लंब्श छोलानत व/ीदिला, विश णु0१- 
गाणल छाी]096 प्ल ठि एकणा 6 शॉीलिव्य: $805)--यदि सम्पत्ति डर 
समा पर्याप्त! बे आधार पर निर्यस्ति वी जाय सो बया वर सम्पूर्ण समाज के मनुष्यों 
के लिये समान होगी | क्या उन्दच स्तर और निम्न स्तर वे मनुष्यों के विए समान मात्रा 
में पर्याप्त! होगा | दोनो को बवश्यतताओं थी पूर्ति वे लिए 'वर्याप्त' साथन अवश्य 
ही अवग-नतग होगे। लेगिल अरसतू इस अन्‍्तर वो विस्मृत वर बेवल एवं सीमा 
सगागर धान्‍त हो जाया है । उसने इस विधय पर कोर्ट प्रकाम नहीं डासा कि विभिन्न 
स्तर वे मनुष्यो: बे लिए सम्प्ति गो सोमा भी भिन्न होगी, यह उसकी बचुढ़ि है । 

(४) सानव-श्रष्टति को भुला बर सम्पति पर प्रतिवन्ध सगा बर अरस्तू एए 
बड़ों झुर व्रत है ॥ [(( ४५ 9 ६४६२६ त्र१०७४९ 60 ६0९ ६८४६ ७ #छ५०८ (७७६ ॥९८ 
शिह्श5 वैण्याआ पार 0७. छाया (९ ३००मापौव]67 ते !90) --अरखे 
ने सचपीररा प्रदृति धर प्रतिउस्ध लगाया है। ख्यत्ति को अधिक बाय करने गा 
प्रोत्माटन, घन या अधिक से आययिक मात्रा मेशग्रह मरने दे वासण प्राप्त होता 
है । व्यत्तिगत सग्पनि वे विस्तार वी वासना ही मनुष्य गो मिट्टी से सोना बसाते का 
प्रोत्याहन देती है ! ऐसी अवस्था से अरस्तृ का यह बहना वि एक सोमा से अधिक 
सम्पत्ति वा उपाज॑न नहीं किया जा खकता है, मनुष्य को नित्क्रिय बतायेगा रो हाय 











भरस्तु ७९ 


पर हाथ रप पर बंठा रहेगा । अत अरस्तू मातय प्रद्धत्ि को विस्मुत यर सम्पत्ति 
के उपाजन वी सीमा लगावर बहुत बरी भूत करता है । 


(५) भरस्तू का सिद्ास्त बड़े उद्योगों के हित में नहीं है. (#ग्नणलाका 
फर्म००)(० हा डात्कुलाए ॥ 700. गा डिएछणाए ता 3776 ब्टवाट 700५76५)--अन्त 
में, धन से थन प्राप्त करना (व्याज ड्ारा) और वस्त विनिमय से लाभ प्राप्त बरना 
अरस्तू ने अगृच्चित बताया है। वर्तमान युग बे औौद्यागिक पिशास मे धन ब्याज आदि 
पर ज्लेयार उद्योगों वो बढ़ाया दिया जाता ?ै तथा उत्पादन भी विस्तृत पंमाने पर जिया 
जाता है। यदि बड़े-बड़े उद्योगो वो सचालित विय रसाता आयश्यव है तो अर्स्तू वा 
यह शिद्धास्त अनुपयुक्ता है । 

भरस्तू द्वारा प्लेटो पी आलोचना _ (#ए5०0॥॥ ७ाएढकञ्ा ण 20)-- 

अरतू ने 'राजनीति/ वी टितीय पुरतक में रपार्ट, श्रीट तथा यारथेज आदि में प्रध- 
लित तत्यालीन श्रेष्ठ सत्रिधानों तथा हिप्पोशेगस ([000आआ०४), बेसीज (शाव- 
]40$) तथा सोलग (80]00) आईद विचारवों वे सविधान मे उपर प्रिचारों या वर्णन 
और उनपी आलोचगा थी है। भरस्तू ने अपने आध्यात्मिय गुर प्लटो गी आलोचना 
बी है। द्वितीय एरतक में प्लेटो वी आलोभता ही अधिपाश में पाई जाती है । अररतू 
में प्तेटो वे बई शिद्धारतो पर अपना मतभेद पट दिया। इन दोनों विचारकों मे 
हृष्टियोण में अन्तर था। प्लेटो आदर्शवारी था अग्रतू ययाथयादी । अध्ययन पद्धति 
मे हृटिफोण से प्लेडों सिगमन मृत्प (200ए८॥४८) था अररतू जआायमन मूल 
(007८00०) । इन अस्तरों मे बारण प्लेडों और'अरस्तू में एय-दों समानताओं 
(राज्य भी प्रगति तथा उत्पत्ति पर दोनों ही विधारष एक है।) मे अतिरित व्यापक 
गतभेद पाये जाते है। अररतू ने प्लेडो णी जो आलोचनाये वो ६ उन्हे हम घार भागों 
में बांट सबते हैं :--- 

(१) राज्य की एक्सा सम्यन्धी आलोचना ((॥दज्ना'ण 4%0658४९ 0॥॥9 

०0० 8090०)--्लेटो मे एक स्व्म हृष्टा थी भाँति ऐसे राज्य पी पल्दना पी थी 


जो एयता पर क्षाधारित होगा । 
(अ) फेयल एफ्ता वे पीछे दोइना घातक होगा (70 एए शीक्ष 0007 
॥0॥6 ७॥॥ [70४० तआाए८७०४५)--अर रखू मे स्व॑प्रयम प्वटा वहा विचार वी 
आवोचता करते हुए कटा थि एववा राज्य या मौजिय तत्य का हे लेपिन एव 
मात्र के पीछे दौडना बहुत ही घातरु होता है। राज्य औब विभिषनाओं या रसयम 
है जिशगे विभिश्न बौद्धित स्तरो, टिवों तथा उद्देश्यों बाते लोग एकत्रित होते हैं । यदि 
हम क्िगी ऐसे राज्य थी यल्पना परें जिसमे बेल एगजा धारी मनुष्य हो, सो ऐशा 
शाज्य एव परियार भें और परिवार एप एकायो मनृध्य का सीमित हो जायगा। राम्य 
,मे विभिन्नता व्याप्प होतगीड़ै। अनेगों मदुप्य बरा लियास बर्ते हे और उनयी 
आवशध्यफ्तायें होतो है जिस्हें अआय-अतग अनंत व्यक्ति पूरा करते हैं। इस प्रवार 
राज्य के लिए विभिन्नता होना अधि आवश्यक है 
(आ) स्लेटो का राज्य वी एकता वा घिद्स्‍ास्त अनुपयुरत न 5 22 
एण शाह एचा३ ० (क्‍6 ॥॥6 ॥ ताभूअणु०)-- गा एव दे शिचार हा प कर 
वे लिए अरस्तू यह भी करता है कि राशी व्यक्ति ए| राह मं प्रभो भी रा ४४ 3054! 
हो सकते । पुछ व्यक्ति विस रामय पर धारार होते है और आद॑ध देते हैं, अन्य व्यक्त 
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उस समय धामित होते हैं आर उनको आज्ञाओं का पान करते हैं। यदि समो किसी 
एक समय पर झासक हा जायेगे तो शासित कौत होगा ? प्रधासन के लिए विभिन्नठा 
होना शादध्यर हे , विमिप्नतामय वावायरप में हो ज्ञान का उचित विकास हो सहता 
है | राण्य मे हमओ प्रसव क्षेत्र विमिल्नता दुक ही दिखाई देते है। बत प्लेटों का 
राज्य वी एकता का विचार अनुपयुकत दिलाई दता है । 





अग्स्तु ने प्टेटो के राज्य की एकता के स्थान पर विभिश्नता को अभिव्यन्ति, 
पते विचारों का पूर्ण अध्ययन किये दिता ही व्यक्त को है । प्लटो ने राज्य में एस्ला 
स्थापित करना साहा था तररित इसके साथ हो उसने आदर्श राज्य के नागरिकों का 
वर्गोत्रण ३ भागों मं रर डिया जा पृर्ण रूप में आत्तरित विभिन्नवाओं के आधार 
पर अतय-जरग शगदित हाते है । इस प्रशार अरस्लृ द्वारा को गई पट्टी को आयोचना 
अनुपयुक्त प्रतीत होदी है बंदाति प्लेटा न अनबता थे एल स्पावित 3रने का प्रसत्न 
क्या या। मलुष्पा में पर्स्थर हीने उिभिन्न दुघ होते हैं. यह तोनो ही भुतर विभिष्न 
समान श्रेश्षियों म व्यत्ति बा विभाजन वर दव हैं। यायव व्यवस्था द्वारा इसे 
गुधो में प्लेटा ने सामंजस्य स्वापित दस्ता चाटा है। मदि अरस्तू ने ध्लेटो जे साम्य- 
दाद ने _सरृदावा या सीनव दर्म वे उपर यह आरोप लगाया होता, उस अवस्या में 
बह ठोक होता, लेविन विमिक्रता दे आधार पर स्वावित राज्य में यह आरोचता 
ठीक बहा । 


(२) प्हेटो के प्ताम्यवादु वी आलोचना (00650 रण 2207 (००५० 
एं5्ा)-प्लेटो हे साम्यशद का अध्ययन दो भागों में किया रा सरता है, (अ) 
पत्नी साम्यदाद (व) सम्पत्ति बा साम्यवाद | इस आपार पर प्लेटो वे साम्यशाद थी 
आजीचना भी थे भागो मे को जा गजती है .-- 


(आ) पत्नो साम्यदाद वी दालोचना (0045) त॑ (०फएफफ्ाफ्रा ता १४४०) 
ज-टिटों ने राज्य वी ता वे लदप को पूरा करने के लिप पतली साम्यवाद को 
ब्ापष्यक्ष बताया । किमी पुरुष की सिशों स्त्री विशपर को अपनी पत्नी नहीं हरीकार 
करना होगा। प्रस्देक  पुस्य प्रत्येक स्त्री का ही पति रमझा जायगा । अस्त ने इस 
विचारों को तिन्‍्दा करते हुए कहा हि यह विचार अप्राइविंक और हेय है । 








() पत्नी स्ाम्यवाद राज्य को एश्ता को हो नध्ट करेगा (007फ0श5श 
ए छां४८5 धव। ढु७ क॥ ८70 (० धार 586 ० घग (4)--मावव प्रहति गुन्दर वस्तुओं 
और नारिया ने ब्यक्तित स्वामित वी इच्छा रखतों है। जब वोई पुरुष वि 
स्त्री का पठि नही होगा, सभी स्त्रियाँ समान रुप में उतर पत्ती समझो जायेगी । ऐसी 
अवस्या में सभी दुरुप सुद्धर स्त्रियों वो अपनी पत्नी बनाना चाहेंगे जिसरे जार 
उसमें परस्पर संघ होगा और राज्य की एक्ला नध्ट हो जायेगी । हतरा, सपर्र, मार 
पीट, अपटरण आदि बुरादयाँ बद जायेगी $ 

(7) स्थरियों दे साम्ययाद का विचार अतंतिक है (7॥८ ४ 
उफाप 0 ७३६०७ ॥5 06०7४ पा04॥9] -+ इस अयस्वा में भाई-वहि वितायुत्री, 
आदि वे नंविश दृष्टि से सम्मानित सम्यन्धों में मो कलुदित लगावार फपेंदे। प्ररपेह 
डयवित बनी वासनाओं हे पृति ये दि पनु बन जायेगा और बट विसी भी सरदनप 
का मृन्य नहीं समठेगा ॥ 


इछ 2०4 एी ९०0एप्राएव- 








अरस्तू हर 


(॥) इस अब्स्था में प्रेम का स्थान घृणा छे छेगो (एग्णशाफा जा 
769/9:6 ]०५८)--क्षणिक सम्पक दो प्राणियों मे प्रेम के बीज अकुरित करने में 
अयमर्य रहेगा। क्षणिक्र और नित्य नवीन सम्पर्क की अनुभूति प्रत्येक स्त्री रुप के 
का में घृणा की भावनाये भर देंगे और वे दोनों ही एक-दूसरे , नफ्स्त करन 
लगेंगे । 

(:४) प्रारिवारिक्त साम्यवाद नेतिक गुणों के विकास में बाधक होगा 
((ए०फाएाजा 0७5९५ वात ब्िता५ रा छा०0६ धच्र0श्यात्ट गा वाताव 
४७४०५)--परिवार नैतिक गुणों की प्रथम पराठ्शझाना है। माता-पिता, पत्ति-पनी 
भाई-वहित, पुत्र-प्रत्रिया के सम्बन्ध हो नंतिक ग्णो के आवार ह। इनम अनक्पनक 
गुण-उदारता, दया, सेयरा त्याग, परोपकार का विकास हाता है। यही गुण समाज 
को प्रगति की ओर ले जाते है परन्‍त प्लहों का परिवार का साम्यवाद ड्न 
नैतिक गुणों का, फतस्वरूप समाज का विकास अवर्द्ध वर दगा । 

(५) विभिन्न कोटि को स्त्रियों के लिये पुरुषों का चयन किस प्रकार होगा यह्‌ 
स्पष्ट नहीं हैं ([॥ ।५ 00 ल॒ब्या, ३५६ (0 ॥09 ६6 5ल्॑लाणा ० फ़ल्ा३ण5 जा] फ 
ग906 997 (08 ।20॥05 0 0। दिए ८३॥3807०५)--८जटों ने स्त्री-पुरुप समागम 
के लिये घुने हुए युग्मों को बसत आदि पर्व पर मेलो में मितन की व्यवस्था की ) 
उसने कहा कि सर्त्रोत्तष्ट कोटि के स्त्री-पुस्प उससे मध्यम तया निम्नकोटि के स्त्री 
पुरुष हो परस्पर अपना साथी इन पर्वो पर चुन लियः करेंगे। प्लेटो का यह विचार 
भो उचित नही है । विभिन कोटि क स्त्री पुरषो का चयन किस आधार पर किया 
जायगा, यह अस्पष्ट है 
हे (५) संरक्षकों की सामूहिक व्यवस्या में शिशुओ का ध्यान नहीं रखा जायगा 
(एगराताहत. छत्री ॥0 ७९ ॥00086 शीद्धा 78 शा णहभारक्षात्तर ० ० च्टाध९ 
(७7९॥0826)--स्त्री साम्यवांद की स्वाभाविव देन बच्चो का साम्यवाद है । शिशु जन्म 
के बाद ही राजकीय बाल पोपण गृह (ट/#0०॥०७५) पहुँचा दिया जायगा तथा योग्य 
दाइयाँ उसका लालन-पालन करेंगी । अरस्तू ने प्तेटों $ इस थिंचार का विरोध करते 
हुए कहा कि दाइयाँ क्तिनी भी योग्य हो लेकिन वे माता के दुलार की पूर्ति नही कर 
सकतो । माता-पिता अपने बच्चे के साथ जो स्नेह करते है वह उनके वंर्याक्तक स्वरूप 
का प्रतीक है। दूसरे प्लटो न कहा था कि यदि व्यक्ति अपने बच्चों को नहीं पहचानता 
है तो वहू राज्य के सभी बच्चों के प्रति अधिक उच्च और समान प्यार रखेगा। यह 
वात अव्यावहारिक है । पुत्र के प्रति माता-पिता की ममता क्षन्‍्यण व्यक्तियों में नही हों 
सकक्‍तो । तीसरे, जो सभी व्यक्तियो से सम्बन्धित होता है उसका थोई भी छ्यान नहीं 
रखता । व्यक्ति अह युक्त प्राणी है । वहें जिससे अपनत्व रखता है उसके प्रति किक 
ध्यान देता है । यदि राज्य के दागरिक राज्य के हजार बच्चों के पिता हो तो निरः 
हो वे उनमे से किसी पर ध्यान नहीं देंगे । ऐसी अवस्था मे पुत्र होने से व्यक्तिगत 

मे द्वोना अच्छा हैं । 

१४ 2 का दीन सास्यडाद जो बालोचता_ (टगालञ्ण ण॑ (०प्रफ्एशना ० 
97०फ॒धा)-- प्लेटो ने राज्य की एकता के लिये सम्पत्ति को घातक दताया और 
कहा कि झासक एवं संनिक व्यवितगत सम्पत्ति नही रख सकेंगे । उनकी आवश्यक्ततायें 

जायेंगी । अरस्तू ने सम्पत्ति के साम्यवाद वी आनोचना की । 


सामान्य रूप री के 
उसने कद ऊपति व्यक्ति के जीवन घारण करने के लिए तथा विकास करने के 
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लिए नितान्त आवश्यव है । प्लेटो द्वारा अभिव्यक्त सम्पात्त या साम्यवाद निम्न 
लिखित रूप से अनुपयुक्त है । 

(0) व्यज्त के धम तथा लाम में सन्तुलन नहों रखता (#४5ल5ा०८ ता 
छथं॥९6 एलट७८८३ पीट [3000० आते छा00! रण ग॥)--यदि व्यक्ति अधिक 
श्रम करने के बाद अनुपात में बहुत योडा लाभ प्राप्त बरे और अन्य व्यक्ति कम श्रम 
करने पर अधिव प्राप्त वरें तो स्वभावत ही अधिक बाय॑ करने वाले के हृदय में 
अधिक बाम न बरने वी मावना बढ़ेगी । 

(॥) व्यक्ति अपने परिश्रम वा फत अपने व्यक्तिगत स्वामित्व में रसना 
चाहता है। उसवा व्यक्तिगत स्वामित्व का विचार हो उसे अधिक से अधिक श्रम 
करने वा प्रोत्साहन देता है ॥ व्यक्तिगत स्वामित्व ही वह सावन है जो रेत कक्‍थों गो 
स्वर्ण में परिवर्तित कर सता है । काय॑ का गौरव उसता लाम है। व्यक्ति राक-दिन 
परिश्रम करता है वयोऊि उसे यह ज्ञात हैबि वह जो बुछ भी पंदा परता है वह 
उसवा है। उसे यदि यह कवामास हो जाय कि राज्य अथवा अन्य कोई उसका अप- 
हरण भी वर सवता है तो वह पभी भी अधिक परिश्रम नहीं परेगा | इस प्रवार 
अरस्तू ने प्लेटो के सम्पत्ति का सडन विया और वहा कि साम्यवांद व्यक्ति को 
अवुशल, अवमंण्य तया निरत्साही बनाता है व्यक्तिगत सम्पत्ति के स्वामित्व वा 
आवषंण ही व्यक्ति को अधिव मेहनत बरने बे लिये प्रोत्माहित करता है । 

ध्लेदो ने सम्पत्ति का साम्यवाद भी बेवव उपरोक्त दो वर्गों लिये ही 
आवश्यव बताया है । तृतीय वर्ग को जो राज्य वा अधियाश भाग है, सम्पत्ति रसने 
का अधिकार प्रदान किया | है । . 

(३) दानिक शासक को आलोचना ((प्रास्‍तक्ा ते स6०ुतता 
7008)--प्लेटो ने आदर्श राज्य बे शासन में दाशनिव शासव यो सर्वोच्च स्पान दिया 
है । अरस्तू ने दाशंनिक शास्र वे सम्बन्ध में प्लेटों की आलोचना वी है | प्लेटों में 
मनुष्यों को स्वर्ण, रजत तया ताम्न थादि विश्वपताओं से मुक्त मात्रा है। जिस 
मनुष्य में स्वर्ण होने का गुण विद्यमान है, वह दा्शरित्त शासक होता है | यह गुण 
प्ररिवर्तित नहीं होता, निरन्तर बना रहता है । ऐसी अवरया मे दाशंतिय झागा का 
पद भी स्थाई रहता है क्योंकि उसके गुण सदंव बने रहते है । 

प्लेटो के दाशनिक शासक का रिद्धान्त प्रजातस्थ ऐ' लिये अनुपयुश्त हैँ और 

डुसोन तन्‍्त्र बे समोप भा जाता है (० धाष्णा॥ ण॑ सा॥0०एट ॥॥8 8 
बा-तैद्या०थशाए शा0 ॥[ एण्रा८5 ५05655 00_ ॥:5०८०८७)-दार्धनित्र घासक 
शो अविचल झासक बना देने वा एद मयकर परियाम यह होता है संरक्षक तथा 
सेनिक वर्ग में आन्तरिक विद्रोट हो जायेगा। ये थ्यक्ति जो बोरता तथा साहस मे 
प्रतीक हैं, अपने भौर्य को प्रदर्शित करने के बिये इच्छुर रहेंगे। संनिव थक्ति सम्पन्न 
व्यक्ति शासन के इस महत्वपूर्ण पद करो अपने हाथ में सेना चार गे, इसवे अतिरिक्त 
पतली साम्यवाद मी झौय सम्पन्न वर्ग वे दाशनिक शासत्र वा गिरोध बरने नो प्रोत्या- 
हन देगा । ग्ुन्दर नारियों पर-अपना ब्यूक्तिगत एराविप्रत्य रखने भी इच्छा उत्हें 
दांनिक शासव में मुक्त होने के जिये शक्ति बह आश्रय लेने पर विवद् मरेगी । 

(४) अन्य आलोवनायें (00 दागधटा5गा$)--प्वेटों ले स्ययस्थापको गे 

सभी नागरिवा को प्रसन्न रफने के जिदे विधि निर्मायथ बरने का आदेश दिया अरस्जू ने 


भरस्तु ८३ 


सभी नागरिकों को सुखी अथवा प्रसन्न बनाना असम्भव बताया । यह वास्तव में ठीक 
नहीं मालूम पड़ता क्रि राज्य का प्रत्येक नागरिक प्रसच्च हो । यह हो सकता है कि 
कप्रिकाद या नागरियों का एक वर्ग प्रसन्नता अनुभव करे । प्रसन्नता गणित अको के 
समान नहीं होती व्यक्ति उन्हे पृथक अस्तित्व मे भी नहीं सचय करता है, वह तो 
व्यक्तिगत वस्तु है । उसका अनुभव राज्य के कुछ व्यक्ति ही कर सकते है। सभी 
व्यक्ति एवं साथ प्रसन्नता अनुभव कर सके ऐसी विपधियाँ वन सकती हैं, उपयुक्त नही 
मायूम पड़ता | 


(।) समाज को दो शासकोय वर्गों में विभाजित करने का अर्य है दो राज्यों 
का समयन (0 ताशतढ 5०2०९ ॥90 (४०. 8तग्रगाहराआा 6 0[855९५ ॥5 ॥0 
६० (08 €च्तहनशा८८ 0 (५० ४४०९5)--प्लेटो के आदर्श राज्य मे जनता को 
दो भागो में विभाजित किया गया है । प्रयम वर्ग मे शासक तथा सैनिक और दूसरे 
वर्ग मे. उत्पादक होगे । प्रथम वर्ग की सल्या योडी होगी और द्वितीय वर्ग की सख्या 
की दृष्टि से बाहुलय होगा । प्लेटा राज्य की एकता के लिये साम्यवाद, शिक्षा आदि 
जिन विचारों का वणन करता है वे सभी उपरोक्त (झासक और संनिक) वर्ग से हो 
सम्वन्ध रखते हैं । उत्पादक वर्ग के लिये वे सुविधा और सगठन नही होंगे जो शासक 
तथा रक्षक्र दर्ग को प्रदान किये जायेंगे । प्लेटो इस प्रकार अपने आदर्श राज्य के बहु- 
सस्यक समृह को इतना अधिक घृणित समझता है कि वे उसके शासव सग्रठन सम्बन्धी 
विचारा में उचित स्थान पाने में असमयं रहे । अरस्तू ने प्लेटो के उत्पादक वर्ग के 
प्रज्ि उचित ध्यान देने के अस्वाय की आलोचना को है। वह कहता है कि दो प्रवार 
की शासक योजनायें प्रस्तावित करना, दो राज्यो के सिद्धान्त का समर्थन है जवकि 
प्लेटो एकतावादी विचारक है। 


(॥) प्लेटों के उत्पादक वर्ग पर उचित ध्यान न देने की आलोचना करते हुए 
अरस्तू कहता है वि इस वग का झासन मे कोई स्थान नही होगा । उत पर अस्ज-इस्त्र 
होगे या नहीं, वे युद्ध में भाग लेंगे या नही उतकी शिक्षा व्यवस्था क्‍या होगी आदि 
पर विचार ब्रने के स्थान पर अपनी पुस्तक में विषय से दूर की सामग्री मर दो है। 
[पर६ ॥४७ तर60 फा5 घव्या € छाए एल छिल३० ० फट एण905९.] 

(0) प्लेटो ने लॉज में राज्य के संनिक्ों की सख्या ५०४० निर्धारित वी। 
यदि इनके अतिरिक्त परिवार तथा नौकर आदि मिलकर रहने लगेंगे तो एक नंगर 
राज्य के स्थान पर वेदीलोन (830,]0॥/3) ज॑से बडे राज्य की आवश्यकता होगी। 
यह राज्य एक साम्यज्य वे समान होगा। 

(0५) प्लेटो के आदर्श राज्य का अन्य राज्यो के साथ वंदेझिक सम्बन्ध क्सि 
प्रकार का होगा इस पर कोई मत व्यक्त नही क्षिया । सामान्यतः उनमे युद्ध बरादि 
होंगे क्योजि वे हर राज्य में होते रहते हैं । 


(५) अरस्तू ने प्वेशो वे सम्पत्ति की सीमा निर्धारण करन को आलोचना 
की है। अरस्तू ने आतोचता करते हये कहा कि ध्लेटो ने मनुष्य के लिए केवल 
उठनो सम्पत्ति आवश्यक दताई जितनी के द्वारा वह सामान्य रूप में रह सके। यह 
अनुचित है । मनुष्य एक विद्वासशीत प्रष्यी है, वह केवल जीवित रहना ही नहीं 
चाहता वरन्‌ अच्दा जीवन ब्यतीत करना चाहता है । 


८४ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


(५) इस अतिरिक्त सम्पत्ति का समान वितरण भी आतोचना वा एवं 
विषय है। भूमि आदि नागरिकों मे समान रूप से वितरण करने बे लिये उसको 
बरायर हिस्सों में बाट दिया जायगा । लेकिन नागरिकों वी समस्या बढती जाती है 
ऐसो स्थिति में सम्पत्ति वी व्यवस्था बनाने बे स्थान पर बढ़ती हुई जनस॑स्या गा 
प्रवन्ध वरना चाहिये। शिशुओं वी मूत्यु स्त्रियों के निसन्‍्तान हाने पर भो, यह 
बढती हुई जनसंख्या निश्चित रूप में निर्घतता लाती है। निर्षंनता अन्य बुराशयो के 
साय विद्रोह करने पर विवश करती है । 


(४॥) भधरस्तू ने प्लेटो बे शासक नया शासित ने सम्बन्ध को टीड़ प्रयार 
अभिव्यक्त न वरने की आलोचना वी है। प्लटों ने बहा था हि जिस प्रकार वस्त्र 
निर्माण के तिये तानेवाने (#ए४० 800 ७००6) में सम्बन्ध होता है यही सम्बन्ध 
शासक और शासित में होता है। असस्तु बहता है हि इससे दोतो वा अम्तर स्पप्ट 
नदी होता । 

(५॥) व्यक्ति की सम्पत्ति की मात्रा निर्धारित गरने के बाद प्लटों ने बहा 
कि व्यक्त उसे पंच गुनी तर बढ़ा सकते हैं। अरस्तू ने आलोचना करते हुये बहा 
सम्पत्ति ये विस्तार था प्रभाव राज्य पर क्यों नहीं पढ़ता । 


_ (0) 'ेटो ने नागरिकों को सदन रखने गी स्वीष्टाति प्रदान छी है । इन 
मंयानों भे में एक मवान राज्य के विनारे पर और दूसरा मेद्द में होगा । अरस्तू 
ने बद्धा हि यह व्यक्ति बे विये अगुविधाजनक होता है हि वह दो मवानों में एक 
साय रह सवे । 

(४) अरस्तू ने लॉस ((.495) वी घासने व्यवस्था वी आलोचना करते हुये 
दह्ां जि मिश्चित्र सैरगार भ्रष्ट होती है | 

अरस्तू ने प्लेटो वी लोॉज प्रतिपादित शासन प्यवर्पा थी आसोचता की है। 
प्लेदों ने जिस मिश्रित राज्य वा विचार व्यक्त कया है वह न तो प्रजाउन्‍्त्र ही है 
और न हूं शुतीनतन्त्र, बरत्‌ दोनों घागन पदतियों के बीच में स्थित है। सॉज 
में तयाबदित रावेत्तिम घासत प्रजातस्त्र और निरवृुशतन्त्र का सम्मियण ही है। यह 
अ्ष्टतम घासन है। थरस्तू ने बहा कि अनेश प्रवार वी घासन पद्धत्रियों का मिश्रग 
दो प्रवार की धायत पद॒ति में श्रेष्ठ होता है। व्वेदों द्वारा प्रतिपादित झासन में 
राजतल्त का कही भी दर्शत सही होता । इसमें दुदीनतन्त्र और प्रजातर्त गया मिश्रित 
रूप दिखाई देता है। ध्लेटो दुतीनतन्त्र वी और अधिक आवर्षित है, जैसा मजिस्ट्रे टो 
ही नियुक्ति में स्पट होता है। धनिक नागरिक अमेस्बती बे सदस्य होते हैं, बरी 
मजिस्ट्ू टा का घयनत बरते हैं, यहाँ घनित्र यर्य को ही अधिवाश प्रशासनिष पदों पर 
वियुक्त रिया जाता है यहू बुतीनलस्त्र के प्रति छोटा का प्रेम प्रदर्शित कर ता है । इसकी 
पुश्टि एड और झदादरघ द्वाद्ा की जा सती है । सिलेट के सदस्यों के निर्वाचन गया 
अधिहार सभो नागरिकों को ब्राप्त है । धन के चार गुन सपा सोन गुने सम्पति बावे 
इस निवर्चिन में माग सेते है। अल्तिम, दो और एक गुनी सम्पत्ति वाले जिन्हे प्वटो 
तृतोय और चढ़ श्रंघी वा सागरिक बह ता है, मतदान में अनिवार्य रूप मे भाग लेने 
का अवसर नहीं दिया गया) इग प्रशार स्‍्ठेटो ने प्रथम दो वर्गों वे नागरिदों को 
ि में अनिवायं रुप से भाग सेने का अवसर दिया ॥ निम्न वर्ग के प्रति बह पुन. 

दास्केत है ॥ 








भरस्तू ८५ 


अरस्तू ने प्लेटो के बनेको विचारों की त्रुटियो पर प्रकाश डाला है। यह 
भटियाँ दुछ तो ययाय॑ मे हैं लेकिन कई स्थानों पर,उतकी आलोचना अनुचित की गई 
है। प्लेटो के प्रथम ग्रन्थ 'रिपब्लिक' की आलोचना करते समय अरस्तू अतुमव मूलक 
है और प्रो० सेवाइन के अनुसार 'लॉज” की आलोचना कही-कही ठीक प्रढीत नही 
होती ।' [०76०४ ॥7 5 ५०४88 ध्र८६ 8५ ५ा5ं॥78/9 ॥300082.) बरस्तू 
में अपने आदर्श राज्य बे विचार मे उनदा अनुकरण भी किया । 


नागरिकता (0ध2०#ांफ) 


बरस्तू ने अपने ग्रन्य 'पॉलिटिवस” को तौसरी पुस्तक में नागरिक और नाग- 
रिक्त की परिभाषा दी है। अरस्तू ने इस विषय पर अपने विचार स्वय प्रश्न कर्त्ता 
एवं उत्तर दास के कयोपकयन द्वारा स्पष्ट किये हैं। सर्व प्रथम उसने यह प्रइत विया 
कि “शाम्प दया है! इसका उत्तर देते हुए उसने बताया कि 'राज्य नागरिकों का एक 
समूह है ।' राज्य फी परिभाषा बदली हुई है। पहले राज्य परिवार तथा गाँवों का 
समूह था, अब वह मागरिकों का समूह बन गया । भागरिक शि्से कहते हैं ? राज्य मे 
झअनेको प्रकार के मनुष्य निवास करते हैं, उतमे शो मागरिक किसे कहे ? नागरिक की 
परिभाषा: सद॑व प्रत्येक शासन प्रणाली मे एक सी नहीं होती । गणत॑न्त्र में "नागरिक 
जिसे बहने हैं, वह कुलीततन्त्र के 'नागरिक” से भिन्न होता है । 


धरस्तू ने तागरिक को परिभाषा दो भागों में की है 


(१) मागरिकत को नियेधात्मक परिभाषा (८४०ए८ त०07007 ० छा" 
267)--अरस्तू ने इस प्रश्न का स्पष्ट और सीधा उत्तर देने के वजाय निषेबात्मक रूप 
में परिमाधा देवां प्रारम्म किया । उसने पहले यहै विचार किया कि कौन व्यक्ति 
नागरिक नहीं हो सदते हैं। 


(अ) राज्य में निवास करना ही क्सी व्यक्ति को नागरिक नही बता देता 
है । प्रत्येक राज्य में बई प्रकार के व्यक्ति रहते हैं, जंसे दास- तथा विदेशी । इन 
व्यक्तियों को नागरिक नहीं माना जाता वरन्‌ नागरिक के समक्ष हेय समझा जाता है। 


(आ) उस अयक्ति को भी नागरिक नही कह सकते हैं जिसे न्यायातयों द्वारा 
कानूनों का रक्षाण प्रोप्त हो । न्यायालय मे अन्य व्यक्तियों को दोषी ठहराना या स्थाय 
किये जाने की माँग, किसी व्यक्ति को नागरिक नहीं बनाती है। अनेकों विदेशी 
निवासी भी राज्यों के समझौते आदि के आधार पर न्यायालय पे स्याय वरा सकते 
हैं। अत. कानूनों के सरक्षण बात अधिकार नागरिक नहीं बनता । 


(इ) वह व्यक्ति जिन्हे मताधिवार से वंचित कर दिया जाता है तथा राज्य 
से निवाल दिया जाता है उन्हें भी नागरिक नहीं बहँते हैं। 


(ई) नागरिक उस व्यक्ति को भी नहीं कहते जिसके पिता राज्य के नागरिक 
हो । किसी श्यक्ति के माता-पिता दोनों ही, बावा दादा आादि मो नागरिक हो, त्तो 
ही उनकी सतान को नागरिक नहीं कह सकते । यदि हम उन्हे नागरिक कहें तो 
राज्य की स्थापना करने वाले प्रथम पुस्षों अप्रदि को विस प्रकार नागरिक कह सडेंगे। 
क्योकि उनके माता-पिता राज्य बे नागरिक नहीं ये । 


<६ प्रतिनिधि राजनीतिदा विचारब 


(२) नागरिब दो सदारात्मद परिभाषा (0न्ॉ१६४ल८ीशाण)] ते साधा) 
--अरस्तू यह विचार ब्यक्त बरने के बाद कि अमुक व्यत्ति नागरिव नही हो सकते, 
इस प्रश्न पर विचार बरता है दि बौन-बौय नागरिब हो सदता हैं । 

(अ) नागरिव वह व्यक्ति है जो न्याय बाय में भाग लेता है । 


(आ) राज्य बे प्रधामन आदि के लिए जनसभा में भाग लगा है। बह व्यक्ति 
जो इन दोनां बार्या मे से एक अथवा दोनों हो में भाग ला है । इन दोतों अधिवारों 
या बहुत बाब तब वह उपभोग बरता रहा * नार्गा के बहलाता है । हम 
स्पष्ट बनते हुए यह बह सकते है कि नागरिक मे अन्दर यह गुण होना चाहिए कि 
बह नाविब वे समान राज्य रूपी जहाज वी सुरका व लिए आदश्यव बाय॑ करता 
रहे । राज्य व सभी नागरिब्रों वा यह समान उसरदायित्य होता है थि राज्य नी 
सुरक्षा के जिये विधि र्सिर्माण लथा न्याय बार्यों मे अनध्य भाग ल। अत नागरिश 
या प्रथम गुण न्याय तथा व्यय््यापन में भाग उना है । 








(६) अन्स्तू न मायरिव का शिक्षित छाना भी आवश्यब बताया। जिस प्रवार 
राजा अपने पुत्रों वा घृ"सवारी आदि जन्य बौद्धिज शिया पदा३ बरता है उसी प्रवार 
नागरिकों बो भी राज्य काय सम्प, बन बी शिक्षा प्रदान थी जायगो । राज बायें 
मे संत्रिय भाग तन वे हरिए ब्यनि से दो शुण शांत व्यगिणि--उसे अपने से बरिष्ठ 
दिचारों थो व्ियान्यित वे नेबे लि आज्ञा पाता वे ना जाना बाटियवे।साथ ही 
उमे जाश्य देन वो क्षमता रखनी चाहिय । उउ सब अध्ण पारन और आश्ा प्रदान 
करने वा शालिद्रा का उचिस मिश्रण बिय। ब्वत्त्मि नती पाया जायगा, यह नाग- 
रिय नहीं हो सगता । अत नागा ब बरी ब्यवित हो खबता 7 जिसमें शागग और 
घासित शोत का एमता हो । 


भरस्तू 38 


(२) दोनो ही का वर्ग का समर्यन करते हैं (800 ४६806 79 06 प/४ 
०४५४)--प्लैदो ने आधिय दृष्टि से हीन, दयारीरिक ध्रम करने वाले उत्पादक बग॑ 
को नागरिव मानते हुए भी, उन्हे राज्य कार्य में माग लेने का अवसर नही दिया है। 
अरस्तू ने स्पष्ट रूप से उन्हें शारोरिक श्रम आदि करने के कारण अवकाश न मिलने 
का बहाना बनाया है । वास्तव में देखा जाय दोनो ही विचारक समान विचार रखते 
हैं और समाज के उच्च वर्ग को ही राज कार्य में मांग लेने देने का अवसर प्रदान 
करते हैं और निम्न वर्ग को उनकी कृपावाक्षा पर छोड देते हैं । 

आलोचना ((एध०$४ए)--अरस्तू के नागरिकता सम्बन्धी विचारों की अनेको 
आलोखनाये की जाती हैं। 

(१) उसने नागरिकता को बहुप्त संकीर्ण परिघ्ताषा की है (छ6 ॥88 हाए्टा 8 

१९३ पश्ञा०७ ऐथ्ीजा00 ०। लारशाआए)-ईस वरिभाषा के आधार पर राज्य 
वी जनसंख्या का अल्पाश ही नागरिक कहला सकता है । 

(२) नागरिक को योग्यता अथवा गुण निर्धारण करना कदोर है ( 8 
त॥9॥0 099 ५०७॥ 06 वृष्थागरीए्था003 शत लाडाइ७ाए।05.. 0 था।200- 
॥9)--कैवल वही व्यक्ति नागरिक कहला सकते हैं जो न्याय अथवा व्यवस्थापन में 
सत्रिय सहयोग देते हो । इसवे अतिरिवत अन्य श्रेषी वे व्यक्ति जो बाद में सम्पत्ति 
एकत्रित बरनलें या शिक्षित हो, नागरिक नहीं हो सकते । कया कोई विदेशी न्याय 
और व्यवस्थापन काय करने पर वागरिक कहला सकता है, अरस्तू ने प्रकाश नही 
डाला । 

(३) अरस्तू को परिसापा केवल एक राज्य के लिये हूं (#ते्रणथाभा 
तलीणा09 रण थधरबवत्ाए 5 गौ। लि णा९ $8/९)--अरस्तू ने नागरिव की 
यह परिभाषा केवल एक ही प्रवार बे राज्य के लिए दी है। प्रत्यक्ष प्रजातन्त्रीय 
शासन के अतिरिक्त, प्रतिनि्ति-यूलक प्रजातन्तर (ए्व्छावष्टा।॥056 06८॥००८४०)), 
कुलीनतस्त्र या राजतस्तर में इस परिमापा का बोई मूल्य नहीं होगा । अस्त 
यह स्वीकार किया था कि प्रत्येक शासन प्रणाली में नागरिक की परिभाषा भिक्न 
होती है । 
(४) चर्पाप्त सम्पत्ति के अर्य कुलोनतस्त्र से है (8॥१९५०४९ छा०धां। 
77९00$ 875/0०००/)--भरस्तू_ की नागरिक वी परिभाषा उस समय वी धासन 
व्यवस्था पर धतिकों के प्रमाव को स्पष्ट करती है। अरस्तू ने नागरिक के लिये 


पर्याप्त सम्पत्ति की सीमा तिर्धारित को है। अतः पर्पाप्त सम्पत्ति का. अभिप्राय ही 


कुसोनतम्त्र से है हे हि 
(५) नागरिक की परिभाषा द्वारा अरस्तू समाज को दो भागों में बाँट देता हैँ 
#&ााज्रणाह $5च्शब्टू46 50069 


(पक्ना०्ण्ट्ली. गा तैलीए।णा ण॑ लपरव्ाजए 820 
700 (७० ए275)--अरघ्तू में नागरिक वी परिमाषा द्वारा अपने राज्य की जन- 


संख्या वा विभाजन दो भागों में कर दिया । एक ओर नागरिक के अधिकार से सुझी- 
भित बुछ व्यक्त, जिन्हें शासन मे माय लेने वा अवसर प्राप्त होगा। हाथ से वार्य 
करना जिनके सम्मान के प्रतिदुल होगा । तया (स्श मे गौरव 22 54 
होंगे, जिन्हे अधिकारों वे स्थाव पर वत्तंव्य/ही करने होगे। वे श्रम करेगे, सम्प 


पुदा करेंगे । 


८ प्रतिनिधि राजनोतिव' विचारत 


(६) अरस्तू द्वारा बताये गये नागरिक प्रत्यक्ष प्रजातन्प में कस ध्यश्ति को 
कहूँंगे, पट स्पष्ट महीं. [45 00 तत्य ऐश उठ छा ॥९ प्र लाएदए गा 
हा6८ 6ध॥0:73८५) । 


(७) जरस्पू न नागरिक को ठुलता नाविक से करते हुप चनाया था वि बह 
राज्य मप्री पोत की रक्षा के लिये स्चेष्ट होता है प्रत्वेशी नागरस्कि को राज्य वी 
मरत्षा वे लिये प्रयल्तशीज होना चाहिये | बया राज्य व हित और सुरक्षा मे अन्‍य 
ब्यन्तिया दाग तथा अतागरिकों) का कोई हाव नहीं है * ऐसा प्रतोत होता हूं कि 
राज्य में सपो दा फित पंयल इछ गिने-डुने सागरिषो फाहो हित होता ) जिसमे 
केवन नागरिक ही योग दे सक्गे 

(८) या पतन पर जाने का प्रयत्न हूँ (45 था शॉलाभुा। 2 ४६एचाटा- 
20॥])--अ स्स्पू ने प्वटों को शिक्षा वो विस्मुत कर दिया है जहाँ सत्ता और सम्पत्ति 
व्रत जाते है पर्तन हो जाता है। उसने सम्पत्तिशञालियों को ही सत्ता में माग लेने का 
अउ्सर दिया है । यह अवध्य हो पतन हे मार्ग पर जाने गा प्रयत्त है । 


(९) रण्प को जनसंदया शा दो भाणों में दिभागन कशान्ति कौर दिदोट 
उन्पष्न दरेंगा ([06 0७:500 ता $080९5 ए0[परशा०त 40॥0 (७० ए20७ ४००१ 
ल्लाधिगा। दध्वाल पट] ०५५८५६ 8॥0 7९४०)--सम्पत्तिशाली तागरिव अदवायंगे 
तथा राज्य वे राय! में भाग लेंगे। इनकी ससया वहुत बस होगी। महू बीोई भी ऐसा 
काये नही ररेंग जो पनादूय वर्ग के विरोध में हो । वेवल अपने वर्ग बा ध्यान रस 
कर कार्य बरेगे। दूसरे वर्म में शोपित श्रमिक होगे जो निश्थय ही अपनी हीन अवस्या 
ओर पृथक बर्ग के व्यवहार के कारण, ईर्ष्यातु होगे तथा विद्रोही आदि के लिये 
पयनधीज रहेगे ! 


..._ (१०) यह एश जदिर प्रश्न हैं (६१६ 9०८७॥४६ १७८५६००)--नागरिक दे 
जिये साधरिक माता पिता शी सन्‍्तान होता अनिशार्य नहीं हो सबता बयोडि यदि 
ऐसा हो सो राज्य को स्थाएना बरने वाले क्षिस प्रदार नागरिक होते। इस आदार 
पर एड प्रइत यह हो सकता है दि राज्य कार्य में पंदा होते दी कोई मनुष्य गा 
हरना शुरू नहीं जरता । क्या दास अपवा विदेशों निवासियों शी सल्तान जो राग्य 
बाएं में मास लेना चाहती हो तागरिक बन सबते है। यह एश जटिल प्रश्न है 


(११) अरस्तु दा शातरिव आएनिक दुश में अध्यदटा् स्टेणा (#790059 
पवाए्टप ७०५७ 7९03॥॥ ह]४४०७३१०४७॥८ $5 ॥00त७09 धश८४)--भठद्वान बे अब- 
सर वो छोट कोई भी ब्यत्ति शेदन राजनीति में की भाग नहीं लेगा है खगेवा थ््याक्ति 
बैयत दौतो दल सृश्विल से अपना पेट भर पे हैं, दरोड्डों ध्यित रवत. अपनी 
जोविडा अजित करते हैं, उन्हें हम गया नागरिक ने रहे ? आज दे युग से मायरिग 
मी परिभाषा आपिढ दस्पतनों से मुक्त है। 





_.. राग्य र। रहे रघ (095०५ जे ॥86 809/0)--राग्य वा उद्देश्य क्या है २ 
प्रत्येक बला और विशात बा उर्ं द८ अच्छाई (29००१) होती है । राज्य का रबर भी 
असाई या झझछठाई बरना हो है, झट न्याप (४४८८) द्वारा स्थावित्र किया जा शहता 
है | स्वाय सभी ख्यवितरयों गे हिल दर विय रा द्वास प्रश्न किया जाता है| स्थाय 
राप्य हे ब्यशित समर में समता वो भावना दंदीता हैतश्लागाण्षों मे अतेशे प्रताए की 


सस्स्तू ८९ 


असमाततायें पाई जाती हैं, कुछ शारीरिक झव्िति के आधार पर, कुछ विद्वता के 
आधार पर, घन के आधार पर एक दूसरे से उच्च हो सकते हैं। राज्य मे उन सभी 
ब्यवितयों को जो किसी भी स्थिति मे समान होते हैं समात अवसर प्रदान किया 
जाता है। इस प्रकार राज्य का लक्ष्य अपने मागरिको के प्रति न्याय का विस्तार 
करते हुए उनके हित और प्रसन्नता के लिये अवसर प्रदान करना ही ८ । 


राज्य तया शासन में अन्तर (्रशिवा०८ 0८४ ०ढा ० 800 60फ८7- 
ग्ाश)--अरस्तू जैसे प्रतिमा सम्पन्न विचारक के लिये राज्य और झासन में अन्तर 
करना कठिन नहीं था । उसन अपन विहलेषगात्मक अध्ययन द्वारा इन दोनों सज्ञाओं 
के अन्तर को बहुत ही स्पष्ट रूप मे प्रस्तुत रिया । उसने कहा कि राज्य नागरिकों 
का वह समूह है जो उसकी सीमा में निवास करते हैं। ज्ञासन (00४९एणशथा) 
नाभरिकों के उस वर्ग को कहते है जो राज्य में व्यवस्था तथा नियन्त्रण रखता है वहँ 
सभी विभागों, विश्लेपत जिसमे सम्प्रभुता निहित होती है, उसका सचालन करता है।” 
[पर6 क0चा णी॑ 500चग्राशलाप 45 ७6 07एश/॥ह भाव 7580]4078 णी धरा शा, 
70 शो] ॥॥6 ०0॥065 ॥ ॥, एथ<वॉथ५ 06 छा पर ॥06 ऊप्ड्ृग्ध्णव 
फए०फध ७ 06869 ?” ७ वराष्बा5८ ०7 000थणयवा: #506, 9. 79] 
राज्य एक स्थाई ससया है । उसमे नागरिक सदंव निवास करते हैं। शासत बदला जा 
सकता है, सर्वोच्च सत्ता एक व्यक्ति या वर्ग के हायो से लेकर दूसरे वर्ग को प्रदात वी 
जा सकती है । 


राज्य दा वर्षोर्रण (0]95993000 ०6 8/0/0)--राज्य और शासत में 
अन्तर स्पष्ट करने के बाद अरस्तू ने शासन के विभिन्न प्रकारों का उल्लेख क्या। 
उसने कहा है कि प्रत्येक शासन में एक विशेषता होती है, वह सम्पूर्ण राज्य पर सर्वोच्च 
सत्ता रपता है। राज्य के विभाजन के दो प्रमुख आधार है। 

(१) सर्वोच्च झक्ति कितने व्यक्तियों द्वारा प्रयोग की जाती है । 


(२) शासक उस शक्ति का प्रयोग किस उद्देश्य से करते हैं? अरस्तू ने कहां 
कि राज्य के स्वरूप में जो परिवर्तन होते हैं, उसका अभिप्राय ही यह होता है कि 
वहाँ पर शासन पद्धति मे परिवर्तत हो जाता है। यदि शासत परिवर्तत को राज्य 
परिवर्तन मे कहें तो अन्य कोई ऐसा लक्षण नहीं है जिसके द्वारा हम राज्य में होते 
वाले परिवतंनों को स्पष्ट कर सकें। राज्य का लक्ष्य व्यक्ति के जीवन को धनाये 
रखना और सद्‌गुणी जीवन प्रदान करता है। सदगुणी जीवत का अमिप्राय नेतिक 
जीवन से होता है। व्यक्ति के जीवत की नैतिक आवश्यक्तायें राज्य के सरक्षण में 
ही पूरी होती हैं। राज्य की मंतिक्ता उसके हासन यन्त्र वी वंतिकता होती हि 
झासन जब नैतिकता के आधार पर सम्पूर्ण जन समूह के हित की मावता पथ 
होकर किया जाता है उसे शुद्ध स्वाभाविक अपवा विधि संगत शासन बदते हैं। लेकित 
जैसे ही शासत का लक्ष्य केवल अपने सकुचित वर्भ का हित हो जाता है बम 2४5 
विज्ृत अथवा विधि निरंन्ध शासन कहते हैं । अरस्तू ने राज्य अयदा काल 244 
कराप का यह आधार प्लेटो से तिया है । प्लेडो ने अपने ग्रन्य स्टेंद्समन में इ दाने 
प्रतिपाइित किया है। हम अरस्तू के वर्यीक्रण और व्लेटो के बा समातता हे 
है। अत हम कह सकते हैं कि अरस्तू का राज्य वर्गकिरिण मौरि नहीं है हैरो- 
डोट्स ता ध्लेटों भो इसे उससे पूर्व व्यक्त कर चुके ये । 


१० प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


अरस्तू वे वर्गावरण को स्पप्ट करने के जिये यह तालिका सहायक होगी । 
०55८-22 >> न टन नननन न लन-न--+-नन-नरन+-नी कान पन>& 














शासवो की सरया वा नेतिवता का आधार 
आधार 
स्वाभाविक बस्वामाविक 
(धासन सम्पूर्ण जनता के | (शासन, शासक वर्ग के हिंच 
हिल के लिये किया जाय ।) | के लिये किया जाय |) 
एवं व्यक्ति प्रभुत्व राजतन्त्र निरयुश तमन्‍्त्र 
सम्पन्न हो (१(०9ञणाओ) (५णा०) 
स्ज गा 
बुछ व्यक्ति प्रमुस्य बुलीनतस्त्र घनिक वर्ग तस्त्र 
सम्पन्न हो (#व50००३०)) (०॥हगभणा) 
बहुसस्या प्रमुत्त प्रजातस्त्र । तुप्रजातन्ध 
सम्पन्न हो (एन) (0८क०थ००) 











अर्त द्वारा प्रतिपादित राज्य अयया शासन के यर्गविरण वी यद तारिया 
र्पप्ठ बरती है हि ! प्रशासन या प्रत्येव सरकार सम्पूर्ण राज्य पर अपना प्रमुत्व रखती 
हो, यह सर्वोच्च शक्ति अवश्य ही एस ब्यक्ति, या कुछ अथवा बहुनों वो प्राप्त हो, जो 
उस गति बा प्रयोग सामास्य हित के तिए करते हा, उसे (राज्य को) सुशासित कहेंगे, 
सेकिनि जय एड, बुछ या बहुत उस झक्ति मे प्रयोग जरने बाते अपने तक ही उसे 
बैस्ट्ित रखें, बुरा राज्य होता है ।। जब सामान्य दिल ने विएं, दिसी राज्य वा 
धासन एक स्यनति द्वारा किया जाता है, वहू राजतस्त्र है। जय एव ठयति में अधिव 








परन्तु थोड़े से व्यन्ति भासन बरते हैं बोर उतका छट््य भी सामान्य दवित हो तो उसे 
छुतीनतस्त्र बटते हैं। अधिकाश स्यन्प्यि। द्वारा जब टिया धागन होता है, वह 


सुप्रजातन्त्र कहताती है । लेविन शासकों ढो विहित इच्छाओं भे कारण धासन भी 
भ्रष्ट हो जाता है | सामास्य हित गा परित्याग वर शासक अपने रयार्थों वी पृ्ति में 
गंजउस्त को जाए हैं । तर वही धासन क्रमश निरक॒श साक, पतित वर्ग हत्त्र हपा 
बे प्रशातस्त्र हो जाते हैं २ यटं एश प्रइन यह उपस्दित होठ है दि श्ासब) बी संदया 
हीं कया एक मात्र विमाजन को आधार है ? जया यह आवेद्यर नटीं कि घतागुय व्यक्ति 
बम हो या अधिक, उतरा झागन हुतीनतस्ध ही हो २ अरस्पू ने इन प्रश्नों का उत्तर 
देऐे हूपे यट शीवार शिया है कि यदि अधिक ब्यन्दि सता का उपयोग करते हो और 
ये घनाइए हो उस शासत गा दुवीनतन्त्र ही बद्ेद | जद धागन घतिशों के द्वाप में 


अरस्तू र्१्‌ 


होता है चाहे उनवी संख्या कम या अधिक हो, वह वुलीनतन्त्र हो है, जब घासन 
निर्धनों के हाथ में होता है, (कुछ या अधिक होने पर भी) वह प्रजातस्त्र है । 


राजतन्त्र अन्य शासनों से अच्छी तरह स्थापित किया जाता है। यह आदझ्य॑ 
सन होता है, यदि शासक गुणी, विधि अनुकूत शासन करने वाला हो | राजतन्त 
वश-परम्परागत और निर्वाचित होता है ! सम्यता के विकास से पूर्व, प्रयम चरण 
में, बला-अस्त्रदयास्त्र-मे निपुण व्यक्तियों ने लोगो को इकट्ठा क्रिया और नागरिक 
समाज बना कर इच्छुक मनुष्यों को अपने घासनमें रखा। युद्ध मं उनका नहूत्व क्या, 
उनवे' मतभेदो को सर्वोच्च न्‍्यायायीश् के रूप म दूर किया और अपनी धत्तियाँ नाथ- 
रिक, पारिवारिक तथा बंदेशिक सभी क्षेत्रों में प्रयोग वर वश-स्म्परागत राजतस्त्र 
की स्थापना की । इसके विपरीत राजतन्त्र निर्वाचन भी होता है जिसे अरस्तू ने 
प्राचीन यूनान के नगर राज्यों में देखा या । राजतन्त्र को शक्तियाँ सम्पूर्ण जीवन भर 
वे लिये हो सकती हैं या किसी विशेष उद्देश्य की पूर्ति के विय थोड़े समय के लिए 
हो शकती हैं । 
विधि शासन और राजतस््र में से कौन-सा शासन प्रेप्ठ होता हूं ?-इस प्रश्त का 
उत्तर राजतन्त्र के समर्थक यह देते हैं कि विधि सामान्य परक होती हैं विधेष परि- 
स्थितियों वे' लिए उपयुक्त होने की क्षमता का उनमे अमाव होता है इसीलिये लिखित 
विधियों है आधार पर शासन नही होता चाहिए । एक व्यक्ति वे घासन में, राजा ही 
विवियाँ प्रदान करता है और उपयुक्त अवसर के लिये उन्हे अनुशुल बना सकता है 
लेकिन अरस्तू इस तक का खड़त वरते हुएं, विधियों का महत्व प्रतिपादित करते हुये 
कहता है वि सम्पूर्ण जनता सामूहिक रूप मे, एवं व्यक्ति वी अपेक्षा अपनी बौद्धिक 
शक्तियों का भवी-भाँति प्रयोग कर सकती है, एक व्यक्ति वा निर्णय त्रोध आदि 
लिपरत्तियो से प्रमावित हो सकता है, इसलिए यह उचित प्रतीत होता है कि धासत 
विधि अनुकूत ही होना चाहिये ! राजतन्त्र का पण्डन करते हुए अरस्तू यह भी कहता 
है कि एक राजा के गुण, अपूर्व बुद्धि वाला होत का अभिप्राय मह नहीं होता कि उसे 
उत्तराबिरारी भी उतने हो योग्य हाग। अत राजतन्व यद्यपि युणी शारक प्राप्त 
होने पर देवताओं का घासन वन जाता है बह बुलीन और निघनी में सामंजस्य 
रणता है और राज्य हित के तिये कार्य करता है परस्तु इसे विधि वे ऊपर आधारित 
होना चाहिये ' 
बुलीनतन्त्र शासन वी अरस्तू ने परिभाणा नही बी, 23 उसका आग 
यह था,रि यह झासन बुछ घनादूय या उत्तम प्रकार वे लागा द्वीरा क्रिया जाता है । 
यह शासन भी कई प्रकार वा होता है। जनगणना के आया पर वहुमस्‍्यव विधना 
को छोडन के उपरान्त बनाई गई तालिका में आन बाल व्यक्ति शासन करते हैं या 
राज्य के रिक्त पट्टा पर बुलीन पदाधिद्रारी नियुक्त हो जायें या जब बद्यशरम्परायन 
बुलीन ब्यत्तियो बे हाथ म शासन वी धरतति हो उसे बुदीनतस्त्रीय धासन हो बहए 
हैं। कुलीनतम्त वी परिभाषा करते हुय कहा जा गकता हू कि समाज में यदि कुछ 
व्यक्तियों को छोड दिया जाप और यौस्तता दे आधार पर अन्य ब्यशि शासन मं 8 
ले, वह दुदीनतन्त्र है । इस शागन में भाय लत वात गणश्पत्तिशाली व्य्ति का है 
जिम्ट राज्य कार्य में माग लेन वा अववास प्राप्त हाता है। यर ब्यति जन ता 
विधियों में अनुवूद शासन करते है। यह सवश्र प्ठ व्यक्तिया का रावरोधिक एुर् 
सिद्धान्तों पर आधारित राज्य है । 


र्२्‌ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


सुप्रजातस्त्र झासन मे, अधियाश जनागा (जो सामान्यत 20% निर्षन होदी है) 
झम्पूर्ण जनसभूद थे हित थे लिए शासन वरतो है $ इस शासन में को स्व- 
तस्ब्ता तथा घनादयों के घन दी सुरक्षा प्रदान की जाती है । अधिय व्यक्तियों पा 
दासन बुछ विद्वानों वे झारन से श्र प्ड होता है । “जब अधिकाद व्यक्ति एक साथ हूं।* 
बाते हैं वे स्वयं अलग-जवग गुणवान न होशर एक संगठित रचना के रुप मेडुछ 
विद्वानों वी अपेक्षा अधिक योग्य होते हैं । जिस प्रकार एक व्यक्ति द्वारा दिये गये मोज 
से, जनता के सामूहिक मोज अच्छे होते हैं, क्योकि वहाँ बहुत व्यक्ति व्यय उठाने हैं, 
प्रस्‍्येय ब्यक्ति अपनी बुद्धि और गुण का सहयोग दता है और इस प्रवार समब्ति 
होकर, वे अनेकों व्यत्तियों में से बन कर तंथार एक व्यक्ति हो जाते हैं, जिसके थनेरों 
पैर, हाथ तया बुद्धि होती है।” सुप्रजातस्त्र मं जनता बपने बौद्धिक योग कौर पोढे- 
बहुत सदृगुणों वी सचित राशि के कारण श्रेध्वतम गुणश् व्यक्ति यो कपेक्षां अधित 
दा दन जाती है । फस्वरूप उसका ज्ञान विभ्प्ञों में मी श्रेष्ठ होता है । 


स्वामायिद शासन पर विचार करन के उपदान्त अरस्तू ने उनके अस्यामाविर 
रूप पर भी विचार जिया। उसने कहां कि जंसगे ये शासन श्रयोगान्वित विे 
याते हैं शीध्र हो उनमे दोप आ जाते हैं और वे अस्वामाविव रुप में प्रमशः निरे- 
बुशतन्त्र या पनिक वर्ग तन्त्र अथवा डुप्रजातस्त्र से परिवर्तित हो प्यते हैं। शातवा 
अपने ही हित ने लिये धासन गरना प्रारम्म कर देता है और जनता पर अत्याचार 
बगता है, उसे निरशुभतन्त्र गहते हैं। दुछ पनाद॒य शासन गो अपने ही हितों वी पूति 
बाग माप्यम बना लें त्तो उसे घनिझ वर्गतन्त बहते हैं) जब निर्धन स्यक्ति तिर्षनों के 
तिए ही शासन करे उसे झुप्रजातस्त्र गहते हैं। 
आलोचता (एकामंतक्) ४ 


(१) यह सरदार के दर्षाप्गरणा को अगिरिए्त और वचुछ नहीं हा [६ ॥$ 
70078 ६५४ 0४६ (४६ ९]७५४॥०४४०09 ० 8०५४८४ए7८०)--अरस्तू मे 
ही आपोचना यह यहू कर शी जाती है कि सह वर्यार्रण राज्य और संविधान गया 
वर्भविश्णज॑ होइर सरदार का वर्गातरण है। कअरस्तू के वर्गीगरण भी यह 
अआतोघता अनुपरयुक्त है क्योकि सर्व प्रथम अरस्तू ने द्वी यह वर्गीवरण प्रस्तुत करते 
हुए झुग शि्ी रुप पर राज्य तो बहीं पर शरणार वा वर्षीविरण कह्ा है| दुगरे 
मदि'हम राज्य वा वर्गीवरण करना धादें ठो वह सरवार के वर्गीकरण के अतिरिक्त 
शभुछ नर्टी हो सकता । 





(२) अरस्यू के राज्य का यह दर्गोत्तरण धंशानिर नहों हैं (#सं४०ढाशव 
८१६॥(65007 0 5६७९5 $$ ७७ ५छ०८एा८)--गार्तर ने इसकी बहोचना 
करते हुए बहा है कि यह सरकार के वर्गविरण दे रुप में अनुपपुक्त है अगोवि यह 
सरकार विमाजत ने बेशानिक सिद्धान्तों पर आपारित नहीों है ९ बाल महस ने मीं 
इसकी आयोचता को । उसने बताया कि 'यह वर्गीवरण जिस सिद्धान्त पर आपारित 
248 गरिित सम्बस्धी है, सादयय (७ाष्टठएांण) नहीं, परिमाणा?संबः है गुघार्मत 
नहीं । 


हे (३) प्रहातस्त्र सम्बस्धी अरस्तू के विधार उदित नहीं हैं--अर स्तू ने प्रजावन्त 
को प्रष्ट शासत बताया । यह ब्यास्या आधुर्तिक प्रजातन्त्र को घारणा वे साध मेल 


नहीं खाती $ बाज प्रजावत्त सर्वश्र ध्ट समना जाता है । 


रा ९३ 


(४) राष्ट्रीय राज्य के सम्दन्य में यह दर्गोकरण बुष् नहों दवा (! 0०७ 
70: ४86 क्ाप्रतरा8 ॥००ए 0४ प्रध/0। ६३6६)--अरस्तू का यह वर्गीकरण 
तत्कालीन यूनान के मगर राज्य की पृष्ठभूमि पर अवलम्दित है । यद्यपि बरस्तू ने 
१५८ सविधानों के अध्ययन के बाद इस वियय पर विचार क्या था किन पिर भी 
वह राष्ट्रीय राज्य जँसे शासनों से अपरिचित था और यही कारण है कि उसने उनके 
बारे मे कुछ भी नहीं बताया । 


(५) यह वर्गोशरण शाज्ष के युप के अनुकूल नहीं है (॥[ 5 ०पा ० 0809 
ब्रश 00९5 ९० ५०१ ६० (6 76507 ००७८:095)--अरस्तू के राज्य का बर्गीं- 
करण वर्तमान राज्यों को अपने आँचल मे समेटने ये असमर्थ है । आज कई देदा ऐसे हैं, 
जिसमें उसके वर्गीकरण के एक से अधिक प्रकार पाये जाते हैं| यदि हम इ गचेड़ के 
शासन को उसके अधीन वर्गीड्त करना चाहे तो हम देखते हैं कि वहाँ राजठन्त्र है, 
लाई सभा के कारण कुलीनतन्त्र है तथा लोकसमा-मन्त्रिमणेदल आई थे आधार पर 
प्रजातन्त है । तीन प्रकार के शासन एक ही राज्य मे एक साथ चल रहे हैं। इसके 
अतिरिक्त इस वर्गोवरण का उप-वर्गीकरण भी मही दिया गया है जँसे वर्तमान प्रजा 
तन्व--अध्यक्षात्मक, ससदात्मक, एकात्मक आदि आदि वर्गों में भी विभाजित किया 
णा सकता है। 


(६) यह भरस्तू को मौलिक देन नहीं है (6 0८४39 70065 
६0087720!9) 20८85)--अन्त में हम कह सकते है कि यह वर्गीकरण अरस्तू बी 
मौलिक प्रतिमा बी देन नहीं है। हेरोडोटस का संख्या सम्बन्धी आधार लेकर उसमे 
गुण विषयक आधार और मिला दिया है । अपने गुरु प्लेटो के वर्गीकरण को नाम 
परिवर्तन के अतिरिक्त धूरी तरह से उतार कर अस्तुत किया है । 


अरस्तु का राज्यप्राति सम्बन्धी घिद्धान्त 
(#80०/९:#व 77९67 अऋक्षणणाणा) 


हि अरस्तू ने अपने ग्रस्थ राजनीति की पाँचवी पुस्तक में इस प्रश्न पर विचार 
क्या है कि राज्य के शासत से परिवर्तत क्यो और के होते हैं तथा उन्हे क्मि 
प्रकार रोका जा सकता है | इस पुध्तक के अध्ययन रो अरस्तू की दो विद्यपतायें 
दिखाई देती हैं। 

(१) उसका अध्ययन क्षेत्र व्यापक था। उसने यूवात के नगर राज्यों कौ 
शासन व्यवस्थाओं का गहन मन्यन किया । उसने देखा 02728 राज्यों वी शासन 
व्यवस्या में बहुत ही ज्ञीझ परिवर्तन होते रहते है| उम्रवे वेशञानिक मस्तिष्क ने उत 
कारणों को खोज निकाला, जिनके आध्रार पर शांसनो मे परिदतंन हुआ मरते हैं। इस 
पुस्तक में जब वह्‌ राज्यत्रान्तियों के कारणों पर प्रकाशन दालता है, उनके उदाहरण भी 


देता चलता है । 

(२) अरस्तू ययायंवादी राजनीति विचारक था। राम्यवान्तियों के कारणी 
की खोज करने के उपरान्त उसने उन्हे दर बरने के उपायो वर भी प्रकाश डाला। 
यहां हम उसके विचारों को प्वेटो के आइश्ववाद से ययार्य की भोर उन्मुस ६ :535:2५ हैं । 
डनिंग ने वहा है *प्लेटो के व्यवस्थित विचार वर्तमाव सविधानों के वल्पतातोकीय 
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बादर्श पर आधारित हैं। अर॒स्तू ने इस तरिपय पर अपनी पुस्तक मे व्यापक मात्रा मे 
ऐतिहासिक तश्य दिये है और उनवा अच्छा वैज्ञानिद विश्लेषण भी किया है ।" 


अस्स्तू ने राज्यत्रान्तियों का वर्णन दो भागों में किया है। सामान्यत 
(0८7८९) त्रान्ति बया होती है * राजतस्त्र, बुजीनतन्त्र तथा प्रजातन्त्र आदि सभी 
प्ररार वे धासन में वे कौन से वारण होते है जिसदा परिणाम राज्यत्रान्ति होती 
है। यह वारण तो प्रायत्ञ प्रदार वे शासन में क्रान्ति ब्राते है। द्वितीय धासन 
विशेष (श0्णोटा) मे क्रान्ति किन-बिन कारणों से होती है। जिन कारणों न 
राजतन्त्र में त्रन्‍न्‍्ति होती है, उनसे 3 ॥नतन्त्र में तथा प्रजातन्त्र में वरान्ति नहों हों 
सकती । प्रत्येक प्रकार बी पद्धलि में अतग-अवग वारणों से क्रान्ति होती है । इसो 
प्रवार क्राग्ति निराध के उपाय भी सामान्य तथा विद्येप होत है । 


क्रान्ति के प्रकार (06 ता 8०५०ए४०४)--अरस्तू ने प्रान्ति में अन्तर 
स्थापित बरते हुये बताया कि उनवा स्वरूप संदंध एक्सा नहीं होना । यदि किसों 
प्रान्ति द्वारा समृत झासन परिवतित क्या जाता है तो प्रिसी में प्रयोगकर्ता बदत 
जात है। उसने निम्न प्रकार का अन्तर त्रान्तियों मे स्थापित क्या 


प (१) श्रान्ति द्वारा पृव स्थावित शासन किसो अन्य शासन प्रणाली में 
पत्वितित बर दिया झाता है, उदाहरण के लिए प्रजातन्ध्र को बदल बार नुलोनतस्त 


या युलीनतस्थ को उसाइपूर उससे स्थान पर प्रजातन्त्र स्थावित कया जा 
सकता है 


(३) क् न्तिद्वारा झागन पति को परिवर्तित करने मे! स्थान पर उसझे 
टदागव ते ओ को बदल दिया जाता है । उदाहस्थ वे जिए बुलीनतन्त्र शासन वे प्रति 
विशोटर उस पधागन को वसा हो बना रहने दें और समस्त सत्तियाँ पिद्रीही वर्ग 
लपन हाथा मे ले जे । 


अरस्नु ९५ 


बान्ति के सामान्य कारण [शाह 0895०5 ० १९४०एण७०) 


(१) समानता की बाकाक्षा (#व०ा८५ 07 ८५०७५) ७)--*रस्तू ने भ्रान्ति 
का प्रथम कारण मनुष्य वे मस्तिष्म मे उठते वाजी समानता बरी इच्छा बताई। जय 
व्यक्ति यह देखता है वि वह जिस श्रृणी का है उसमे निम्न व्यवहार उसे प्रदान 
किया जा रहा है। उगये गुणों, योग्यताओं बादि या ध्यान नही रखा जा रहा है, तो 
उसने हृदय में विद्रोह वे विचार उठते हैं। जब राजा अपन बरायर बालो पर राज्य 
बरता है तो अन्य व्यक्ति इसी असमातता से उस्फ्रेडित होरर त्रान्ति बर देते हैं। 
(भारतीय राजपूत राजाओं पा इतिहास इसका मर्वो्िष्ट उदाह रण है । राजपृत्त वो 
में परस्पर एवं दूसरे का विराध बरने का मूत्र कारण यही था जि वे आपस में 
बराबर बातों के आधिपत्य में नही रहना चाहते थ। ) समानता के आधार पर ब्राति 
दो प्रवार वी होती है । 


(अभ) जय दो ध्यक्तित समान गुण तया योग्यता कषादि रणते हों । जहाँ दो या 
क्षिय: थ्यक्तियों की योग्यता और गुणा में कोई अन्तर नही होता और वे पूर्ण तरह मे 
समान होते हैं। लेविस उनके पद आदि में अन्तर होता है, या समान गुणा कि प्रदर्शन 
पर उन्हें समान पुरस्यार रही प्राप्त होता, एसी अगस्थां में उनका मस्तिप्स यह 
विचार पंदा करता है वि समाव होते हुए भो उन्हें समाव पद या पूरछार व्राष्त नहीं 
होता । उने प्रति किया गया यह भेद भार उन्हे श्रारति करन बे जिए विवश वर 
देता है । 

(आा) प्रान्ति मूल्य के आनुपातिक असमायता के कारण होती है। एक 
स्यक्ति अपने गुणों वी तुतना वरत हुए मद समभता है कि यह अन्‍य व्यक्तिया रा गुणी 
है, अधिक गुणी होते व बारण उसके साथ अधिक अच्छा व्यवद्वार होना चाहिए, 
जय वह यह अनुभय वरता है, हि उसे गुणा वा बोई महत्व सही दिय्रा जा रहा 
है और 'सय धाने बाईस परसेरी' रामभे जा रह हैं तो उनका दृदय त्राह्ति बल था 
सोघन लगता है । इस प्रतार क्रान्ति का प्रथम बारद मनावेज्ञानिर है. जिगम ब्यति 
बरायर वातो में समानता चाहता है या अन्य व्यतिया वी ओोक्षा पा गूथा ४ 
उचित आदर चाहता 7 । भरस्तू क शब्दों मे समानता दे इस्छुर क्राब्वि ै विप 
तत्यर रहते हैं, यदि वे यह दसने है कि विन्‍्ह वे अपन बराबा समझते है उन्हें जी 
बुछ प्राप्त हो रहा है, उतना चे प्राप्त नहीं करत, इंसर नाय हीये जा समता से 
अगस्तुष्ट है लेविन अपना उच्च स्थान बनाता चाहते है वयोति उसे तुच्छ व्यक्ति भी 
उमी हतर पर है ।” 

(२) शम्मान तथा सलाम को आशा--त्रान्ति हर कारण व्यत्ति यो 
सम्मान तथा लाभ प्राप्त बरन वी इच्टा हाती है । दिद्राह करत वा सम्मान 
तथा लाभ प्राप्त मरना चाहते है । वे अपने मित्रों और सहयोगिया का एकत्रित करत 
हैं और शागन को बदव मर सात्ता जपने हाथ गे लेन वा प्रयत्व जरत है । दगरी थार 
यदि शागन द्वाथ उनते आत्म-सम्मान वो ठेस लगती है, तो वे उस सा हूँत सम्मति 
को पुन प्रतिष्ठित कराने के लिए क्रान्ति मार्ग का ही अयतस्वत ब्रते हैं । 


(३) शासक का दुब्पंवहार (ए॥78॥3890० वररष्णाएशा। छा (20700: 
तशण)- प्रान्ति श्ासव के दुर्व्यवहार वा परिणाम हैं। ब्यत्ति का था: 
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के धरमंचारियों वे बुरे व्यवहार से दुखी होगर त्रास्ति मार्य की ओर अद्गर 
होना पडता है । जब राज्य वे वर्मंचारी अपने ब्यन्िगत ताभ के तजिए वाय॑ वरते हैं 
ओर अनुचित साधनों द्वारा घन कमाना चाहते है सो शासित जनता पहेल तो उतना 
विरोध करती है और उह्ते-वदवे यह विद्रोह बन जाता है तथा नागरिया को शासन 
बदतने वे विए विवश वर देता है । 

(४) सम्मान (?८॥)--जय किसो व्यक्ति को शासन द्वारा सम्मानित किया 
जाता है, अन्य व्यक्ति उससे जपन्‌ जाप को अमम्मानित समझते हैं कौर वे राज्य में 
उपद्रव वरने से विए प्रयत्न बरल है । 


(५) प्प (६८७)>राज्य वरास्ति भय मे कारण होतो है । ब्यक्ति को 
अपराध के जिए जो दण्ड प्राप्त हाता 2 वह उनमे भय का सचार कईते है। वे राज्य 
के दप्ट भय से प्रास्ति बरत हैं। दूसरे, व्यक्ति के आयामी भविष्य मे बुराई की 
आदता से भय होता है वह उस बुराई को पहल से ही रायत के तिए क्रान्ति करता 
है । मरम्तू रोइम (8॥06:») वी त्रान्ति वा उदाहरण दता है, वहाँ पर जुदोन यर्य 
ने इस कारण विद्रोट रिया था हि उन्हें यह भय था हि. जनता उनते विरुद्ध आदेश 
स्वीशार बरेगी । 


(६) भरामान बंद्धि ([703397८ल्‍0 ह70७४॥)--राज्य मे प्रत्येव अग में 
समान सतुवित वृद्धि होती चाहियें। जिस प्रकार घारीर बे प्रत्येक अग मे सस्तुपत 
रहता है तमी वह सुद्दौव सगता है, उसो प्रसार राज्य के प्रत्येक अंग में संतुलन रहना 
चाहिये बयोवि असन्तुहित बुद्धि श्रान्ति का कारण बन जाती है। प्रजातस्त्र में निर्धन 
जनमागया में वृद्धि होती है जो अतियन्त्रिद रहने थे कारण दूषित प्रजातन्त्र में बेदत 
जाती है। प्रजातन्त्र में धनी ब्यन्तियों वी सस्या बढ जाने से वह धनिरतस्त में 
परिवद्धित हो जाता है । 


*» .. (3) चुनाव पद्धति में परिवर्तत (टमशाह९ ॥ टेल्लाणा 5४४८४)-न्यभी- 
कभी क्ाल्तियाँ चुनाव पद्धति ये ५रिवर्तन द्वारा भी हो जातो है जैसे मतदान मे स्थान 
पर पर्चो डानने (00५) की रीति स्थावित वी जाय। यह हेराया (स्रला०८4) मे 
हुआ था, जहाँ निर्वाचन पढ़ी बदत बर मतदान वे स्थान पर पर्ची डालना प्रारम्भ 
क्या या । 


(4) अस्ावधानीं ([00५ ८॥००)--असावधाती से वार्य बरने पर भी 
प्रन्‍्त ही जाती है । जय किसो ऐसे व्यक्ति यो, जो वानूनों और विधान या विरोधी 
है, प्रमुस दा पर नियुल बार दिया है, बट अपने पद वो लाभ उठारर 
संबियान को ही परिवतित बर देता है। बरस (0705) राज्य में शुतीनहस्त्र वो 
प्रजातस्त्र मे परिवनित कर दिया गया । ध 

(९) छोटे बरिदर्ततों के प्रति उदागीतता [(ठीवटिशाटट (0७376 
गएु[0०7 दोफगए5)--कर्मी-य्मी; छोटे वरिवर्तनों के प्रति उदासोन गहनेसे भी 
ब्रारियाँ हो जाती है। एम्वेनशिया (#शााउटा3)) में पद घारए बरतने वे दिये 
प्रारम्भ में थोदी सम्पत्ति शो आवश्यकता होती थी। जरा में उसे स्थाग दिया ग्रया 
बय।वि इसमें कोई अरार नहीं समझा गया दि थोड़ी सम्पति होने ने होते में बोई 
सनार नहीं है । 





अरपस्तू ९७ 


(१०) मानव स्वाद (स्रण्णात॥॥ ॥/ए7०)--त्रान्ति का एक महत्वपूर्ण 
कारण मानव स्वभाव होता है । इसे हम दो भागो में देख सकते हैं. (अ) ईर्ष्या-- 
मनुष्य स्वभाव से ही ईर्ष्यालु होता है। वह किसी भो व्यक्ति को अपने से अबिक 
ऊँचा उठता हुआ देखता है, उससे ईरध्या करने लगता है और उसके प्रति ब्रान्ति करने 
की सोचता है । (ब) घृणा--मनुष्य स्वभाव अन्य व्यक्तियों के प्रति घृणात्मक विचार 
उत्पन्न करने के लिये तत्पर रहता है । ज॑ंसे ही बुलीनतन्त्र मे जनता अपने उपर लगे 
हुये दैकस ओर उनके आधार पर एँश करते हुये रईस लोगो को देखता है वह उनसे 
घ्था हो लगता है और 'झ्ीघ्र हो उनके विरुद क्रान्ति का वातावरण तैयार कर 
लेता है । 

(११) विभिन्न राष्ट्रों का मिश्रण. (008[6्णशशाणा ण॑ धविशां 
78005)--विभिन्न राष्ट्रों के मिश्रण से भी क्रान्ति होती है । जब गणतन्त्र स्थापित 
किये गये या किसी राज्य में विभक्त राष्ट्रों के निवासी रहने लगे, उनमे सदंव ही 
क्रान्ति हुई थूरियम (0070०7०) राज्य में यही देखने मे आया, विजेन्टियम (8,2« 
#॥09)) में भी मये नागरिकों का राज्य के भ्रति किये जाने वाले विद्रोह का पड्यन्त्र 
प्रकडा गया । जब तक विभिन्न राष्ट्रो, नस्‍्लो का पूर्ण सम्मिश्रणज्रही होता, विद्रोह 
का भय बना ही रहता है 

(११) छोटे-छोदे कारण (](ए7० 7६४5075) --राज्य कान छोटे-छोटे 
कारणों के लिये नही वरन्‌ छोटे-छोटे कारणों से होती है क्योकि सामाजिक कारण 
उसमे योग देता है । जब राज्य के उच्च स्तरीय पदाधिकारी छोटे से कारण पर उलझ 
पढ़ते हैं, राज्य क्रान्ति हो जाती है । उदाहरण के लिए अरस्तू ने साइराक्यूज (8॥9- 
८०६४८) के दो तरुण अधिकारियों का प्रेम सम्ब्धी सघ्ष क्रान्ति का कारण बताया । 
राज्य के सभी व्यक्ति एक-दूसरे के सहायक हो गये और शासन का तह्ता बदल दिया 
गया । प्रेम को राज्य क्रान्ति का कारण बताकर अरस्तू इस कथन की पुष्टि करता है 
कि 'प्रत्येक त्रान्ति के पीछे एक स्त्री होती है ।" (/8क्का०१ €स्टा) ॥७०णणा०7 
ध्राध्6 4$ & छ0704.') ।धि के 

३) उत्तराधिकार (50८००५६00)--इसी प्रकार उत्तराधिआर के प्रश्त पर 
जो मकर, 2 जाता है, आन का कारण बन जाता है। फोशिया (2॥0००७) 
की क्ान्ति उत्तराधिकार के लिये ही हुई थी । औरगजेव ने सत्ता ग्रहण करने के लिये 
भी अपने पिता तथा बन्यु-वास्थवों के विरद्ध त्रात्ति को । 00 

४) शक्ष्तप्रदर्शन के आधार पर (09 ॥06 ०३४५ 0[ €0007 0 
तट कक बाद कोई व्यक्ति अपनी शक्ति आंदि पर न स्थापित 
करता है, तो उसके प्रति अन्य व्यक्ति विद्रोह करने का प्रयलल करते हैं। श या 
पित कर्त्ता चाहे कोई एक व्यक्ति हो, मजिस्ट्रंट हो या कोई क्‍्बीला आदि हो, उस 
सत्ता प्राप्त करते ही अन्य व्यक्ति उसके प्रति विद्रोह करने के लिये संगठन प्रारम्म कर 
देते हैं। 


५) वर्ग संघर्ष (2855 ४ए०28०)--राग्य क्रान्ति का एक कारण यह 
भी होता है पल वो व वर्ग एक समान उहं इय को पूरा करना जावे है 
धनादय तथा निधन दोनों एक दूसरे के विरोधी होते हैं और उनमे से ४ &05| 
अधिक हात्तिद्ाली होता है, वह दूसरे वर्ग का विरोध बरता है। यह भी त्रा| 
का एक फारण है । 


९८ प्रतिनिधि राजनीतिग विच्चारक 


राज्य प्रान्ति के सामान्य बारणों पर विचार करने के बाद विमिद्न प्रवार 
के शासनों में राज्य क्रान्ति यों होती है ? इस प्रश्न पर विचार बरना है। एक ब्यक्ति 
बे शासन, कुछ व्यन्तियों के अपवा सभी व्यक्तियों बे शासन में त्रान्ति जिन कारणों से 
होतो है, उन्हें विशिष्ट बारणों के धोपंक से रसा जा सउता है । 


ज्रान्ति के विशिष्ट कारण (?८0आ 7८५५०॥५ ० 7८४०७४०१४)-- 
दिशृत प्रजातस्त्र (0८00०८७८)) शासन में ऋन्ति-- क्रान्ति उपरोगत कारणों गे अति- 
खित, “मोड नेतृत्व बरने वाले (0८03892०८ ) व्यवितयों के पड़यन्त्रों बा परिणाम 
होतो है| वह नतायण व्रान्ति बराने वे लिये आवरवित वरने वाले भाषण देते है और 
धनवानों वो राब्य के प्रति उम्राइबर संगठित बर देते है तथा दूसरी ओर भी दतन्त्र 
की उनके खिलाफ भड़का दते हैं । कोसम (८09) में भोड नेतृत्व वर्त्ताओं ने इसी प्रवार 
से क्रान्ति गया दी । रोडेस (२०0०६) हरावतीया (॥93८८3), मेगरा (८६४४७) 
तथा बपूम (007५) आएदि मं इन्ही नेताओं ने एवं ओर धनवानों बो त्रान्ति के लिये 
संगठित और विउश गिया और जनता में भो उनके प्रति विरोधी विचार भरे । 

इस बुप्रजातस्त्र में त्रान्ति बे बाद पहले तो निरंबुशसन्त्र आता था बयोबि उस 
समय पर भौइले नेता अधिरतर संस्प योषयता रखने थे। लेकिन नेतृत्व बला के 
विाम के गारण उनमे सेनिक गुध नही होते हैं और दे जनता में अपने प्रति विश्वास 
जाप्रत बर, धनवानों बे प्रति घुणा जाग्रत कर, धनिब्ों को एकत्रित गर देते हैं और 
डुतीनतस्त्र स्थापित होता है । 

दिह्त इंसोनतन्त्र (0॥/अ८09) में छान्ति निम्न गारणों में होतो है :-- 

(१) दस शासन के प्रति विद्रोह बा गारण आम जनता बे प्रद्ि दृष्पंवटार 
होता है । प्रस्यक स्फवित उतवा विरोथ बरने लगता है, कमो-रमी यह असस्तोध बिसी 
अुजोनततस्त्र मे ब्यविवद्धास नेतृत्व करने गे बारण होता है । 


_(२) शासकों को 'पृष्ध के कारण क्राग्ति होती है। जितने घतों व्यक्तियों शो 
शासन में भाग सेने गए अवसर नहीं दिया जाता दे मिने घुने सत्ताघारियों से विरोध 
में क्र ति गरते है। ईम्टर (6), मंमोतिया (१(७5७!9), आदि मे त्रान्ति के यही 
शाप थे। यधथपरि यह शासक श्रंष्टतम ब्रदन्प बरते है, लदित-शरवितयाँ बहुत थोड़े 
से हाथो में निहित रहने के बारण सोग उसदा विरोध शर्ते हैं । 


(३ रे विएत बुचीन तन में त्रान्ति उत ब्यवितयों द्वारा भी बी जाती है जो 
धासत के पदों पर होते हैं। इन व्यकितयों में फूट डालते मे लिए नेटृरद बला विज्ञान 
रद दो वर्गों में इंट जाते हैं। एश तो थोड़े से व्यक्तियों जी चापसूसी गरते हैं, द्वसरे 
प्रमुख सत्तापारियों के साथ मिल जाते हैं और परतस्वस्प त्रान्ठि बरा देते हैं। 

(४) स्मायिक दिमाग सर्वोच्द झवित को ब्राप्त न होते पर भी जनप्रपृह को 
अध्शा कर कान्ति बर देते है 

भ. . (६) फात्ति या एक महखपूर्ण कारण धतिषों का गितागी जीदस ब्यतीठ 
बरने के लिए गोद का अषब्धय होता है। उसता के खेलसा शुबात वर्ण को उतवा यह 
अपव्यद उद्चित नहीं सानूमर पहला और वे क्रान्ति बे. लिये एक्जित हो जाते है ! 

(९) इुशोल ठम्द दे अन्दर एक ओर विरत बुलीसतग्त बा उदय भी पारित 

भा कारण बद जाठा है। उन शासन बुछ ब्यतिर्यों ढो सोप दिया जाता है, दे भी 


अरत्तू 53) 


स्वय धासन ने कर, अपने और थोड़े हुये ध्यकितियों मे सिनेट का निर्माण करते हैं, 
प़ंसा ऐलित (॥5) मे हुआ था, क्रान्ति का कारण बन जाते हैं। उनके मतभेद और 
मह॒त्वाकाक्षायें त्रान्ठि कराने मे सफल होती हैं। 


(७) इस दयासन मे त्रान्ति एक वर्ग के द्वारा दूसरे वर्ग के अपमान किये जाने, 
अभियांग, विवाह, पर-स्त्री गमन, ,मिथ्याचार आदि के कारण होती है । क्रान्तियाँ 
मुद्व व शान्ति दोनों ही समय पर हो सकती है। अविश्वास आदि उनका कारण 


होते हैं । 


कुसीनतन्त घे विद्रोह के कारण (२८७5०॥5 ० €४०एणॉ00 0 #90- 
८३०))--अरस्तू मे कुछ तथा अधिकाश व्यक्तियों के विक्ृत्र शासन में क्रान्ति के 
कारणों पर विचार करने के बाद शुद्ध रूपो मे क्रान्ति के कारणों पर प्रकाश 
33, रे कुछ व्यक्तियों के शुद्ध शासन कुलीनतन्त्र (#0४००४०)) में क्रान्ति के कारण 
न हैं :--- 

(१) क्रान्ति का पहला कारण सीमित व्यवितयों को प्राप्त राजनैतिक शक्ति 
हैं। अधिकांश व्यकित उनसे अपनी तुलना करते हैं और उन्हें अपने समात समझते हैं । 

हा (२) जब किसी मह्दात्‌ व्यक्ति का अपमान उत व्यक्तियों द्वारा होता है, जो 
उनसे निम्न होते हैं । 

(३) जब कोई महत्वाकाक्षी व्यवित सत्ता प्रहण कर लेता है । 

(४) जब धनी निधंनों में संतुलन नही हो पाता । 

सुप्रजातस्त्र में क्रान्ति का कारण यह होता है कि जन सामास्य यह समभते हैं 
कि शासक उनके समान ही है । उसके गुण-योग्यता आदि उनसे अधिक नही झौर यही 
कारण है कि असंतुष्ट जनसमूह क्राग्ति बरता है । 

अरस्तू मे सुप्रजातत्र ओर इलोनतंद्र के शुद्ध रुप के मिश्रित शासन की प्रति 
विद्रोह बयो होते है, इस पर भी प्रकाश डाला है। उसने वताया कि इस पद्धति में 
विद्रोह इग़लिए होता है क्योकि विभिन्‍न सिद्धान्तो का उचित सम्मिश्रण नहीं हो 
दाता । गुण और शक्ति का उचित सम्बन्ध न होने के कारण दोनों पद्धतियाँ अपने 
विकृत रूप की क्षोर शुकती हैं । ह 

शासनतंत्रो में परिवतंन बाहर तथा अन्दर से हो सकते हैं । एक राज्य, जिसकी 
नीति विरोधी होती है, दूसरे राज्य पर बिजय प्राप्त क, उसकी शासन पदति नेष्ड 
कर, अपनी नीति प्रचलित करता है तथा आतरिक परिवर्तंत जन समूह एवं सत्ता- 
पारियों के ही प्रयत्नो से होते हैं । 

राजतत्र और निरंकुशतंत्र मे क्रान्ति के कारण और उन्हे ट्वर बरने के उपाय 
पाँचवी पुस्तक के दशवें अध्याय से पृथक रूप में प्रारम्म रिये हैं। अतएव उस पर 
बाद में विचार करना उपयुक्त होगा। 

अआन्ति से रक्षा हे उपाय (उअव्हिएथप5 हा 7२८४०ए४०४४)--अ रघ्तू ने 
ऋान्ति के बारणों वा वर्णन तत्दालीन राज्यों में शोने वाले परिवतंनों कै आधार पर 
हिया था। उसने सामास्य और विश्चिस्ट कारणों के विदारण वा उपाय भी अपनी 
बुद्धि के आधार पर अस्तुत किया | विरोबी वस्तुओं का उस्ाइन भी विरोधी वस्तुओं 
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द्वारा हाता है (78885 ८००एंए३क३ फा००ए००८ ०07097८5) । धासन वा विरोध औौर 
उनवा रक्षण एक दूसरे के विरोधी हैं। अत यदि उनके रक्षण वा भ्रवन्ध बर दिया 
जाय तो विद्रोह नही हो सबंगे। “अररतू ने त्राति वे वारणोंबी जितनी ब्यापब 
ब्यास्या गो है, उतनी हो प्रमावोत्पादक व्यास्या वह उनवे दूर बरने वे उपायो गो 
देता है ।7 (855०0 [0]095 एफ़ 05 20३४णज८ धा३3) 06 ८४४६९५ (050 
फा०१0०६ ९४०]णा७णा5 ४७५ 80 व्वण्शीए ॥फ््ञा८४७१८ 799 ० गाव्या5 07 
फा०्धायह प्ध्या./--9४, 8. 0७॥॥त) यदि निम्न उपाय प्रयोग में लाये जाएें 
तो क्रातियाँ नहों हो सब गो 

(१) शास्तन को विधियों रा सम्मान ओर उचित देखभाल करनो चाटिये-- 
उसे यह देसना चाहिये कि कोई बाय विधियों बे प्रतिबुल न हो । इस सम्बन्ध में छोटे 
ओर दम महत्व वी बातों गो मो विधि विपरीत होन पर रोवना घाहिए। धाोसन 
दे स्वामित्व बे लिये उसे बातून बी उचित रक्षा करनी चाहिए । जैसे हो उमे उनवे 
विरोध में बुछ बाय होता हुआ दिखाई दे उसे रोबना घाहिए। गुप्त रुप मे या 


अनजान में भी यदि विधि के विरोध में कोई बाय हो रहा हो तो उसे रोबना, त्रांति 
मे दघूत्पात्र को रोबना है । 


(( शासन वो ऐसे बाय महों दरने चाहिये डिसिसे जनता धोते में आ जाय 
“7वयोबि कोई भी व्यक्ति एक ब्यक्ति था बुछ व्यक्तियों वो धोगे में डाल सबता है 
लेविन यह सम्मव नही कि वह सभी व्यत्तियों वो वह सादंद धोसे मे रखने मे सफर 
हो जाय । अद्राटम _लिकन मे अनुमार एवं व्यक्ति अन्य दूसरे एवं व्यक्ति याजुछ 
ब्यत्तियो को धोसे मे रख हि सबता है। सभी ब्यत्तियों को रादंव धोते में नहीं रता 
जा सकता । एक ने, एग दिन सत्य बात सामने आ जाती है और वहों विद्योह्‌ वा 
आयार बन जाती है। इसोनिए शासन बो घोगे-पटी था प्रयोग नही बरना घाहिए। 

(३) पदाधिकारियों ढो (विशेषश्य से अष्ट प्रजातन्त्र में) ६ माह से अधिर 
पद पर महों रहने देना बाहिये--एवं हो स्थिति वे पदाधिवारियों को स्थानास्तरित 
बरते रहने से अन्य व्यक्तियों वो बाय बरने का अवसर मिलता है और वे विद्वेह 
आदि ये बारे में नहीं सोच पाते है। इसरे अतिरित्त इस अवधि में स्थानास्तरण 
$ रते रहने से पद्ापिकारों भो भ्रष्ट नही होते । 
सा (४) ि हो पराधिष्रारियों आदि के दिवाद और संपर्थ रोबने बे लिये 
धिर्षों का निर्माण शरना घाश्यिं--उसे उच्च स्तरीय व्यनियों वे सपर्धों को रोगने 
दे साथ ही उन व्यक्तियों को भी रोबना चाहिए जो अब तब उनमें लिप्त नहीं दर 
है । अच्छे गजनीविश सरईंव बुराई शो समूल नप्ट बर्ते है। ये उसके पंसने से पूर्व 
ही उसे रोड देते है। राज्य गो विवियाँ सपर्पों वा प्रारम्भ बरने से पूर्व ही उनका 
अन्त बर देठो है । 

व (४) प्रजात्र और इुलोनतन्द्र में आय-ध्यय बा प्रशिधर्य निरीक्षण होता 
चाह्यिं--उसबा विगत वर्ष का स्थिति से मित्रान डिया जाय और एटा तक सम्मव 
हो उसडा प्रतिवर्ष निर्माण डिया जाण । राज्य ढो स्थिति वे अनुकूत उसे घटाया या 
बढ़ाया भो जा सकता है कर 

(६) *राग्प सें रिप्तो भो ध्याक्त शो ऐसा पर भहों प्ररात ररता चाहिये शिसरे 
इहू झग्य घ्यक्तियों से डटृत ऊंचा उठ जाप--बेदस मप्यम थंणी वा सम्माम दिया 


अरस्तू रण 


जाना चाहिये । यह सम्मान स्थाई होते हुये भी उतना हानिकारक नही होता जितना 
थोडी देर के लिये दिया गया सर्वोच्च सम्मान । जिनको इस प्रकार का सम्मान दिया 
गया हो, धीरे-धीरे उसे वापिस ले लेना चाहिये । 


(७) विधियों तथा अन्य सम्भव पपायों द्वारा इस बात का प्रयत्न करना 
चाहिये कि जतता के पदाधिकारी अपनी स्थिति का बुरुपपोग न करें और अनु वित लाभ 
न उठायें--साधारण जनता को इस बात से बहुत दुस होता है कि राज्य कर्मचारी 
जनता के धन की चोरी करते हैं । इस असस्तोष का एक कारण यह भी होता है कि 
उन्हे राज्य के सम्मान प्राप्त नही होते और दूसरे व्यक्तियों को उन पर देख कर जलन 
स्वाभाविक ही है। 


(८) जनता के समस्त घन की व्यास्था, आदान-प्रदान-समप्पूर्ण राज्य के सामने 
करना धाहश्पि--हिसाव की अनेको प्रतियाँ करा कर उन्हे राज्य के विभिन्न क्षेत्रों में 
रख दिया जाना चाहिए । 02४ तनन्‍्त्र और ग्रजात॑त्त्र के मिश्रण का तरीका यह है 
कि शासकीय कमंचारियो को उनके कार्य के लिए वेतन नहीं दिया जाना चाहिये । 
इसका परिणाम यह होगा कि धनी और निधन दोतो हो समान रूप में शासन में 
भाग से सकेंगे । इन पदाधिकारियों को वेतन नही लेने के कारण, विधियों को उनके 
लिये उचित, सम्मान की व्यवस्था करनी चाहिये। 


(९) यदि राज्य के शासन में परिवर्तन करने के शिये कुछ ब्यश्ति उत्पुक्ष हों, 
उनके स्पवहार ओर आचरण पर तिगाह रखने के लिये एक पदाधिकारों तिपृष्त किया 
जाना घाहिपे--इस पदाधिकारी को राज्य के शासन विरोधो आचरण का पता 
लगाता चाहिए। राज्य मे जो व्यक्ति अधिक सम्पन्न होते जा रहे हैं उसके आचरण 
से अस्य व्यक्तियों की रक्षा के लिये उनके विपरीत आचरण के लोगो को पद्दो पर 
नियुक्त करना उचित होगा । उदाहरण वे लिए, धनिक वग के सम्पन्न होंते पर उनके 
आचरणो पर ध्यान रखा जाय और राज्य के पदो पर तिरय॑नों को नियुक्त विया जाय । 
हन वर्गों में इस प्रकार सन्तुलन बन जायेगा और ज्राति वा भय नही रहेगा। 


(१०) राज्य त्राति को रोशने के लिप यह आवश्यक है कि राज्य के प्रयमत 
श्रेणी के पदाधिकारियों को पोग्पता के सम्बन्ध में निम्त बातें ध्यान में रणी जाय॑-- 
ग्रह पद उन व्यक्तियों को ही दिया जाय जिन्हें राज्य बे सविधान में आस्था है, उतकी 
योग्यतायें, उनहे पद के अनुबूत्र ही होना चाहिये । उनके गुण और बार्य ददाता न्याय 
को धारणा के समान हो । कभी-कभो यह बहुते कठिन हो जाता है कि एड ही व्यक्ति 
मे यह तीतो योग्पतायें पाई जम्यें ॥ इसकी घूति दे लिए अरस्तू ने एक आधार बताया 
कि हमे व्यक्ति के गुणों आदि पर ध्यात देते के साप यह भी गा चाहिए कि वह 
विधान की रदया के लिये तत्वर है या नहीं। यह भी स्मृतब्य है कि विदेशियों को 
महत्तपूर्ण पद प्रदान नही किये जायें 4 

(११) हुसतोततस्त्र में निम्न वर्ग के प्रति सद्ब्यवहार रघता चाहिये--उतके 
हितो शो प्रजातन्वीय धारणा रखनो चाहिए। धनाइय व्यक्तियों द्वारा यहि उनके 
ऊपर अत्याचार विया छाय तो उनके अपराधो-पर कठोर दण्ड दिया जाय। इसी 
प्रकार प्रजातन्त्र में घतवानो के हित का ध्युन् रखा जाय तथा सम्पत्ति के अपब्यय को 
रोकने दा प्रबन्ध किया जाय । 


१०२ प्रतिनिधि राजनीतिक विधारक 


(१२) संविधान के प्रति आस्था रखने वालों को राज्यके स्पाई स्वरुप 5 
रखने के लिये 'संदियान छतरे में' घह मार। सगारर जागृत श्ना चाहिये-- 
द्वारा दे नागरिद जो राज्य मे नित्य प्रति परिवर्तन विरोधी हैं, राज्य को रक्षा के लिए 
तंयार हो जाते है । 

(१३) शासन को प्रजा का ध्यान अन्य स्रमस्पाओं में लगा कर अपना 2808४ 
शनाना चाहिए--समय-समय पर विदेशी आत्रमण आदि गा भय दिसा गर प्रजा 
दो अपने प्रति भक्त बनाना चाहिए। वही मनुष्य जो उसशा विरोप बरते हैं, ऐमो 
स्पिति में मतभेद श्याग कर राष्ट्र को रक्षा भावना से तत्पर हो जाते हैं। हि 

(१४) धासन को मध्यम श्रेणी का रखना चाहिए । “अति सर्वेत्र वर्जयेत' के 
बचत भो ध्यान में रखकर प्रजातस्त्र, गुलीनतन्त्र बंसो भी पदति ज्यों न हो, मध्यम 
मार्य पर चलाना चाहिए ? अति विद्वोहजनगः होती है, अत्तएव कोई भी कार्य ऐसा 
नहीं बरना चाहिए जिससे विद्रोह बी स्थिति आ पाये। 

(१५) राज्य ज्रान्ति को दूर बरने गए सबसे अपिब महत्वपूर्ण उपाय वह है, 
जिस पर बहुत गम प्यान दिया जाता है | नागरिव्ों को ऐसी शिक्षा प्रदान बी जाय 
जिससे वे संविधान को अपनी आत्मा मे उतार लें। शिक्षा वे माध्यम शे हो स्वक्ति 
एस योग्य बन सबते है कि वे सविधान बे अनुमूल अपना जोवन दाल सें 

अररतू ने ज्रान्ति दो रोगन के उपायों के वर्णन मे अपने बूटनीति विवेग री 
समभद्वारो, दूरद््धिता बा प्रयोग क्या है । 

राजतन्त्र (६075८)॥ 
(९256७ ० ३९८४०[०७ ३9 ४०7३)! 
को स्थापना उच्च भ्रणों मे व्यक्ति जन समूह से अपनी रक्षा वे विए गरते हैं। राजा 
£44 थ्यत्तियों में से अपने उच्च गुणों से आपार पर बना दिया जाता। राजतख 

शासक जनता की रहा बरता है। जनता स्वेच्छा से उसके आदेशों बा पालनजरती 
वि नने से यह यह समझ जाती है दि सम्प्रमु शततियाँ एक 
इन्द बर देठो है । शासन अत्याचार बरना प्रारम्भ कर देता 


बहलाता है। इसमे भ्रजातस्त्र और गुलीनतम्त्र्‌ 
धासक विलासों जोवन व्यतीत करता है । 


है। यह विरंदुशतत्त 
.बो बुराइयाँ संगठित होतो है। निरंदृण 
जनता उसमे विश्वास नहीं रतती । 

गा गगन जान्ति बा कारण शासक बी निदंबता हपा बत्याचार हो? हैं। 


| | है, उनमें विश्वास नहीं रणता, उन्हें अस्त्र-दारत्र के 
प्रयोग से वंचित ढर देता है ं 


हर पट यन्त्र प्रापम्म हो जाते 
दास नहीं बनना भाले।" 
राजतस्त्र मे करत मे बारच वही होते हैं, जो प्रजातग्तर या डुसीनहस्त में 
होते हैं। इसवे अतिरिक्त अन्याय जान्त श। बारण बनता है। एब डदियो इ्यक्ति या 
दर्ग गो उसके ध्यत्तिगत सम्पत्ति मादि से वंबित बर दिया झाता है तो वह भान्ति वी 
तैयारी ग्रारम्म बर देता है। भय हपा पृषा राजतस्त्र के उधाड़ते दे लिए परदाप्ठ 
कारण है । 


प्रण्‌ १०३ 


शागतात्र में चान्ति निवारण के उपाय (/८ता०6 ॥0 ]6४८॥ ९0५०॥- 
धणा$ ॥॥ गाता घटी9)--( १) राजरम्त्र थी सुरह्षा थे विए राजा गी धरक्ति मर्यादित 
रसती भांदिए । एव राजा वी दरक्तियों वा क्ष त्र जितना कम होगा, उसका स्वायिश्य 
उतना ही अधिक होगा । यदि बहू बस अरयाघार बरेगा और धाितों के प्रति शमा- 
गताएूर्ण व्यवहार रसेगा, धातित भी उसने श्रति घृणा, 6 प आदि गहीं रखे । 

॥ (२) शासक वो अपनी दाक्ियाँ अन्य व्यक्तियों को प्रयोग के लिए दे देगी 
भादिए । 

.. (३) यद ध्यक्ति जिनरी उच्च इप्छायें हा, उर्ख दबा कर रतना भादहिय । 

उर्दू जल भेजा जाय, या राग्य से नविष्दाशित किया जाय या मार डासया भादिए । 

(४) णगता फ्रे पारएपरि रहयोग का वि शित्व सदी होने देते के लिये उसे 
रेधातों पर प्रतियर्थ रतना भादिय जहाँ ब्यक्ति माप में सिलते-जुलत हों । राय जतिक 
भोजतातय, गतय राया क्षिक्षा राश्वाओं वो बरद परगा चाहिए । राज्यवों महुलशोण 
प्राररपरिक विद्याए यढ़ाने बाली बार्या पर विए्रानी रणगी चाहिए । 
५ __ . (५) पद लिते ब्यक्तियों मे गस्मेलग आदि नहीं होने भराहिये, जहाँ ये आपस 
में उठ थंठ पाए और एक दूसरे रो बागलाप गर सके और परिवित हो जायें। णहाँ 
दढ़ यह प्रयरत हर सके, एक दूसरे से अनजान रहो अरयोवि शान विश्वास बुदि 
करता है। 

(0 अजनदी व्यकियों को मगर द्वार थे पाग रगता भाहिए, जहाँ पर उतबी 
गतिविधियों को भी भॉँवि देसा णा सरे। उरदूँ अपवी प्रजाज़ी उते शध्पों की, 
णो पारण आदि में प्रपतित हैं णेते है कर शीत बार सुजरा करता आदि, सिछाना 
भादिए | गुप्तपर रामाओं तया याद विवाद में जारर जगता वी यातें पुर्त । 

(७) राज्य भी णजगता में पशपर अविध्याग और पृटट पैदा कर देनी भादिए । 
जिएगे मिन्र-मित्र रे, प्रयवास-निर्यतों गो शुत्तीन क्त्प व्यक्तियों सी भगड़ा भरें और 
हापायाई हो जाय । 

(४) राजरग्त वो त्रारिरर्यी रे मचाये इसने गे 2 जगता गो विर्धन रणता 
आदिए। उन्हें जीविशोदा्न में ही इतना व्यरत रसना चाहिए, जियये उर्दू १श्प्ता 
भी सात शक सोघने बा अवगर ही ने मिले । छनता थो निर्षत रखी के लिए उस 
पर बर सगाये जायें और णनशा पी समस्त व्यकिंगत रम्पत्ति राम्यवोष में इकट्ठा 
जर सी जाय । साइराक्यूज गे डायनोगीयंस मे ५ यर्ष मे धागन बाल थे जनता गा 
ब्यतिगत सम्पत्ति अपने यहाँ इक्ट्टी बर सी थी। जनता वो स्यरग एशने थे मिये 
विशेमिद, विशाल सब्दिर आदि भम्य विर्माण बार्प कराया रहू। 

(९) शाजतस्त् मे गदव जगता यो युद में. सत्य रखे, जिएते ए7ेँ रोजगार 
प्राप्त होता रहे और अपने सेशापर्ति बे उपर निर्भर बने रहें । 

िरंदुशतरत्र में ्राम्ति निवारण के उपाय--(१) लिरंणतर्त्र को जनठा के 
दुदय की आह बिग गरगे बे लिये भी डुछ मा. जरनते चारदिएं। उते अपते द्वाप में 
सम्पूर्ण धाक्ति रतते हुवे यह प्रदर्णित बरता बराहिए हि यह सरस राजगख ही है। 

(२) जो परम स्यय जरने में मितस्यगी होता भादिए । जगता मपने पीने की 
दमाई देगी है यदि वह उसका दुष्पमोग होते हुए देवागी है, तो उपरे हुदय में ऋ्राश्ि 
डी माना उमहती है। शारप ही अपनी माय-स्प प्‌ का वाह विक इ्यौरा रथता भगदए। 


श्ण्ड प्रतिनिधि राजनीतिक विधारक 


(३) उसे घन एक्चित करने वा उद्देश्य स्पष्ट वर देना चाहिए कि वह 
राजदाय तया युद आदि के लिये ही एकत्रित कर रहा है उससे अपनी स्पतक्तिगत 
आवश्यक तायें पूरों नहीं करेगा : 


(४) उस्तता व्यक्तित्व ऐसा होना चाहिए जिसके प्रहि जवता आदर बरे, 
उमसे मिलने आने वाते उससे प्रभावित होवर लौटे ॥ यह उसी अवस्था में हो सकता 
है. जब वह योग्य, गम्मीर, श्र॑ष्ठ, तिध्कलंक चरित्र युक्त हो । उसे अपने परिवार को 
महिलाओं को मो अन्य मद्विलाओं के साय अच्छा व्यवहार करने की शिक्षा देनी 
चाहिये । 

(५) निरदुद शासक को अपने राज्य में सजावट आदि गरती चाहिए जिससे 


जनवा उसे अपना द्वितेपी समझे। उसको ईश्वरोपरासना भी बहुत ढंग से करनी 
चाहिए 


(६) शासक को अपने राज्य के उच्च कोटि के व्यक्तियों का शम्मात बरना 
बाहिये । जो सम्माद यूदर उपाधि थादि वितरित करनी हो, उन्हें स्वयं अपने हाथों 
वितरित गरे और जब कभी दण्ड आदि देना हो उसे अन्य अधिकारियों द्वारा प्रदाव 
ब्राये । 


(७) राज्य बी रक्षा के तिये यह भी आवश्यक है डि विसी एव व्यक्ति जो 
बहुत बड़ा ने बना दे, जिसमें वह सर्वोच्च सत्ताघारी बन जाय। कई व्यक्तियों को 
नियुक्त वरना उपयुक्त रहेगा । ऐसो अवस्था में ये एक दूसरे पर नियन्त्रण रख सके | 
यदि कोई व्यक्ति शामत मे पहने से ही हो, तो क्रमशः धीरे-धीरे नीचे के पद पर , 
पट्ुँचाया जाय । 

(८) निरंदुश शासक को अमदता के काये नहीं ॥रने घादिये | गठोर दप्ट, 
जहू ठग राम्मव हो नहीं प्रदान दिया जाय। दष्ड देते समय शासक को ध्यात 
260 चाहिये कि जिस प्रकार पत सोलुप मे घन दरण से जो प्रतिक्रिया होती है, 
वही वियी सम्मान-इच्टूक थ्यक्ति है सम्मान पर आँघ आने से होती है, इसनियें 
प्पत्तिगत दष्ड नहीं दिया जाय । यदि दष्ड देना ही पड़े तो उसका स्वरूप वही होता 
चाहिये जो एश पिता अपने पुश्न को सुपारते के लिये प्रयोग करता है । 

(९) राज्य के धनी और निर्षत दोनों बे साथ गमान थ्यवद्वार करना चाहिये। 
याँद उत दोनों में से गोई पद्म अधिक गन्त्याली हो, शायक को उससे ही विस जाता 
चाहिये । जब वह घतिस्ासी वर्ग से मिन जाता है, वह पद्यन्त्र रोइने में समर्थ हो 
जाता है । न 

हि अरस्तू के क्ॉंति और उतकी दूर करते मे बई उपाय राज्य मे स्थाई यनाते के 
मये मावश्यर दिसाई देते हैं। इन उपायों का अध्ययन शरने पर ऐग़ा प्रतीठ होठा 
है कि यह बूटतीति में पादित्य रखठा है और धागशों शो उपदेश दे रहा है । 
शाप्तन के झंग और उनका संगठन 
(4४णंडवकतश९ 02३७३ ३०९ फैलः 0722०४३॥०४) 


राज्य के कार्य संघालन के लिये धासत संस्था दी आवश्यकता होती है। 
शामन संस्था मै हीत मंग होते हैं । यह ठीतों ही थंग आपस में सहयोग पूर्वक अपना 


ही र्‌०्श 


कार्य करते हैँ। सबसे पहला अंग वादविवाद करने के लिये एक समा के रूप मे कार्य 
करता है। यह जन समा (?ए०० /&55८य०।५) वहलाता है। यह सर्वोच्च सत्ता- 
घारी होता है। यह अंग शासन को स्यायित्व प्रदान करता है क्योकि यह ऐसे 
कानूनों का निर्माण करता है, जो हितकारी होते है। यह जन सभा अल्पकाल तक 
बंठा करेगी, इसके सदस्पो को बेतत आदि नहीं दिया जायगा | यह नि्ंनों वी 
अवस्था सुधारने के लिये कानून बनायेगी तथा राज्य की बची हुई आय विध्ंतों मे 
बांट दी जायेगी । 

,_ राज्य मे कार्यपालिका दाक्तियो का प्रयोग करने वाले मजिस्ट्रेट होंगे उनकी 
संल्या राज्य के आकार के आधार पर कक्‍्मया अधिक होगी यह मजिस्ट्रेट कई 
प्रकार के होंगे । 

(१) बाजार लियन्त्क मजिस्ट्रेट, राज्य के त्रय-विक्रय क॒त्ताओं की आव- 
इयकताओ की पूर्ति पर ध्यान देंगे । 

(२) भवन निरीक्षक मजिस्ट्रेट राज्य के अन्दर व्यक्तिगत तथा सार्वजनिक 
भवनों की देसभाल करेंगे, सडक की मरम्मत कराते रहेंगे, कच्चे, गिरमे वाले मकानों 
का प्रबन्ध करायेगे। उनका यह कार्य बडे-वडे राज्यों में कई मजिस्ट् टो में बाँट दिया 
जायगा । वे अलग-अलग भवत, पुब्वारे, समुद्र तट आदि की व्यवस्था करेंगे । 

(३) भूमि तथा जंगलों का. निरीक्षक (7९००७ ० भव 800 ४००५७) 
राज्य के वाहर उसकी भूमि तया जंगलो का बाय संभालेंगे । 

रे (४) पर संग्रह वर्त्ता कर सग्रह कर उसे विभिन्न विभागाध्यक्षों वो 
सौपेंगे 
(५) विधि सरक्षक (70005) न्यायालय के नयमों तया व्यक्तिगत 
समभौतो आदि का लेसा-जोखा रखेंगे । 

(६) यह पदाधित्वारी जेल की देखभाल करेंगे तथा यह देखेंगे कि जिगहें 
नही दिये गये हैं वे दण्ड भुगत रहे हैं या नही, जुर्माता आदि घुकाया गया अथवा 
नही । 

(७) राज्य रक्षक (०३ 8०370) पद पर युवक कार्य करेंगे। यह मजिस्ट्रेट 
विशेष योग्यता तथा बुद्धि वाले नागरिक होंगे । यह शुद्ध और द्वान्ति काल में राज्य 
के द्वार तथा घहारदीवारी की रक्षा करेगे। इसको जनरल दा पोलिमाक कहां 
जायगा तथा इसी प्रकार अन्य कई प्रकार वे सजिस्देट होंगे जो शिक्षा, वित्त भादि 
का प्रवन्ध करेंगे । 

युवको न्यायालय में विभिन्न न्‍्यायाधोश हेंगे! वे अपने क्षेत्र मे न्याय के 
युवकों के अपराध पर युवक न्यायाधीश ही विचार करेंगे । विभिन्न न्याया धाश 

सै एक निर्णय देगा दूसरा उठे क्रियान्वित करायेगा। उदाहू के लिये बाजार 
मजिस्ट्रेट द्वारा दिये गये दण्ड को भवन मजिस्ट्रेट छियान्दित बरेगा । 


सर्वोत्तम राज्य (8७॥ 52०) 


राज्य सर्वोत्तम राज्य के 
अरस्तू ने अपने गुर प्लेटो के समान आदशव राज्य अथवा सर्वोत्तम राज्य 
सम्बन्ध मे अपनी रचना 'राजतीति' की सातवीं और आददीं पुस्तक में विचार 
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व्यक्त दिये हैं। अरस्तू यधायंवादी है, इसलिये वह पंख लगा कर कल्पना लोगोय 
विचार जगत में भ्रमण नहीं करता, उसने प्लेटो को आदर्शवादिता को अपनी ययादप॑- 
वादों लेखनी से चित्रित किया है। अत, हम वह सबते हैं कि अरस्तू के आदर्श राज्य 
बा निर्माण यथार्थ और आदर्शवाद, इन दोनों के मिश्चित गारे से किया गया है। 
अरस्तू ने वास्तविकता को विस्मृत नहीं किया; और साथ हो अपने विशेष ज्ञान के 
भाषार पर जिन सूह्मताओं वा चित्रण किया वह अद्वितोय है । 


सर्वोत्तम राज्य वह राज्य होता है जिसमे नागरिक श्रेष्ठ और सुस्तो जीवन 
ब्यतीत वरते हैं। श्रंप्ड और सुस्ी जीवन बाह्य और आन्तरिव उपलब्धियों से प्राप्त 
होता है। सम्पत्ति, घन, तथा सम्मान आदि बाह्य साधन व्यक्ति को गरुणी जीवन 
प्रदान मही करते, केवल सुखी बनाते हैं लेबिन जो व्यक्ति अपनी आत्मा के नैतिक 
विचारों को विगृद्धित वर लेते हैं, अपनी उच्चता के कारण गुणों तथा श्रोष्ठ जीवन 
स्यतीत वरते हैं । अधिक बुद्धि और गुणों से सम्पन्न व्यक्ति, आन्‍्तरिर उपयब्धि वे 
शा बहुत सुसी रहता हैं। अत सर्वश्रेष्ठ राज्य व्यक्ति केः सर्वश्रेष्ठ गुणों पर 
आपारित होता है । यदि किसी एक थ्यक्ति को सवंध्रोष्ठ गुण प्राप्त होते हैं. और वह 
शासन बरता है, यह शासन आदर्श राजतस्त्र होगा । यदि इसो प्रगार बुछ व्यवित 
आदर्श गुण सम्पन्न होने के कारण धासन बरेंगे तो वह श्ञासन आदर्श बुलीनतस्त 
होगा। “वास्तव में वही शासन आदश्व॑ होगा, जिसका आयार यह हो कि प्ररगेक 
स्पवित अपनी शक्तियों के अनुमार गुणी जीवन व्यतीत करता हुआ सुछी रहे ।" 


अरस्तू का मध्य सिदान्त (70000 ० (०७४)--आदझ्य राज्य नागरिकों 
गा, ऐमा समृह होगा, जो गरुणी-बुद्धि सम्पन्न होने बे अतिरिक्त घनी और निर्षनों मे 
उचित सामजम्य होने के कारण स्थाई होगा। "मानवीय समुदाय अत्यधिग घन 
अथवा तिधंतता होने के कारण दूषित हो जाता है और सम्पूर्ण बुराइयो के स्रोत 
इस भ्ति पर आपारित होते हैं। जब समाज मे विसी वर्ग के पास अतुल सम्पत्ति 
आ जाती है तो वह अमिमानों हो जाता है तया राग्य बे नियमों वा पालन नहीं 


०228 ओर निषंतता मनुष्य में दासत्व सा देती है, वह आज्ञा देने में असमर्थ 
हल न 


अरस्तू ने आदर्श राज्य जी प्रडति निर्धारित करते हुये बताया हि उसमें 
नागरिव आगा देने 4 आजा पालन करने बे गुणों से युक्त होता है। अतः यदि 
एक ओर घन बी विपुतता के आपार पर एक वर्ग, और उसनी स्यूनता के! आपार 
पर निमित दूगरा वग राज्य में स्थापित हो जायेगे वे गुणों के सामजरय विद्वीन तो 
होगे दी, साथ ही साथ उनमे भेदमाव बढ़ जायेगा और घन बी गहरी साई उनमे 
मित्रवा और सहयोग बनाये रखने मे बापत होगी। प्रत्येक समुदाय का आवश्यन' 
गुण सहयोग राज्य में नहीं रहेगा। अतः बाद राज्य धनो और निर्धन अवस्पा ने 
मध्य में स्थित द्ोगा । आदर्श राज्य ऐसे नागरिकों गया समूढ होगा जो न तो अधिक 
पनी हंगि और न ही निधन वरन्‌ बहुमंस्या में ये मध्यम श्रेणी मे होंगे। यद्द राज्य 
क्रान्ति और परिवर्तत ने भय से गुर| क्षित रहेगा । इसमे शान्ति ब्यवस्पा तया सुरक्षा 
दो प्रापास्य होगा । 


आदर राग्य मुश्बाठन्त्र (शा दया मिश्रित राग्य होता है यह प्रजावस्तर 
(0८5०८:००)) ठपा बलीनठन्त्र दोनो के ही गुघों का एकोइत छरूप होता है । 
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इसमे दोनो घासन के उल्लेखनीय तत्व मिल कर उसे सफल बनाते हैं। अरस्तू किसी 
भी राज्य विशेष को ही आदर्श राज्य नहीं कहता है वरव उसका कहना है कि प्रत्येक 
राज्य निर्धारित परिस्वितियो तथा वातावरण में आदर्श राज्य बन सकता है। 
सुप्रजातन्‍्त्र का ही विशेषाधिकार नही है कि वह आदर्श राज्य कहलाये । एक व्यक्ति 
को शासन भो आदर्श हो सकता है तया कुछ व्यक्तियों का शासत भी, लेकिन उनके 
लिये आवश्यक तत्व उपयुक्त परिस्थितियाँ हैं। यदि राज्य अपने वर्तमान रूप को 
नित्य परिब्रतित करता रहेगा उसे आदश्श राज्य नहों कहा जा सकठा। आदर्श राज्य 
का गुण झूसका स्थायित्व है । अत. जो राज्य अविक स्थाई रह सक्तता होगा, वह 
आदर्श कहलायेगा । प्रत्येक शासत मे यह गुण पाया जाता है, लेकिन उसका तिम्न 
अ्रम होता है: 

(१) आदक्ष राजतन्त्र (२) विशुद्ध कुलीनतन्त्र, (३) मिश्रित कुलीनतस्त्र, 
($) सुप्रजातन्त्र, (५) अत्याधिक सौम्य कुप्रजातन्त्र, (६) अत्याधिक सौम्य भ्रष्ट 
कुलीनतन्व,, (७) कुप्रंजाठन्त्र तथा भ्रष्ट कुलीवतन्त्र का मध्यवर्ती शासन, (८) उप्र 
इप्रजातस्त्र, (९) उप्र कु-कुलीततन्त्र, (१०) निरकुश तन्त्र । 

अरस्तू ने आदर्श राज्य के निर्माण के लिये गुणों की साधना के अतिरिक्त 
बाह्य साधनों पर प्रकाश डाला है| उसने राज्य की विभिन्न आवश्यकताओं में सन्तु- 
428 के लिये जन संख्या तथा भूमि आदि की प्ीमा निर्धारित की । आदर्श राज्य 
में निम्न बात! को ध्यान में रखना चाहिये-- 

१. जनसंडया (?०/०७000)--आदघ्व॑ राज्य को जनसख्या न तो अत्यधिक 
होनी चाहिये और न हो कम । अधिक जनसल्या सम्पश्नता तथा सुद्ष के लिये उतनी 
ही अनुपयुक्त है जितनी कम जनसख्या | अरस्तू यहाँ पर मध्यम गे जनसछ्या वी ५६ 
यायी है । एक कलाकार को अपने विचारों को चित्रित करने के लिये जितनी स! 
आवश्यक होती है, उससे कम से काम तेही चलता है और अधिक अनावश्यक हूं 
जातो है। एक ६ इच सम्बे जहाज अथवा दो फर्लाज्न लम्बे जहाज दोनो ही अनुप- 
युक्त होते हैं, उन्हें केवल आवश्यकता के अनुडुन होना चाहिये । इसलिये आदर्श 
राज्य की जनसख्या इतनी होनी चाहिये, जो उनके निवातियों को प्रसछठतापूर्वक 
जीवन व्यतीत करने के लिये आवश्यक हो । उसकी आवश्यकताब अली प्रकार पूरी 
हो जाती हो और वे स्वतस्तता पूर्वक स्वतियंत्रण मे रहते हो । 

यह अत्यधिक जनसस्या इतनी होगी कि प्रत्येक नागरिक एक दूसरे से भली 
प्रकार से परिचित होगा और अपने साथी नागरिकों के बारे में सव दुछ जातता 
होगा । यदि सभी व्यक्तियों को एक स्थान पर एकत्रित क्या जाय और उनमे जोर 
से बुछ कहा जाय तो सब सम्मिलित लोग उसे सुन सके । मजिस्ट्र है आदि उत्हें एक 
ही दृष्टि मे देख सके । वे नागरिकों के अपराधों तथा चरित्रों आादि की जानबारी 
रखते हो जिससे गदाह आदि की जरूरत ते पड़े । नागरिकों की इस सक्ष्या का निरी- 
क्षण आसानी से किया जा सके । ने भँठिहीन 

२. भमि (वल्शॉणिशे--अ्रूमि का आकार भी जतसस्या के की ही 
हो इतना अधिक गा चाहिदे रे उसकी रक्षा की व्यवस्था न हो सके और नही 
इतना कम होता चाहिये कि नागरिकों की आवश्यकता भीपूरी न हो सके। करते 
अपनी सीमाओ के अस्तर्गत समी स्थानों को सहायता प्रदीत करने तया प्राप्त के 
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के तिये उपयुक्त होनी चाहिये । राज्य की स्थिति समुद्र के तट के पास होनो चाहिये । 
समुद्र बे आस-पास बसे होने से अनेग़ो लाम हैं। सर्वप्रथम यह राज्य की सुरक्षा के 
लिये आवश्यक है । समुद्र और तट मार्ग दोनों ही यह ध्त्रु के आत्रमण बा मुता- 
बिला कर सइता है। यह आयात तथा निर्यात की सुविधा प्रदान करता है | लेकिन 
विदेशों से ध्यापार को अधिक प्रोत्साहन नहीं दिया जायग्रा । राज्य मे एक किला 
होगा जिसके घारो ओर ऊँची सुरक्षात्मक दीवार होगी, जल और चल सेना होगी । 


राज्य जी मौगोलिक स्थिति वे सम्बन्ध में विचार व्यक्त बरते हुये मरस्तू ने 
बड़ा कि समुद्र तट से सम्पर्क होने के वारण राज्य वो जल वायु स्वास्थ्य वर्षक 
रहेगा। पूर्व राज्य में पूर्व से जाने वाली हवायें सर्वाधिक स्वास्थ्यप्रद होती हैं । घीत 
ऋतु में उत्तरी राज्य श्रेष्ठ है। यहाँ पानी बी कमी नही, नदियाँ होने से पीने 
बे लिये अच्छा पानी प्राप्त होगा। राज्य में मशीनों णा निर्माण सुरक्षा के आपार 
पर दिया जायगा जिसमे धत्र आसानी से प्रवेश नहीं कर सर्वे । राज्य में जनता 


भी उपासना आदि की आवश्यरता पूति के लिये मन्दिर होगे तथा स्तम्म आदि सजा- 
बट करेंगे ॥ 


है. नागरिशों का घरित्र ((क2उटल् ५6 2धटध्व9)--अरस्तू ने बताया 
कि आदर्श राज्य के नागरिकों का चरित्र यूनानी होना चाहिये। जीत प्रदेश के 
तिवास्ियों का साहस, रवतस्त्रता के प्रति जागरूकता, एशियाबासियों को सहज बुढ्ि, 
डताप्रियता, आदि गुण यूनानी जाति की विशेषता है । यहो गुघ विसी भी आदर्श 
राज्य के नागरिका को एक ओर विवेब तपा ससास्ट तिक गुण दूसरी ओर स्वतन्त्रता 
प्रेम बे! लिये मर मिटने वी प्रेरणा देते हैं । 

3. 2 समाज का वर्गोत्रण (00055[03009 ० $००४८५)--अरस्तु ने आदर्श 
राज्य है निवाणियों को दो भागों मे विसाजित किया । प्रषसम वर्ग में नागरिक आते 
हैं। नागरिकों गा लट््य गुभी जीवन व्यतीत कर सुस प्राप्त बरना है। अत: यह 
बर्ग बता, शिल्प, उद्योग आदि में भाग नहों लेगा । नागरिक बेवल शासव', संतिव तथा 
पुरोहित बा बाय॑ वर सकगे। दूसरे वर्ग में अन्य बचे हुए समस्त निवामोी आते हैं जो 
अपनी योग्पता के अनुसार विभिश्न प्रकार के काय करेंगे और राज्य यो सुसी बनाने 
मै लिये योग दंगे। इस वर्ग में राज्य की विभिन्न आवश्यकताओं गो पूरा बरने वे 
विये हृपत, यत्त-विधारद, सेनिर, स्यापारी आदि होते हैं। अलग-अलग गायों गो 
अपग-अनग व्यक्ति गरेगे या एव ही व्यक्ति बजाढ़ार, संनिक आदि,समी दारयों को 
गा * एम प्रश्न वे उत्तर में अरस्तू ने बताया, हि बुछ बाय॑ तो ऐसे होते है जिन्‍्दे 
प्रहदेत स्यूनि बर सकता है, हुए गाय॑ करते गे निये विशेष योग्यता होनी घाहिये, 
उदाहरण के लिये सैनिक को युद्ध कला या विशेष शान होना चाहिये और उसमें 
अदम्य साहम होना चाहिये | इसरे अतिरिक्त अरस्तू ने यह भी बसाया कि व्यक्ति को 
यही ढारय बरगे देना धाहिये जिसे लिये उन्हें प्रहति ने योग्य बनाया हो जंगे युवा- 
वर्षा में नागरिकों में साहस होता है, प्रौद्ञावस्या में निर्ध शक्ति होती है, अतः 
युदको को गैतिक तथा दृद्धावस्था में स्थायाघोश का काय बरता चाहिये | दास इृषि 
ठपा अलात्मझ उत्पादन डिया बरेंगे | नागरिकों को श्रम नहों बरना पड़ेगा । वे 
झपने शुपी जीवन के लिये जीविशोपाजंन आदि बी सिन्‍्ता से मुक्त रहेंगे। . 

उपपु'क्त महत्वपूर्ण वर्णन शे अतिरितत अरस्तू ने आदर्श राज्य ढी आत्तरिष्ट 
व्यवस्था शी सूध्मताओं पर विचार दिया । राज्य बसे गंगद्ति होगा, मपनी गुरशा बसे 


अरस्तू र 


करंगा, उसमे जल व्यवस्था विस प्रकार होगी सड़कों की व्यवस्था क्‍या होगी तथा 
मकान आदि विस प्रकार बनाये जायेंगे आदि पर विचार किया । सुरक्षा व्यवस्था पर 
अरस्तू के विचार पढ़ने से ऐसा विदित होता है कि वह आक्रामक युद्ध नही चाहता 
था और यदि धन्नु आत्रमण कर दे तो उसका मुकावला बरने के लिये हर सम्भव 
अस्थ-शस्त्रों से तैयार रहना चाहिये । 

(५) _ शिक्षा (£00८७॥०॥)--अरस्तू ने नागरिकों थे आदद्य चरित्र निर्माण 
के लिये प्लेटो के समान एक व्यवस्थित शिक्षा प्रथाली पर जोर दिया। राज्य को 
पूर्णता उसके अगो की पूर्णता होती है, उसवे अग (नागरिक) नंतिक और बौद्धिक 
उच्चता प्राप्त करने पर ही पूर्ण होते हैं । अठ नायरिक को श्रेष्ठ बनाने के लिये 
एक रूपता युक्त, अनिवार्य, साव॑जनिक शिक्षा प्रदान की जानी चाहिये ॥ 

गे शिक्षा का उद्देश्य नागरिकों का सर्वाज्ञमुसी विकास करना होता है। इसके 
लिये यह आवद्यक है कि पाद्यत्रम में पठन, व्यापाम, सगीत तथा चित्रकला होनी 
चाहिये। पठन एव चित्रकला जीवन की महत्वपूर्ण शिक्षा प्रदाव करती है, व्यायाम 
शरीर को फुर्तीला बनाये रखने के लिये आवश्यक है, सगीत थक्के हुये दारीर एव 
मस्तिष्क को ताजगी प्रदान करता है । उसका महत्व अन्य शिक्षाओ से किसी प्रवार 
कम नहीं क्योकि विता सगगीत्त के कलास्ठ मन विश्राम नहीं कर प्राता और फ्तरव्रूप 
उसको आगे त्रियाशील नही बनाये रख सकते । + 


अरस्तू ने शिक्षा के पाद्यक्रम पर भी विचार त्िया है। स्पार्टा वे एवं मात्र 
संत्तिक पाठ्यत्रय के कारण स्पार्टा का पतन हो चुका था अत अरस्तू ने स॑निक गुणों 
के साथ-साथ नागरिकों के बौद्धिक और आध्यात्मिक गुणों के विवास पर विशेष जोर 
दिया । उसने कहा कि ७ वर्ष की आयु होने पर माता-पिता बे सरक्षण से बच्चों 
को ले लिया जायगा और उनको ऐसी शिक्षा दी जायेगी जो शारीरिक विव्रास के 
लिग्रे आवश्यक हो । इसके सात वर्ष बाद बौद्धिक पाद्यश्रम प्रारम्भ होगा जिसमे 
विभिष्न शास्त्रो तथा सगीत की शिक्षा दी जायेगो । इस शिक्षा पद्धति द्वारा नागरिक 
स्वास्थ्य-सौन्दय॑ युक्त, नेतिक बोद्धिक पूर्णता युक्त, उच्च विचार तथा श्रफ्ठ कार्य 
करने वाले गुणवान मनुष्य बनेंगे । 

सर्वोत्तप राज्य की आलोचना (८706था 0 ४८5६ 5/6)--अरस्तू के 
आदर्श राज्य चित्रण मे बुछ ऐसे तत्व हैं जिनकी आलोचना की जाती है। अरस्तु 
यपार्थ आदर्श राज्य के सम्बन्ध मे विचार करता है जिसे भूतल के निवासी प्रयोगा- 
न्वित करें, लेक्नि सत्य यह है कि उसने यूनान में 324 शासन पद़ेतियों एव 
उनके गुणी को जिन्हें वह उपयुक्त समझता या, सकलन विया। एक दासन पद 
में जिस गुण को उचित समझा जाता है वह केवल उन्हीं परिस्थितियों मे सफ्ल हो 
सकते हैं यदि उन सबको एक स्थान पर रखा जाय तो मह हो सकता है कि वह 
पृथक रूप में श्रेष्ठ प्रतीत हो, लेकिन सम्पूर्ण रूप मे भौडे मातूम पढे । , 

(१) कषेदल अपने देश की सर्वोत्तम सातना अध्स्तू के विचाएं को पं को्ंता 
प्रदशित करता है ([छायाएर (6 ता ैड ठन्म 20027. 88005 27500005 
ग्रधा09७0८५9)--प्रस्तू के आदद्ञ राज्य की आलाचता करते हुये यह बहा जाता 
है कि उसका आदक्श राज्य यूनान की पृष्ठभूमि पर आपारित है और उसझे 52848 
उत्ते कहीं क्रियान्वित भी नहीं विया जा सकता १ उसने आदर्श राज्य के निदा्तियों 


११७ इंदिनिधि राजनीतिक दिदारझ्र 


के घारिप्रिक गुणों के सम्बन्ध में यूरोपीय देशों एवं एशिया के देशों के गुणों गा 
समन्वय बरना आवश्यक बताया है | यह ग्रुण अपने भौगोलिक प्रमाव के परिचायक 
हैं फिर विस प्रवार उन्हें अन्य स्थान पर बनने दाले आदर्श राज्य मे प्रदिष्ट बराया 
जय सवता है | इसके अतिरिक्त अरस्तु यह भी स्वीवार करता है कि यूनान हो एक 
मात्र ऐसा देश है जहां पर यह गुण पाये छाते हैं। यह उसका मातृथरूमि ने प्रति 
जम प्रदशित करता है लेक्नि अपनी ही जाति अथवा देश वो सर्वोत्तम समझना उस 
जंसे महान्‌ विचारक के लिये उचित नहीं दिखाई देता । यह उसके विचारों णो संवी- 
थेंत्रा प्रदर्शित करता है। 


(२) आदशं राज्य धेदस नगर राज्यों के लिये उपपुस्त हो सहता है ([! ८8४ 
0०५ 6#0 ४0६ था? $;55)--आदरणशं राज्य बा यह विचार मेवल नगर राज्यों के 
लिये हो प्रस्तुत बिया गया था। उन्हें देखने से ऐसा मालूम पटता है"कि नियोजक 
एवं माइल पर दंठा हुआ छपना मन बहला रहा है। मदि उसबो प्रयोगान्वित गिया 
ऊझाय तो दर्तमान युग मे उसका कोई महत्व महो | आज विशाल राष्ट्र बन गये हैं 
जो ॥ २४ मजिस्ट्र टो के एक दृष्टि में निरोह्षण को अव्यावहारिक हथा खसम्मद 
मना 


(३) शेदल झायू परिदर्गतन बे साथ मनुष्य में परिदर्वन होता ऋादश्यक महों 
है (ए20508६ 40 ९९ हैं०९६ ० अंहणड वाध्याह६ 79 798व)--आदर्श राज्य 
मे दब अपनी आयु के अनुसार बाय करेंगे। युवादस्था में शौर्य वा परिचय देने 
बाला संनित्र बमो मी दृद्धावस्था मे न्यायाधीश बा! बाय॑ नहों गर ध्कता । यद्यपि 
संनित बाय बरने गे लिे जोश भी आवश्यवता होती है लेविन इनके साथ-साथ मनुध्य 
मे मस्तिव गा लगाव भी उस ओर होना अआाहिये। प्रत्येक युवक सैनिक गा गाय 
अच्छी हरह से नहीं बर सथता। इसो तरह प्रत्येव व्यक्ति युवादस्था में रॉनिय 
ओर दृद्धादस्था में न्यायाधीश भी सही यने खबता । दोनों गाया भो मरने मे लिये 


अलग-अलग गुण होने चाहिये जो डिसो एक व्यक्ति में आयु परिवर्तन मे साथ परि- 
दवित नहीं है सपठे । 


.. (४) आदर्श राज्य दे समाज वा दो धर्षों में दिमाजन भो अनुपगुश्त है 
(5 2 ॥0 95८८ ४०ए5५ ल्‍7 0६.] ४06)--एवं वर्ग नागरिक होगा 
णो राजनीदि में भाग लेने दे अतिरिक्त अन्य गोई बाय नहीं बरेगा। दूसरा वर्ग 
दरमिषों (दामों) बा होगा जो बेदल उत्पादन बायय॑ बरेगा | बया यह विचार पूंजीदादो 
वर्ग वे भ्रतीग अप्रजाठस्त्रात्मत राज्य बा निर्माण मही बरते । जहाँ एव व्यक्ति गमाये 
दूसरा उसके शोषण पर निर्मर रह बर मौज उच्याये और यहो गहीं उसे राजनीदि 
में भाग सेने वा अवसर भी प्रदान न किया जाय जिससे बट अपने जमे अन्य स्यत्तियों 
को संगशित गर इस अत्याचार बा विरोध भी गर सत्रे । यह समाज अवष्य ही 
रुमानता है सिद्धान्त शा विगेधी है अतः गम भो 'आदशो नही हो सकता । अर्स्तू 
मै समाज वर्गीगरण सम्दत्घो विच्चार हत्वालोन प्रचलित दास प्रपा बे समर्थन और 
उस्ते म्यायिद ठहराने बे अ्यरन माद है। 


इसके पुल अरस्टू ने आदयों राज्य मे बुछ् विद्नलापूर्ण राजनीतिश 
डिदाल आफ बिद्ये है। बरस्तू_ने राज्य वो जनसंध्या बे लिये उसकी उपगुतत्ा बी 
डीमा तिर्धारित वी हैं और यदि राज्य को झादादो घटवो-यढटी है हो उगबा हल 


जफ हः 


भी प्रस्तुत जिया हैं । ज॑से यदि राज्य की जनसंख्या में वृद्धि हो रही हो, और वह अपने 
नागरिकोी को भोजन आदि देने मे भी असमर्थ हो तो परिवार नियोजन ही एक मात्र 
उसवा निराकरण है । 

अरस्तू ने शिक्षा व्यवस्था पर राज्य के नियन्त्रण को उॉचत बताया है। मह 
विचार भी उसको दूरदशिता का प्रतीक है । आज विश्व के अधिकाश देशो में शिक्षा 
पर राज्य का नियैन्तरण है। राज्य पराद्यक्रम आदि भी तिर्बारित करता है, योग्य 
छात्रों को प्रोत्साहन देता है । 

अररस्तू ने बन्चन और सन्तुलन सिद्धान्त पर भी प्रकाश डाला है। यठपि जिस 
रूप में यह रिद्धाग्त आज प्रतिपादित किया जाता है, अरस्तू ने वेजानिक ढंग से उसको 
व्याख्या नही की, उसके विचारों मे अति के विपरीत मध्यम मार्ग के अनुसरण को 
पलक मिलती है, यह इस सिद्धान्त का आधार है । 


सम्प्रभुता 
($#थलं१०७) 


सम्प्रभुता की वैधानिक व्याख्या तत्कालीन यूनान के विचारकों के लिए अज्ञात 
थी | इसकी संजञानिक परिभाषा, नित्य प्रति परिवर्तन नगर राज्यों के लिये अपरिषित 
थी। यही कारण है कि अरस्तू ने सम्प्रभुत्व के सम्बन्ध मे किसी एक स्थल पर विचार 
प्रकट मही किये वरन्‌ यत्र-तत्र अस्फुट रूप में सर्वोच्च शक्ति के बा विचार 
किया है। यद्यपि उनका वंधानिव महत्व नहीं है लेकित वह अरस्तू की मौलिक दूरदर्शी 
प्रतिभा का प्रतिपादन करते हैं। अरस्तू की सम्प्रमुता के निवास सम्बन्धी थारभा 
उसे आधुनिक गुग का विचारक बना देती है। 

सम्प्रभुता राज्य भी रावॉोच्च शवित है, जिरो किसी एक व्यित, कुछ व्यवितयों 
भा अधिकाश व्यक्तियों को प्रयोग करने का अधिकार होता है । यदि एक व्यक्ति इस 
धक्ति का उपभोग बरता है तो उसे राजतन्त्र कहा जाता है । वह सर्वोच्च बा का 
प्रयोग विधियों के अनुकुल करता है । स्पार्टा में राजतन्त्र पर परम्पराओं तथा विधि 
का आधिपत्य रहता है वह उनके विरोध में काये नहीं बरता। श्रष्ठ मातव का 
शासत तथा श्रेष्ठ विधियों वा शासन इन दोनों में मौन श्रष्ठ है। १4% 
समर्थक विधियों बी हृठता के कारण उन्हें अनुपयुक्त बताते हैं बयोकि वे साप्तार 
विचारधारा का अनुगमन करती हैं और उन्हें परिस्थिति विशेष के अनुकुत नहीं 
बनाया जा सकता । लिखित नियमों की हृढता उनका महत्व नष्ट कर के देतो है । 
दूसरी ओर विधि शासन के समयंक सम्पूर्ण शक्तियाँ विधियों में ही निहित रखता 
झाहते हैं क्योकि उनका शासन व्यक्तिगत भावनाओं क्रोध, ईर्ष्या आदि के है: |; 
बंचित होता है । राम्प्रभुता एक के स्थान पर पर कम व्यक्तियों में उनके गुण, ये 25% 
अपवा धन बे आधार पर निहित होनी घाहिये। अरस्तू ने कक /2680:ट8| 
शण्डन करते हुये बढाया कि कुछ विद्वापर अथवा गुणी व्यक्तियों के तय 5४% 
पर यदि सम्पूर्ण जनता को ही निर्णय करने का अधिकार दिपा जाय ते! ४५५ पी 
अच्छा रहता है जिस प्रसार संगोतञ्ञ की अपेक्षा उसके सुनने वाले, पाकद्मा हा 
अपेझा मोजन बरने वाले उसके पु को अधिक अच्छी तरह समा चर 25४ 
यह बहता कि जस्म, गुण, धन आदि बी उच्चता के आधार पर डुछ 3 25 
को सम्पमुता प्रापा दाती चाहिये, डीक नहीं । सम्प्रभुता सम्पूर्ण जन समृह 
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होनी चाहिये। जन्म से हो प्रत्येक व्यक्ति स्वतन्द्र और समान होगा है अतः सम्प्रमुगा 
सावभौमित्र (2090!]) होनी चाहिये । 


अरस्तू ने सम्प्रमुठा के निवास पर विचार करते हुये यह बताया कि यदि वह 
जनता को सोंप दी जायेगी हो निर्धन व्यक्ति उसका दुसप्रयोग कर सकते हैं और घनो 
व्यकितियों के प्रति अत्याचार किया जा सकता है । इसी प्रकार यदि वह घनी व्यक्तियों 
के हाय में सौंप दी जाय, तो वह निर्धनों बो सतादेंगे । यदि एक दगक्ित वे हाय में 
मौपी जायगी, वह स्वेच्छाचारी हो जायगा । अरस्तू कहता है कि सम्प्रभुता ब्यक्तियो 
के उस समूह को सौंपो जाय जो राज्य वे उद्देश्य पूनि में सससे अधिक सहायक हो । 
राज्य की स्थापना मनृष्य अच्छा जीवन ब्यतीत करने के लिये बरता है। राज्य में 
सर्वोच्च शबित ऐसे ब्यवितयों को ही प्रदान करनी चाहिये जो अच्छे, गुभी जोवन 
व्यतीत बरने में अधिक सहायक हो । एक इहपक्ति या बुछ व्यक्ति जितने ही योग्य 
भौर गुपी क्यो न हो, अधिकाश ब्यवित्यों के गुणों वा योग उनसे अधिक होता है । 
थत. मरस्नू जनप्रिय सम्प्रनुता का समयंत्र है। परन्तु इसमे यह नहीं समझ्न लिया 
जाता चाहिये वि राज्य के प्रत्येक पदाधिकारी वी नियुवित तथा प्रत्येक गातून निर्माण 
में सभी व्यक्त भाग लेगे। महत्वपूर्ण तथा मौलिक पदाविकारियों की नियुवित आदि 
पर जन समूह की स्वीडति लो जायेगी । जन-समृह पदाधिकारियों के निर्वाचन को 
डुशसतायव॒क कर सकता है। 


हि >रस्तु ने जनप्रिय सम्प्रनुता को. निरदेक्ष नहीं रफा। सम्प्रनुता चाहे एक 
ध्यवित में निहित हो, अयवा यछ या अधिवाश व्यक्तियों में निहित हो उसके ऊपर 
विधियाँ होनी चाहिये। क्सी स्यकित समूह के स्थान पर विधियों वा शासन होता 
चाहिये । विधि घामन सर्वश् प्ठ होता है। मजिस्ट्रेट आदि पदाधिवारी उसे संरक्षक 
होते हैं। विधि सर्वोत्क्ष्ट मस्तिष्क को अनुपम ढृति है, जो यह सर्वोच्च दकित मस्तिष्क 
के मौंपता कर वह ईश्वरीय शासन आमस्ध्रित ब्रता है। सर्वोक्तष् मनुध्य का शासन 
मो बिना विधियों के नियन्त्रध से पाशविद हो जाता है क्योकि वासनायें उसे प्रप्ट 
बर देती हैं ॥ विधि इच्छाविहोन विवेद' है, यदि विधियों के अनुसार बमी कार्य करना 
अग्रम्मव प्रतीत हि नो जब विधि अरप्प्ट अथवा जटिल हो व्यक्तियों को उसे स्पष्ट 
करने का अवसर दिया जाय । जद विधियों की बसी पूर्से करने भा अवसर मनुष्यों 
को दिया जाय तो यह कार्य एक में स्थात पर अनेक व्यकितियों को दिया जाना 


चाहिये । एक स्पत्ित की अपेशा अधिक व्यक्ति उस दम वो अधिक अच्छी तरह 
पूरा बर लेगे 


अरस्तू हे सम्प्रमुता सम्दन्धी दिचार को तोन विशेषताएं हैं: शर्वद्रघम वह 
जन प्रिय प्रदुमता (ए९०कर्णाडा 59 धटाट्टाए)) का समर्थन करता है । द्वितोय 


2 सानद निश्चित होदा चाहिये! तृतीय वह विधियों गी सीमा में रहकर 
बाय बरे । 


अरस्तू शो सम्प्रमुता को ध्यादया अत्पच्ट मोर इदितस है (800040 76- 
गिशंप०5 050 चशंह्गर 45 गं्रापंत्वाह इहठ डणाह005)--वह एक, गुछ तपा 
अधिराध ब्युविठयों में सम्प्रमुठा निहिठ श्रता है, इसे साथ हो विधि को भी 
सर्वोच्च बना देठा है। यह समझता कढिन हो जाठा है शि वह ब्यतित शो सर्वोच्त 


अरस्तू ११३ 


मानता है या विधि को । वह लोकप्रिय प्रमुता का समर्थन करता है लेकिन उन्हें 
विधियों के अनुसार आचरण करने के लिये परामर्श देता है । यदि प्रभुता लोकप्रियता 
जन समुदाय मे निहित्त होती है तो विधियों के स्थान को सर्वोच्च नही कहेंगे । 


_ इसके अतिरिक्त यदि विधियों को सम्प्रभु स्वीकार करें तो उतमे संग्रोषन 
करने और परिवर्तद करने वाली सस्या को तिम्त स्थान दिया जायगा । 


विधि ओर न्याय 
(4७ 276 उञाड0९९) 


अरस्तू ने 'राजनीति' मे विधि प्र विचार किया। उसने विधि के गुण और 
स्वरूप पर विद्वतापूंक चितत किया और बताया कि विधियाँ मनुष्य के लिये अत्पन्त 
आवश्यक हैं। राद्युणी और नंतिक जीवन की आवश्यकतायें विधियों के बिना पूरी 
नही हो सकती । मनुष्य, पूर्ण होने पर, पशुओ से श्रेष्ठ है, लेकिन जव, विधियों ओर 
न्याय से पृथक हो जाता है, सबसे निहृष्ट हो जाता है । विधियों के आधार पर ही 
मनुष्य पूण होता है । यही कारण है कि अरस्तू विधियों को सर्वोच्च महत्व प्रदात 
करता है । यहाँ वह प्लेटो से पृथक दिखाई देता है वयोकि वह विधि शासन का स्थान 
बुद्धिमातों को नहीं देवा चाहता । अपूर्व बुद्धि के शासक में भी विधि का अवेयक्तिक 
गुण नही होता । उप्तमे व्यक्तिगत दोष आ जाते हैं । 

अरस्तू ने बताया कि विधियों का निर्माण मनुष्य करता है। बुद्धिमाव और 
अनुभवी व्यक्ति जिन कार्यों को करते है, उन्हें परम्परा वना कर अन्य भोग मानते 
है। विधि के रूप मे, इन्ही परम्पराओं को, मानव अनुमव की सन्त सन्तान होने के कारण, 
निज़ित स्वरुप प्रदान क्या जाता है। इस प्रकार यद्यपि वि| मनुष्य कृत होती 
हैं लेकिन फिर भी विवेक की सर्वश्रष्ठ अनुद्धति होने के कारण वह स्वय ईश्वर के 
समक्ष हैं । 

अरस्तू ने विधियों के गुणो पर भी प्रकाश डाला । प्रयम, विधियाँ अप्ररिवर्तन- 
शोल होती है उनमे परिवर्तन नही किया जाना चाहिये । द्वितीय, विधि विवेक का 
प्रतीक है। मनुष्य ने उन्हें सर्वोत्कृष्ट विवेक्र के आधार पर विभित किया है। मनुष्य 
के विवेक की कृति होने पर भी वह उसकी आकाक्षाओं बाद्वि से प्रभावित मही होती 
("११6 39 $ 763500 092/6०१९४ ७५ 4८७7८”) । संक्षेप में यह कह सकते हैं कि 
विधि शासन व्यक्तियों के शासन से श्र ष्ठ होता है । वह मजिस्ट्रंड का स्पान नहीं 
ग्रहण करता वरन्‌ यह मजिस्ट्रोटो को नैतिक शक्त प्रदान करता है । तृतीय, विधि 
परम्पराओ के विपरीत लिखित होती है । चतुययं, विधि न॑तिक होती है । 


अरस्तु ने कहा कि विधियों का पालन प्रत्येक व्यक्ति को करना चाहिए । यदि 


लिखित विषय रह गये हों तो उन पर एक या कुछ 
लिखित विधियों की परिधि से बाहर बुछ विषय रह गये हों ४5 अर 


व्यक्तियों के स्थान पर अधिकांश व्यक्तियों को विचार करना चा 

बनाने या सशोधन आदि करने के लिये जविराश स्यक्तियो की चुद शाप कक अल्प है 
विपियाँ सर्व मान्य होती हैं कोई भी व्यक्ति लहके निर्माण के बाद उनका उल्लंघन 
नहीं कर सकता । 

दा न्याय की विवेचना करते हुये अरस्तू 
नंतित्रता का गुण है। न्याय व्यवितयों जो उनरी शक 


च्वेढो का अदुयायी प्रतीत होता है। न्याय 
केत्र तथा गुणों के अनूसार महत्व 
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प्रदान करता है। उदाहरण के लिये अच्छे बासुरीवादक को अच्छी बाँसुरी प्रदाव 
करना म्याय है, अच्छे वुल के व्यक्ति को अच्छी दासुरी प्रदान करना अन्याय है। जिस 
का के विये व्यक्ति की आवश्यकता है, उसके उसी गुण को महत्व देते हुये उसे स्थान 
प्रदान करना न्याय है। (£4००७॥$ ०00७१४७॥ ६० 7८८८४७ ८५७४)) राज्य गा उद्देश्य 
व्यक्ति वो सदृगुणी और नतिक जोवन प्राप्त कराना है| व्यक्ति अपने गुणों के समान 
प्राप्त करता रहता है तमी राज्य आदर्श बन जाता है । 


प्लेटो एवं प्ररस्तु (00900 38४ &|॥०१०) 


अरस्तू एवं प्लेटों दोनों ही राजनीति द्वारत्र के आधार स्तम्म हैं। राजनीति 
शास्त्र के प्रत्यक क्षेत्र मे इन दोनों ही विचारवा ने बिसी न किसी प्रकार से अपने 
प्रमाव की छाप लगा दो है। कानरिज वे वक्तव्य के अनुसार प्रत्येष्ठ व्यक्ति'या तो 
स्लेटो वा अनुयायी द्वोता है या अग्स्त्‌ वा। इसका अमिप्राय यह है कि गमी वह 
बल्पता जगत को ध्वट़ों की ऊंचाई से वास्‍्तयिक जगत में उतरता है तो कमी वह 
अरस्नू के यथायं जगत से प्लेटो के कल्पना लोक में भ्रमण करता है । 


पमानतायें (87॥3॥0८5)--प्लेटों और अरस्तू मे अनेकों समानतायें पाई 
जाती हैं। इनकी समानताओं करी खोज बरने_ पर “सुशीमहल मे "रिपब्लिक' तपा 
'दालिटिक्य! में ६२ समान स्यच खोज निकाले ये [” 

(१) प्रयम समानता यह है कि दोनों ही विचारक आदश्ंयादो हैं। “अनेरों 
विचार जो अरस्तू के प्रतीद होते हैं वे प्लेटों बी रचनाओआ में पाये जाते दे ।"” 

(२) दोठ़ों ही राज्य को एक प्राहतिक संस्या मानते हैं जिसवी उत्पत्ति 
मनुष्य की प्रर तिजन्य आवश्यकताओं के लिये हुई है । 

(३) दोनों द्वी राज्य का अस्तित्व मेले जीवन व्यतीत बरने थे लिये आवश्यक 
मानते हैं । 

(४) दोनों ही दिघारक शिक्षा को राज्य के तियन्त्रण में रगता चाहते हैं । 

(५) दोनों हो विचारव' एक आदर्श राज्य वी पोज में रासग्न हैं । 

(६) दोठो ही राज्य को मनुष्य की भौतिक तथा संतिव आवश्यकताओं को 
पूरा करने के लिये आवश्य् बताते हैं। 

(रे दोनों ही अपने विचारों को यूनान बे संबर राज्यों से सम्बद रखते हैं 
और उनने विचारों मे यूनान वी सामाजिग राजनैतिक छाप स्पष्ट है । 

(८) ही व्यावहारिक दुष्टिसे आरगों गो शिक्षित बरतने में विश्वास 
रखते हैं | अरस्तू सिररदर महात्‌ को प्रशिक्षण देने के लिये समकदूनिया जावर, प्टीटो 
छेतीराषपूज के धासर डाइनोसियस को शिक्षा देते का अनुकरण वरता है । 

अतमानतायें (0597भे 005)--इन मौतिर समानताओं ने अतिर्ति 
इत विघारों डो कियार्दित बरने के प्रश्त पर दोतों जिचारबों में अरार दिखाई देता 
है। “बरसतू अपने गुद से विचार्?ों वे सार के स्थान पर उनें प्रकार सवा तरीबे में 
अधिक मिम्न है । “प्वेटो में वे परामर्श, अप्रत्यज्ष सदेतो अथवा उदाहरध न 
झूप में पाये जाठे हैं. जबकि अरस्तू के जिचारों में तिदिवता, स्यप्ट सिद्धान्त तथा 
वैशानिद मिद्धान्पों से गलत ने होने बाते सामार्य विचार हैं। यह अस्तर दोनों दार्श- 











अरस्तू ह१५ 


निको की वोढ़िक विशेषताओं पर आधारित है। प्लेटो कल्पनावादी और सश्लेपण- 
वादो है, अरस्तू विइलेषणवादी है।” 

(१) अरस्तु को पद्धति आगमनात्मक है ओर ५्लेटों को निगमनात्मक 
(ह5णचाबा फशा0०4 ॥5. - ग्राएपटाए९ याद [३0ता6 - गाला06 ॥$ ठव्त0- 
८(५०)--अरस्तू एव प्लेटो की अध्ययन पद्धति मे भी अन्तर पाया जाता है| प्लेटो 
की अध्ययन पद्धति निगमन मूलक (0८07०८(४८) है। बह किसी भी विपय पर 
पूब॑ निर्धारित धारणा को सिद्ध करने के लिये ही विचार प्रकट करता है। उसने 
पहले से गुण तया अच्छाई के सम्बन्ध में घारणा बना ली और उस्तको पुष्ट करने के 
लिये कल्पना लोक में उदान भरते लगा । इसके विपरीत अरस्तू आगमन मूलक ([क्‍- 
00८९८) पद्धति का आश्रय तेता है। बह व्यापक प्रयंवेक्षण के उपरान्त परिस्यि- 
तियों के विश्नेषण से तथ्यो एवं सिद्धान्तों को खोजता है। अरस्तू ने 'राजनीति' की 
रचना से पूर्व तत्कालीन प्रचलित १५८ देझो को शासन प्रणालियों का अध्ययन किया। 
ऐतिहासिक अनुभवों को विश्लेपथ करने के वाद उन्हे लेखनो बद्ध क्या। इस 
विचार का खण्डन करते हुए यह कहा जा सकता है कि अरस्तू निगमत मूलक पद्धति 
का प्रयोग भी करता है। उसने यूनान के नागरिकों के चरिश्र को सवंधष्ठ बताया । 
यूनान की प्रचलित माम्यताओ को अपने विचारों से अपनाया । 

(२) '्छेटो राजनीति एव नोति शास्त्र को मिला देता है अरस्तू उन्हें पृथक 
कर देता है (0॥80 70९8 फण॥005 पा ९5६ छ॥8655 80570006 5९93- 
7७०5 (४८००)--अरस्तू तथा प्लेटो में यह अन्तर है कि प्लेटो के विचारों मे राजनीति 
तथा नीतिशास्त्र दोनो को मिला दिया है| अरस्तू ने पहलो बार राजनीति को मीति- 
शास्त्र से पृथक करने का प्रयास किया, उसने राजनोति श्यास्त्र को एक पूर्ण आत्म- 
निर्भर विज्ञान बता दिया | लेकिन इस विचार की आलोचना करते हुत्रे कहा जाता है 
कि राजनीति को नोति शास्त्र मे पृथक करने के लिए अरर्तू ने स्वेच्छा से कोई प्रयत्त 
नहीं किया, यह उसके अचेतन प्रयास का परिणाम है। उसने इस्र प्रइन पर 
विचार किया कि मनुष्य का हित सबसे अधिक कौन शास्त्र कर सकता है ? उसने 
उत्तर दिया, राजनीति शास्त्र, क्योकि सम्पूर्ण शक्तियों वी पूर्ण उन्नति के लिए पर- 
स्पर मनुष्यों मे सहयोग होना चाहिये । राज्य मे मनुष्यों वा सहयोग निर्धारित क्या 
जाता है और इस पर विचार करने वाला शास्त्र राजनीति शास्त्र है 

(३) राजनीतिक संस्याओं के सम्बन्ध में मतभेद है (80 8 45 0 
6 90॥009] ॥0$0४४०॥५७)--प्लेटों एव. अरस्तू में कुछ राजनंतिक सस्थाओं में 
भी मतभेद पाया जाता है। ध्लेटो ने सम्पत्ति को सभी थुराइयो की जड़ बताया था 
और वहा था कि सरक्षकों सम्पत्ति रखने वा अधिका< नहीं होगा। सम्पत्ति शासक 
एवं सँनिको को भ्रष्ट कर देती है । अरस्तू ने इसक्ते विरोध मे कहा कि सम्पत्ति जीवन 
की अनिवायं आवश्यकता है। सम्पत्ति ही व्यक्तित्व के विकास में सहायक होती है। 
उससे व्यक्ति की प्रतिभा का पता चलता है। सम्पत्तिहीन व्यक्ति प्र विहीन पक्षी के 
समान होता है । अत व्यक्ति की बौद्धिक प्रतिमा तया विकास दे लिए सम्पत्ति का 
होगा जरूरी है। वैयत्तिक सम्पत्ति का आवश्यक होना अरस्तू के सुखी ओर आविक 
सम्पन्न जीवन का प्रतीक है । 

(४) प्छेटो पशनो तथा परिवार को संतिर्शों के लिये अताश्यपक मानता है और 
अरस्‍्तु राज्य के अतिदाय अंग के रुप में उन्हें महत्व देता है--अरस्तु एवं प्लेटो पत्नी 


११६ प्रतिनिधि राजनी तिक विचारव 


और परिवार यो शासक तथा संनिको के लिये अनावश्यक बताता है। सेडिन अरस्तू 
ने राज्य के अनिवाय अग के रूप भे स्त्री का महत्व प्रतिपादित विया है ॥ राज्य नाग- 
रिकों का समूह है, उसके परिवार में पत्नी का प्रमुख स्थात है । उसका सफल वंवाहिक 
जीवन उसको इस प्रकार की विचारधारा प्रदान करता है । 


५ (५) प्कैटो एकक्‍्तावादी है और अरस्तू अनेबतावादो है--इत दोनों विचारशों 
मैं एक अन्तर यह है कि प्लटो एकलावादी विचारक है जो राज्य में नागरिकों को 
पिप्न-मिन्न रतरों पर विभाजित वर उन्हें अपन क्षत्र में ही वाय॑ करने बे लिए विवश 
करता है । अरस्तू ने इस प्रवार वी एकता को अमानवीय, यान्त्रिव और बौद्धिक 
प्रगति को अवरूद्ध बरने वाली बताया है । वह अनेक्ता के आधार पर तुलनात्मक 
अपर प्रदान बरता है जो उप्नति वा मूल मन्त्र है। प्लेटो एक्तायादी है अरस्तू 
अनेवतावादी । 

(६) प्छेटो प्रगतियादों है ओर अररतू रुड्भिवादी (7॥400 ॥६ 97027058४४० 
96 #॥9006 ।६ ८०१५८४४७४६८)--अनेको विद्वान इन दोनों विचारवों वे अन्तर 
को अभिव्यक्ति करते हुए बताने है कि प्लटो मूस रुप में प्रगतिवादी या अग्रतू रूडि- 
वादी । वह दार्शनिक रूद्विवादिता का पिता या। एवं आकाश में भ्रमण करता है 
दूसरा पृथ्वी वासी है । एवं स्वच्छस्द्तावादी कल्पनाध्ील विचारधारा वा जनक है 
दूमरा यथायंवादियों वा । 


अरस्तू फा प्रनुदाय एवं महत्व (72८९ ० #79०८) 


अरस्तू राजनीति शास्त्र बा प्रयाड पण्टित था। उसके विचारों में यद्यपि 
यूनानी विचारधारा वी छाप दिखाई देती है जो नगर राज्य, दासता, हृपक तथा 
श्रमिकों वो नागरिवता प्रदाव ने करना, यूनानी श्रेष्ठमत गुणों मे पुतले हैं आदि के 
रूप में यह सपध्ट करती है ति अरस्तू ज॑से दाशंनिकर ने भी इन धारणाओं से उपर 
उठने का यतन नटी किया । किर भो उसकी विद्वता, गृथमदर्शिनों हष्टि, विवेषीय दूर- 
दश्शिता का ऐगा प्रमाण है जो देश अथवा कात वी सीमाओं वे बन्यन से मुक्त है । 
बरातू द्वारा प्रतियादित “मनुष्य एवं राजनीतिक प्राणी है” “राज्य मनुष्य वी 
अआावश्यव ताओ दे: कारण जन्म सेता है, सुखी तेया भले जीवन के जिये झ्रव ठव बना 
हुआ है, अमर वाबय सम्पूर्ण राजनीति धाम्त्रियों बे मार्ग दर्शन बरते रफ्े हैं। अरस्तू 
2] राजनीति धाम्त्र को सम्प्रमुता वा विचार प्रदान विया । यह एग िदिचित मानव 
भी सा्योच्च सला बी आवश्यकता अनुभव करता है और उसे आपुनित युग वे सोढ- 
प्रिय सम्प्रमु हा बाना पहना देता है। लोजप्रिय निश्चित मानव बौद्धिक और नैविर 
शा में युक होगा तथा बह विधियों वी इच्छानुगार आय वरेगा सम्प्रमुताला यह 
विचार पूरी तरह झे २३८ है ॥ एव समुदाय को सर्वोच्च दाक्ति देगर उस पर विधि 
का नियन्त्रण पंगा देते से व बार्य करने में स्वेच्छाचारी नहीं हो गरता । 
थरस्तू ने सरदार के तीन थंग बढ़ाये | उसने बहा दि शासन कार्य के आपार 
पर विवादय, बायंकारियों था न्‍्यायासय में विभत्त किये जपसबते हैं। विवादीय 
बंग से उमझा अभिप्राय स्यवस्थापिजा से था, इपड़ा कार्य नवीन विधियों का निर्माय 
दरना नहीं था वरत्‌ पूर्व तिमित विधियों की पृर्धता प्रदान बरना पा । बायकारिी 
तथा न्‍्यायात्तय में पैदावजिगारी दोते थे जो लगनग व्नमान काव ज॑से याये गरते थे। 
अरहतू बा यह विभाजन मॉल्टेखयू ने धनि विभाजन मे सिद्धान्त गा आपार बना । 


सस्स् ११७ 


अरस्तू के आथिक विचार राजनैतिक सस्याओ पर उसका प्रभाव स्पष्ठ करते 
हैं। उसने कहा कि अत्यधिक धन या उसकी न्यूनता क्रान्ति का कारण बन जाती है। 
राजनेतिक संस्थाओं का जन्म या अन्त आर्थिक तत्वों के कारण होता है । 

इसके अतिरिक्त स्वतन्त्रता समानता के विचारों से तत्कालीन राजनीतिक 
जगत प्रभावित हुआ | मध्य और आधुनिक युय के एक्वीनाज मर्सीलियो, दाँते, 
भंकियावेली बोदाँ, मान्टस्वयू, हीगल, आस्टिन, मावसं आदि विद्वानों ने अरस्तू के 
सिद्धान्तो को अपने विचारों का आधार बनाया। मंवसों (१७:८७) इसी कारण 
शरस्तू को प्रथम राजनंततिक वंज्ञानिक कहता है । (75 एगाएव्वा $८6०४६॥) 


सहायक पुस्तक 
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राजनरायन गुप्त 
एवं धतुर्येदी .: पाइचात्य राजदर्शन का इतिहास । 


धर्मा एस० सो० पाइचात्य राज दर्शन 


परोक्षोपयोगो प्रश्न 


१. अरस्तु को राजतीति शास्त्र का जनक बयो कहा जाता है, कारणों 
सहित विचार कीजिये । 

२. अरस्तू के अनुसार राज्य व्यक्ति बे तिए स्वाभाविक व आवश्यक दोनो 

ही है। स्पष्टीकरण करिये ॥ 

राज्य की प्रदृति एवं उत्पत्ति पर अरस्तू के विचार वया हैं, व्यक्त 

की जिये 

४. असस्तृ के राज्य के वर्गीविरण की व्याध्या कौजिएं। आज की परि- 
स्थितियों मे इसे वह तर स्वीकार विया जा सकता है । 

५. अरस्तू किन कारणों से दासता को आवश्यक बताता है, समझाइये 


श्श्८ट 


प्रतिनिधि राजनीतिक विचारत 


अस्स्तू के सम्पत्ति सम्बन्धी विचार बताइये ॥ जया यह विचार प्सेटो 
के विचारों के परिष्दृत रुप कहे जा सबते हैं २ 


अरस्तू ने नागरिकता वी व्यास्या क्सि प्रवार वी है स्पष्ट कीजिये। 
राज्य क्रान्ति क्यों होती है और उन्हें दूर बरने के बया उपाय हैं ? 
अरस्तू के आदर्श राज्य वी व्याख्या वीजिए । कया उसे राज्य वा मध्य 
सिद्धान्त पहा जा सकता है ? 

अरषतू ते प्लेटो के साम्यवाद की क्या आलोचनायें वी हैं, आपने मता- 
नुमार वे कहाँ तय सत्य हैं ? 


अध्याय ३ 
टॉमस एक्वोनास 
(7.)07795 6 9०77095) 

[१२२० से १२७४ ] 
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बेयल १३ थी दातार्यी दे दाझंनितों भे ही नहीं परन्‌ मध्य युग वे रमह्त 
विधारकों मे एश्योचास को मटाततम सातवां जाता है। जॉन फास्टर ने उसे विदय 
के त्रमबद्ध दार्शनिकों में महस््यपूर्ण रपान दिया है। वह सपेला हो सध्यवाल के 
एमहत विद्यारमों के विष्तारों भा प्रतितिधित्य करता है । एक्वीनास ही समते अधिक 
महत्त्यपूण यात यह थी कि उसने विद्यार वी विभिन्न धाराओं ब्रो, जो उस समय 
हव' पृषग्‌-पृषत प्रवाहित हो रही पी, एक्जित करके ग्रहिलिष्ट रुप प्रदान हिया। 
इतना भद्त्त्यपूर्ण श्रेय शेवल एक्शेतास को ही प्राप्त है। अत टॉमस धर्मशास्‍्त, 
राजनी तिशातचर तपा तकंशञास्त् के क्षेत्र में अप्रो पुग का सरते बड़ा विद्वाव रमभा 
जाता है। यड़े-यडे नरेश पहू अपेका बरते थे कि यह उनको उनसे ब्तंग्या से अब- 
गत कराये ! साइप्रस के राजा हग द्वितीय गे हग्ी प्रकार भी प्रार्थना बी थी) 
भ्रथिष्ट वी श्पेस्त ने यहृशियों को उन प्रति दुश्यंवहार से मुत्ति दिलाने के सम्भन्प 
में टॉमस रो गई सम्मतियाँ प्राप्त वी थी। र्वय पोप़ एयशेनारा को रालाह देने 
बे लिये आमस्त्रित किया गरते थे, जब ये पामिर भ्रश्तों मे बुरी तरह उलश जाते 
थे | उसी राम्मतियाँ दतप्रतिशत उपयुक्त होती पी। यही बारण है रि उसओे 
शब्दों वा आइर देयवाणी वे रुप मे होता था। गई बार उसे बड़े-यड़े प्रतिष्ठित पदों 
पर आसोन होते कौ बहा गया किल्तु उसने उन्हे दुएरा दिया तथा अपने जिद्याजन 
बा लद्य प्रतिष्ठित परद्रों को प्राप्त बरना मदीं शमझा। प्रोष अ्न बे प्रस्ताव को 
उसने दुगराते हुए कहा थाति उस ध्येय जिसी अन्य व्यक्ति पर शासन मरना 
नही हैं । वह अपना झीवन रात्य को खोज में सगाना चाहता था। शानार्जत से 
उराबा एबमाज सह्य ईएयर से राह्ाररार स्पापित ॥ रमा रहा। 

सक्षिप्त जीवन परिचय 

डॉँपरा का जन्‍म सादे १२२६ में नेपित्स मागग राज्य हे एक्पोनों 
नगर में हुआ था। इसो नगर में उठे पिता ब्ाउष्ट थे। टॉमरा मे शात 
भाई-बहन थे। अपनी समर क्या जी माता स्योगोरा में सरदाण में आरम 


से हो उसका सालन-पाउन बड़े ही स्नेह के! साथ हुआ । टॉम ने भी आस्म्म से 
अपने प्रतिभा का प्ररिषय दिशा । शोमनोरूत गग्प्रदाय हे शुद बादयों एवं नैठिक 


१२० प्रतिनिधि राजनी तिव विचारक 


कानूनों से वह इतना प्रमावित हुआ डि उसने अपने प्रिता को आश्ञाओं पर पानी 
फेर दिया और १२४४ मे उसबा सदस्य भी बन गया उसके माता पिता को इससे 
बडा घयका-सा लगा। यहाँ तब कि क्रद्ध हो उन्होंने उसे पवड़वा मंगवाया तथा 
एक वर्ष त्तासे में बन्द रखा । एद रूपवतों स्त्री मी विदाह के लक्ष्य से उसदेः पास 
भेजी गई। शादी वे नाम से उससे ऐसा रौद् रूप घारण वर लिया कि बेघारी उस 
झत्री को अपनी जान छुडावर वहाँ से भागना पढ़ा । इस एवं वर्ष वे बठोर एवान्त 
में उसने ईमाई धर्मंग्रन्यो का विशद अध्ययन किया । उसने अवसर पावर माठा वो 
अपने पक्ष मे शहमत बर लिया और उन्हें यह स्पप्ट थर दिया वि उसने सांसारिक 
जीवन को त्पांगने वा हढ सकलल्‍प वर लिया है । पिता वी असम्मति रहते हुए भो 
वह एक दिन बन्द कमरे में से मांग निकला और अपने सम्प्रदाय बे मठ मे णाइर 
छिप गया। 

वहाँ से अपने को असुरक्षित पावर वह पेरिस चला गया। पेरिस विश्व- 
विदालय में उसरी प्रतिमा को धाक जम गई । वहा से बह जर्मनी गया, जहाँ उसने 
बोत्सटाड वे अलवबर्ट वी प्चिप्यता ग्रहण बी और अरस्तु वे तर्वशास्त्र एवं राज- 
नीति सम्बन्धी प्रन्‍्पो वा सूक्ष्म अध्यपन कया । अरस्तू वी रचनाएँ इस समय तक 
बरवो तथा यटूदियों दे माध्यम से पश्चिमी दार्निरों फ्रो उपलब्ध हो घुदी थीं। 
अलवर्ट अरस्तू वे विचारों का प्रमुख प्रचारक था। जमंनी से वह पिर एक बार 
पेरिस वापस आया । १२५६ में उसे अपने मामते वी पंरवी बरने दे लिये स्वयं 
रोम जाना पड़ा गयोबि पेरिस विश्वविद्यालय ने उस समय तब किसी वो भी भिक्षु 
सम्प्रशय का सदस्य होने के कारण उपाधि नहीं दी थी। जब वह अपने मामले में 
पोष वी स्वीहृति लेकर विजयो होडर लौटा तो पेरिस विश्वविद्यालय ने उसे धर्म 
के आघाय॑ वी उपाधि से सम्मानित किया। इसके बाद १२ यप॑ तक वए ईसाई 
परम बा प्रचार वरता र॒ट्टा तथा उसने वरई अनुपम ग्रन्थों यो रचना वी । ईश्वर के 
घितन में वह अपने द्ोश हवास तप गवाँ वेंठता पा, अधेठन अवरथा ने दौरे उसे 
प्रायः बने सगे थे । वह ओऔपधि का प्रयोग सही परता था, जिसके फ्तस्‍्वरुप 
उसका स्वास्थ्य शीण होता गया । १२७४ में उसवा देहायसात होगया और पर्याप्ठ 
गया दे पदचाव पोप के निर्ंयानुमार उसका घय डौमनीकन सम्प्रदाय को दे दिया 

एफ्योनास को रचनाएँ 

बुल मिलावर उसने ३० ग्रल्यों बी रचना जिनमे से निम्नतितित 
इस्प अधिक सोरपिय है- रघना को थी जिनमे से निम्नतिसित 
» मम्मा पियोनोंजिया (एतजाव प्र४०००६।५) 

२. पॉजिडटिश्स वो टीबा ((छाराशल्ा/शां- 0०ा हार एलाप॑र रण 

ध5046) 
३. हि रूप ओंड दि्तेझ (जल कण ० तट ७) 
४... ग्रम्मा बॉँड्रा जंष्टाइत्म (59879 एणाएड ठल्‍5पष्ता०छ) 
हु _टॉमस के विधि झस्वस्थी विधार उसकी अनृपम रचना सम्मा पियोलॉजिया 

में मिलते हैं। 'रल आफ प्रिन्मेज' नामक पुस्तक से हमे उसके राजनीतित दिचारीं का 
पढ़ा सगता है। उगको पद्धति समन्दयात्मक है। स्कॉठरारिटक दर्धन मे सहयोग से 
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उसने यूनानी दर्शन की सर्वोत्तम वातो का समावंश् मध्ययुग में प्रचलित घामिक 
(श्वासों वे साथ किया है । एक्वीनास के दाशंनिक विचारों पर अरस्तू के दाशंनिक 
विचारों का विद्येष प्रभाव जात पडता है । 


प्रकृति सम्बन्धी विचार 


टॉमस 'एक्वीनास ने विधियों का विवेचन क्सि विस्तार एवं रूप में क्या है, 
इसको जानने से पूर्व उसके सम्बन्ध में कुछ ओर बातें भी जान लेना आवश्यक्-सा 
है । एववीनास भी गपने गुर की भांति ईसाईडृत अरस्तू को ससार के समक्ष रखने के 
कार्य मे रत हो गया । ऐसा करने वे प्रयत्न मे उसने जिस दर्शनधारा की सुखद रचना 
की उसके अन्तर्गत विज्ञान, दर्शन तथा धमंद्ास्त्र को समन्वित करके विश्व वा सह- 
सम्बन्ध ईश्वर के साथ स्थापित क्या । उसने अपने लक्ष्य की पूर्ति अपनी महाव्‌ एवं 
अनुपम रचना 'सम्प्रा थियोलॉजिया' ($0पाए03 ॥0८००8॥3) वे द्वारा की है। इस 
प्रन्य के तीन भाग हैं तथा लगभग दसलाख दाब्द हैं। इस प्रन्प में टॉमस ने पाप, 
अवतार, तपस्या, श्रद्धा ऐवय, अनेक्य आदि प्रश्नो से लेकर कानून, स्थाय तक का 
वर्णन है । यह बेवल एक ग्रन्थ ही नहीं है वरन उत्तमे उतकी समस्त विचारधारा 
निहित है। प्रो० मसूद ने इस सम्बन्ध में कहा है, “यह विचार को भव्य तथा विदधाल 
पआ्रास्ाद है जिसमे अफ़्लातून की प्ररम्पराओ ठथा अरस्तू के दर्शव का रोमन क्रातूत, 
बाइविल की शिक्षाओ, चर्च फाद्सं तथा अन्य महाव घम्मेशास्त्रियों के कथनों के साथ 
समावेश हुआ है ।”' एक्वीनास ने समस्त मातव ज्ञान को एक इकाई के रूप में स्वी- 
कार क्या है जिसकी तुलना एक पिरामिड से की जा सकती है | हसके आधार का 
निर्माण विशिष्ट ज्ञानों से हुआ है, इस सबके ऊपर सार्वभौनिक ज्ञान है, दर्शन | इसी 
से सावभौमिक सिद्धान्तो का निसुण द्वोता है। इसका लक्ष्य ज्ञान कौ किसी विशिष्ट 
घारा का अध्ययन करना नही है बरन्‌ यह समस्त विह्व गा अध्ययन है। विशिष्ट 
विवेक से विशिष्ट शञान की उपलब्धि होती है, किन्तु दर्शन की उपलब्धि सामान्य 
विवेक से ही सम्भव है । जबकि पूनाती दाशं॑निक अपनी मानसिक उडात को विशुद्ध 
विवेक के माध्यम से भरकर ज्ञान के शिखर तक ही सीमित रह जाते हैं विन्तु टॉमस 
इससे भी ऊपर धर्मशास्त्र को मानता है, जिसका माध्यम है अस्तर्जात । इस अन्तर्तान 
की दृष्टि में श्रद्धा का निवास है। विवेक द्वारा अजित ज्ञात को यह पूर्ण सत्य नहीं 
मानता । संयाइन ($3006) ने इस सम्बन्ध में रहा है कि “विज्ञान तथा दर्शन जिस 
प्रणाली को प्रारम्म करते है, धर्मंशास्त्र उसे पूर्ण करता है, किन्तु उसकी तारतम्पता 
को वह कभी नष्ट सही करते हैं, किम्तु कहीं भी वे एक दूसरे से नहीं टकराते, एक 
दूसरे के विरुद्ध कार्य नहीं बरते ।" (“]86०089 ००णएञल€र ९ 5काधा एाँ 
दा $चाधा०ट ॥0 ए॥050%॥9 गिया फ्रेट एव्ट्ाएण७78 छपरा एटरएटा 0९09 
॥5 ९०गवएवह शांत 75 86 40[]9690 0635505, व०_०४८६ (४९४ एजा0 
चाल (था।।ए6 6॥.70४]९9६९ छच्ता ग्र०छधधयढ 60 ए९ए ०० 67 छणी: 2६ 
(0$$ 90॥705८$.”) अरस्तू वी भाँति टॉमस भो यह मानता है कि बुद्धि ही मनुष्य 
का सर्वोच्च अवयव है। सच्ची प्रद्वति के प्रसंग मे वह अरस्तू से आगे बढ़ कर कहता 
है कि मनुष्य का सर्वोच्च भाग बुद्धि नहीं दरन्‌ आत्मा है । इसी कारण मानव जीवन 
का चरम सद््य आत्मा की मुक्ति होता चाहिए न कि सासारिक विपयो का बौद्धिक 
बिन्तन । यदि मनुष्य ईश्वर री प्रतिमूति है तो मानव जीवन का तत्त्व मामा में 
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सोजना चाहिए न जि बुद्धि मे । जोबन का सर्रोच्च लक्ष्य उसने अनुसार ईश्वर शान 
होना चाहिए मे कि प्रटटति का ज्ञान । उसी मे झब्दा में “प्रमु यी पति इतमी तीज 
है कि मानव मस्तिष्क इसे देख बर चौटिया जाता है ॥” अरस्लू ने प्रहति तथा मनुष्य 
के विषय में जो बुछ भी बहा है, टामस उसे असत्य_ नहीं मानता विस्तु उसका दोप 
यही है उसवी हृष्टि अनुउम्पा के उस गगन तब नहीं जा सत्री जो प्रति ये जगत से 
परे है । प्रशति विषयक अपने विश्लेषण ये आयार पर ही टॉमस यह मानता है कि 
जिस प्रकार प्रहति वा प्रत्येक अग अवनत स्वान पर महत्वपूर्ण त्तया उपयोगी होता 
है, टीक उसी प्रश्रार समाज वा छोटे से छोटा व्यक्ति भी उपयोगी होता है । टोमरा 
अरस्नू गी भाँति यह मातता है कि प्रत्येक व्यक्ति अपने से महत्तर व्यक्ति वी सेवा 
बरता है और जो व्यक्ति उच्चतम आंगन पर आगीन रहता है, व सघुतर व्यक्तियों 
हो पथ-प्रदर्शन बरता है । वद भी यह सानता है हि समाज वी रचना सब के साम 
मे लिए हुई है । 


टॉमस के राज्य सम्बन्धी थिचार 


अरस्तू दे गह॒श टॉमग भी राज्प को एक स्यामाविर भंस्या वे रुप में देशता 
है | उगयी उत्पत्ति भी वह प्राहतित्त सोसता है। राज्य एक स्थाभाविक मसंहंषा 
इसतिए है क्योरि उगपी अनुपस्थिति में व्यक्ति का स्वामाविर व्रिश्ास सम्मव नहीं 
है। अररतू से प्रमावित , टॉमग ईसाई मल द्वारा प्रतिपादित इस विचार वा पूर्णतः 
शान बरता है कि राज्य पापमय है और उसी उत्पत्ति गेयव अपराध एवं पाप 
पर नियत्रण रसने वी दृष्टि से हुई है । यह यह सेदीं मानता कि मनुष्य के पापी दे 
से ही राज्य वी उत्पत्ति हुई है। टॉम से स्वॉवास्टिक दर्घने भी मूल प्रवृत्ति गा 
अनुसरण गरते हुए इन दो परस्पर विरोधी विचार घाराओं में समस्वय स्थावित बरतने 
की कोध्चिश गी है। अपती समस्वयार्मक पति ढो अनुसरण बरनते हुए झगने 
राजबीय शक्ति वा स्लोत ईइवर को बताया । समाज यह धक्ति ईश्वर से प्राप्त बरतें 
धागन क्षमता सम्पन्न शनियों ये हाथो में सौंप देता है । इस प्रशार एग ओर यह 
राजगत्ता वा भूत सोत सामादिव ध्यवस्या में मानता है, सो दूसरी और राज्य वी 
इलति गे यध्वच्यित दंवी सिद्धान्त का भी समर्पन बरता है । 





पर टॉमस में छुष्ठ आपुनिद्र विचारों वे भी मर्माग॒र ब्राप्त होते हैं। अरस्तू जी 
माँविं उसने भी राज्य को सामाजिव बत्याण का हद विधेयार्मत्र अगर बढ़ा है । 
वह भी राज्य को शुम जीवन ये विये सेवाओं का पारस्परिव आदात-पदान 
शम्ाता है, जिसमें, कतिपय उद्यम अपना योगदान देते है। मनुष्य के अन्दर 
बह भी अततिहित मद्दाद्‌ धानिय्ों वें दर्शन करणा है, जिनका विफाश शैबाय राम्य 
में ही सम्मव हो गकता है । राज्य को शिक्षा, ज्ञानाजन, स्वास्थ्य, भिक्षुआश्रमों 
तथा अग्य समाजोपयोगी कार्यों वा सम्पादस जरना अपक्षित है। इससे सोयशाय 
एड्दीतास यह भी बढ़ता हैं वि सायारिश सुो की अयक्षा राज्य अयदा व्यक्तियों 
22402 भविष्य एवं मोझ् शो प्रायमितता देनी चाहिये । उसका यह भी आाप्रद है वि 
राज्य को छुन एवं स्वस्थ जीवन बी खुध्टि ईसाई घमं द्वारा प्रतिषादित मोशन सिदान्त 
हे परिप्रेध्य में होनी भाहिये । समाज सया राज्य का संगठन इस प्रार्सौजिज सुण वे 
सहय को समह रखकर होना भाहिये | टॉमस मे अनुसार मातव शसाज में पूर्णता 
पाने भी हृष्टि में टो! सदन होते चहिदें--लौडिश ठपा घामिद। पहले को 


टॉमस एक्वीनास श२३ 


दूसरे के आधोन होना आवश्यक है। अरस्तू ने अपनी राज्यरूपी घारणा को 
केवल सौं किक सुख तक ही सीमित रखा विन्तु टॉमस ने च््ध को सामाजिक सगठत 
के शिखर पर रख कर बरस्तू के विचारों मे परिशोधन प्रस्तुत किया। चर्च को 
राज्य का प्रतिद्वन्दी न बता कर उसका पूरक बताया । टॉमस अरस्तू का खण्डन नहीं 
करता किन्तु उसे एक व्यापक दर्शन मे सश्लिप्ट कर देता है | 


राज्यों का वर्योकरण (0]355॥८8000 ० (86 $08८३)--इस दिशा में 
भी टॉमस ने अरस्तू के राज्य के वर्गोकरण सिद्धान्त को ही भौलिक मानकर उसका 
अनुसरण किया है । राजतन्त्र (१(0737009) को टॉमस ने भी सर्वोत्तम प्रकार 
का शासन साना है। निरवुश राजतन्त्र [9०709) को वह राजठन्त्र का ही 
भ्रष्ट रूप मानता है , सर्वोत्तम राज्य वह है जहाँ राजा विवेक तथा न्याय से शासन 
करता है | एकता को वह राज्य का एक गुण मानता है जो राजतन्त्र मे ही प्राप्त 
हो सकता है। इसके पश्चात्‌ राज्यों का वर्गीकरण अमिजात्यितत्त, (865702०72०१), 
मध्यवर्गीय जनतन्त्र (20॥/)), समान्ततन्त्र तवा लोक्तन्त्र में क्रिया जा सकता है । 
विधि-विहित मार्ग से भ्रष्ट होने पर राजठन्त्र अत्याचारतन्त्र में परिवतित हो 
जाता है। अत्याचारी शासक विवेक एवं न्याय से काय॑ नहीं करता। किन्तु जान 
संलिसवरी की भांति एक्वीतास प्रजा को ध्ासक के विरुद्ध क्रान्ति करन का 
अधिक्षार नही देता । टॉमस का यह विश्वास है कि क्षान्ति प्रजा को अत्याचारों 
से कि दिलाने मे सफ्ल हो सके ऐसा आवश्यक नही है । वह राज्यतन्त्र को वघानु- 
गत के स्थान पर निर्वाचित कर देने की सहमति देता है, एक्व्रीनास इस बात का 
भी समर्थन करता है कि निर्वाचित शासक्र को यह शपथ भी लेनी चाहिये कि वह 
विधियों के अनुकूल शासन करेगा । 


राश्य का सदय (#॥70 ० !06 808०) --टॉमस व्यक्ति तथा राज्य वे 
लद््य मे कोई बन्तर नहीं मातता। व्यक्ति इस मायारूुपी भवसिन्धु से मुक्ति 
अथवा निर्वाण पाना चाहता है । यह तभी सम्भव हो सकता है जब मनुष्य समस्त 
माया मोह वे तीव्र चन्यनों को काट फ्के, जब देह अपने को संदगुण सम्पन्न बलाले। 
गिन्‍्तु मनुष्य विविध मौतिक वाघाओं के कारण अपने मार्ग को दुसाध्य एव 
लक्ष्य को अप्राप्प समभकर कुष्ठित हो रहता है। ऐगी अवस्था में राग्प का यह 
मौतिर कर्तंव्य है हि वह मनुष्य को धैयं प्रदान कर उसके आत्मोत्सर्ग एक नतिक 
विकास में आते वाले वस्यता का निवारण करके एक स्वस्थ मार्ग को स्वापना 
करे । यही वस्तुत राज्य का सबसे बडा लक्ष्य है। इसके अतिरिक्त टॉमस ने राज्य 
के कत्तंव्यो को दो भागो मे विभाजित जिया है--प्रायमिक कत्तंब्य तथा योग 
कत्तंव्य । प्रापमिक कत्तंव्य में वह च्ान्ति एवं व्यवस्था को स्थान देता है। राज्य 
की एकता तथा राज्य की शान्ति मे वह कोई व्यवघान नहीं करता? इनको वह 
समान अभिव्यत्तियाँ ही समझता है। राज्य का दूसरा कार्य दाह्म आक्मणों से 
सुरक्षा है । शासक वर्ग वा सश्षेप में यह क्तंव्य है वि शिक्षा ठया यातायात के 
साधनों का समुचित विक्ञास करके व्यक्ति के नैतिक विकास में ययाशक्ति सहयोग 
प्रदान करे । 

विधि का विवेचन >टांमस के कानूनी विचारों का विश्वेषण करने से चूवँ 
हमे यह समभ लेना आवश्यक है कि वह यर्मसत्ता का समर्थन करते हुए मो प्रोत 
को राजकीय दक्ति का सोठ नहीं मानता और न ही उसे सम्राट को पदच्चुत करते 


१२४ प्रतिनिधि राजनी तिब विधारक 


वा अधियार देता है। वह भछ॑ ये आप्पात्मिय अधिवारों शो वानूनो रुप प्रदान 
बरना नहीं चह्ता । बिन्‍्तु लौविक दाएों मे धप्रप्यक्ष रूप मे दह पोप थे हरतशेप 
वो रपीशार गर सेता है। इसो वारण टॉमस को एक नझ पोपवादी बहा जाता 
है । टॉमस वा यह भी हृड विश्यास है कि राज्य अपने लोश ट्तगारी सध्य शी 
पूर्ति बेदल तभी सम्पन्त वर सवता है जब॒ढि उसके द्वारा राजनोतिब दाफ्ति जा 
प्रयोग व जून मे घनुसार हो । नैतिक उद्देश्यों दी अपेक्षा बरने दाता शास्त्र हीन 
एवं पतित होबर अध्याचारी बन जाता है; आततायी शाराव थो हृए्या थी आज्ञा 
वह नहीं देता बिनन्‍्तु यदि सामाजिक अस्यवस्था न पले तो उसकी अवज्ञा बरने वी 
स्वोशेति अवष्य देता है। अपने विशाल प्न्ध सम्मा पियोताजियां में उसने बानुन 
बा ध्यापर विवेचन प्रस्तुत किया है । उसने भी अन्य अपने पूष्॑ वर्शो सलेरको वी 
भाँति राज्य जी घ्यास्या बानून के शापार पर दी है ने बिवानूने दी स्यास्या 
राज्य के प्रधार पर । उसने अपनी पुस्तक में शानून के रवरूप हथा स्रोत भी 
डेयास्था अधिक स्थापक रप से की है। 


ध्लेटो तपा अरस्तू दोनों ने कानून शो दिश्ुद्ध एवं तृष्णा-रहित विवेग माता। 
संतिसदरो कानून वा औचित्य अधवा अनौधित्य नंतिएता मे आधार पर टहरता 
है, डिन्तु शानून वी आपुनिद परिभाषा मे नंतिव औलछित्य जो उसारादोई अग 
मही मात्रा ऊाता । बातून भो साइंमौमिक सत्ता वी आज्ञा मात्र बताया जाता है। 
एश्वीनास ने इन दोनों छोरो भें बोद् का मार्म अपनाते हुए दानून बी समन्शित 
परिमाएा इस प्रकार की जि “बानून सामान्य हित के लिये वियेष बा झादेश है जो 
उसमे द्वारा लागू दिया जाता है जिसके हाप में समाज बा सरक्षण हो।” (" [0७ 
3$ 8॥ 07५॥737९5 04 46350679 407 (४९ ०0॥प्रञणा ६0०५, 70:0]82०8 0१ 
शा ४४० ॥55 (४६ ९७76 0 ॥ ००्ग्रण॥9./") टॉमस दे अनुसार बानून में दोनों 
हो पुघों बा होता आवश्यक टै--राजों द्वारा दह लागू विया जाय तथा वह विदेश" 
सम्मत भी हो। पद राजा द्वारा कानून विदेश श्म्मत नहीं है और उसबा 
उद्दंप्प भी घामान्य हित नहीं है, तो बह बानून सच्चा आानून गद्ापि नहीं हो 
छबता। इसका दूसरा पश्ष यह भी है कि कानून पाहे बितना ही डिग्रेद सग्मत बयो 
ने हो, यदि उसे लागू दरने वी ढोई समुचित ध्यदस्पा नही है, वह उचित नहीं है। 
आग, बादून में दोनों हो यातों बा संयोग होना भाहिये। टॉमरा ने अपने गान 
मै मिद्धान्त में यूनादी, रटोइब, रोमन, हा ईसाई आदि हृष्टि कोणो शा समस्य 
विया है। हमे यह नहीं भूतना चाहिये कि टॉमस ने विश्व को एश सघितरोन्‍्मुसी 
एगदन माता है, जिस शिखर पर ईइवर का साप्राम्य है। इस संगठन में होन से 
होने बरतु बा एक उर्वेश्य है, भोर दह है झम्पूषे दो प्राप्ति। कोई भी बरतु ऐप 
से पृष नहीं मानो जा राइती। वस्तुओों में अस्पोन्पाधय सम्बन्ध है। भोनदीय 
बानुत भी देदिग दिदेक भी &मिस्यंणता मात्र है, विदेश झम्मस है।यह भी 
उसी ईंयो कानून में सम्दन्पित है। स्थापक विश्व थे स्याप्त विदेश वो अभिम्यक्ति 
बाटूनो में होतो है। दंडिक बादूनों के झाप मानदोय कादून बा रामायम ही हो 
एाइवत बटन ब हताबा है। सेदाइन का यह बहना सही है दि टॉमेस किगी ऐसो 
/मानेरीद छघवा देदी इच्छा मे दिश्दास महीं बता जो गि आदेश शुप में मावद 
समाज अगर प्रवृति मे लिये काटून शनाठी हो | टॉमस ने विधि बा दिरहुव दिवे- 
इत बरतने हुए उसके होने सशघ शडादे है--सादंशौमिबता, झमपरिवर्ततयीलत्षा तथा 
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स्वाभाविवता। मनुष्य द्वारा निरित विधि को वह रचनात्मक विधि बहता है, किन्तु 
यदि उससे धर्म के मौलिक पिद्धान्तों अयवा न्याय की उपेक्षा होती है तो हम उसे यवार्य- 
मय रचनात्मक विधि नही कट सकते वरन वह उसका भ्रष्ट स्वरुप है । टॉमस तो 
विधि को इतना महत्त्व प्रदान करता है कि उसवा आदि स्रोत वह प्रकृति को मानता 
है जिसके उल्लंघन करने की दाक्ति किसी मे नही है चाहे वह पोप ही क्‍यों नहो। 
विधि के प्रति आस्था एवं श्रद्धा को भी टॉमस महत्त्वपूर्ण स्थान देता है । उसके 
इन्ही विचारों के झाघार पर लॉक ने अपने कानून सम्बन्धों सिद्धाग्त को विकप्तित 
क्याया टॉमस ने वातूनों का वर्गोकरण करते हुए उसके चार भेद बताये हैं-- 
(१ | पाते विधियाँ (२) प्राइतिक विधियाँ (३) मानवीय विधियाँ और (४) दंवी 
दिधियाँ + 


१. शाश्वत विधियाँ ((८००] 39४5) --शाश्वत विग्रियाँ वे विधियाँ हैं जो 
श्वर के मस्तिष्क में रहती हैं, जिसके माध्यम से ईश्वर ने सृष्टि की रचना वी है । 
ये विधियाँ समस्त विश्व बया समस्त ब्रह्माण्ड मे व्याप्त हैं । समस्त सृष्टि, देव, जोव, 
वनस्पति, पदा्षं इसी कानून वे आधीन हैं। मनुष्य अपने सीमित ज्ञान वे कारण 
इतको नहीं समभ पाता। ये विधियाँ सर्वोच्च विवेक का प्रतीक हैं। विन्तु टॉमस 
मानवीय प्रह्ृति मे दुछ दंवी अंश भी मानता है । इसी बश् पर झाइवत विधियों की 
एक हल्की-सी भीनी क्षीण छाया निरन्तर विद्यमान रहती है। यह स्पष्ट नहीं होती । 
मनुष्य अपने चेतन मस्तिष्क द्वारा भी इसका सही पूर्ण विश्लेषण नहीं कर पाता । 
इस पर भी वह शाश्वत महत्व को स्वीकार करता हुआ उस अहृश्य की इच्छानुकूत 
अपने आचरण को बनाने का प्रयत्न करता है । जो कार्य ईश्वर की पाक जूल होते 
हैं, जिन्हें मनुष्य नहीं समझ पाता, जो उसके वौद्धिक-परिधि से परे होते हैं ईश्वर बी 
उन आंज्ञाओं को वह भाग्य वा विधान या कुदरत का खेल वह देता है । मनुष्य को 
यह दंवी आमास केवल इसलिये प्राप्त होता है कि जिसमे वह सूष्टि के साथ अपने को 
सम्बद्ध कर सक्के । 


२. प्राइतिक कानून (२४४४४ ]895) --प्राह॑तिक वानून दिश्व में निमित 
शाश्वत कातून का प्रतिविम्व मात्र है। किन्तु ये अस्पष्ट नहीं होते । उनरी उसत्ति 
वा स्रोत भी ध्ाश्वत कातूत है | ये मनुष्य को पग्राह्म शक्तियों का परिचय देते हैं। 
मानव हूँदय में प्राइतिक कानून उसी प्रकार से अक्ति हूं जिस प्रकार से वे अमानवोय 
जगत पशु, ददार्थ, वनस्पति में विद्यमान हैं । सानव से इतकी अभिव्यक्ति अधिक 
सुन्दर ढंग से होती है। अमानवीय जगत में इनका पालन यात्रिर रुप में होता है, 
जहाँ पशु-पक्षियो वो आत्म सुरक्षा करते समय शुम-अशुम का बोई ज्ञान नहीं होता । 
साधारण भाषा मे प्राइतिक कानून हम उन नियमों को कह सबते हैं जितके माध्यम 
से ईश्वर अमानवीय जगत के व्यापार को निर्देशित करता है। ये आवश्यक एवं 
अपरिवर्ततीय नियम हैं जिनका कोई अपवाद नही है / इसके विपरीत मानव जगत 
में मनुष्य देंविक विवेक का लाभ उठाकर शुभ-अशुम, पाप-शुष्य आदि प्रस्‍तों दे भेद 
को जानने को चेष्टा करता है। पाप से वचते के लिये ईईवर ने मनुष्य को विवेक 
प्रदान किया है । मानव जगत में दंदिक विवेव की अभिव्यंजना को हम नंसग्रिक 
कानून (४७० [3७5) बहते हैं। जब इस दंविक कानून को विवेकद्दीन रूप में 
अमानवीय जगत में प्रयुत क्या जाता है, उसे हम प्राइतति कातुन ([.8४७> ० 
]२४ए१७)) बहते हैं । बस्‍्तुत देखा जाय तो मानव हृदय में अद्वित प्राहतिक बानुन 
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निद्िचत नियमों दी अपेदा आदर्शों की व्यवस्था ही अधिक है। भ्राउतिक कानून 
मानव सस्‍्याओं वे मापदण्ड को निर्धारित बरता है विन्‍्तु यह साध्य तय पुँचने के 
लिये साथनों यो नहीं जुदाता । “यह वह प्रफाश्न है जिसके द्वारा मनुष्य दं तिक योजना 
वी सिद्धि में माग ले सकता है ।” 


(३) दंदिश शानून (0।06 !३७७४)--दंवी विधियाँ वे हैं, जिनरा उल्तेत 
घम्मंप्रन्यों मे जिया गया है । ध्याइवत तथा प्राइृतिय भानूमों को मनुष्य अपने सीमित 
ज्ञान के पारण अशत हो सम्रभ गक्‍ता है। इसी कारण इस अभाव वी पूर्ति बारने 
के लिए ईइवर ने दंविय कानून वी रघना की है, जो अधिक व्यापया एवं विस्तृत 
हैं तथा मानत्र जीवन के प्रत्येक प्रइन वा समाधान बरने वी द्षामता अपने में रगते 
हैं। मानव जीवन का प्रस्येक कार्य उनसे संचालित हो सकता है। दंविकः वानूत 
के नियम हैं जो कि मनुष्य यो उसवी अन्त “बुद्धि द्वारा प्राप्स होते हैं। यह मानव 
झुद्धि की पोज नहीं है जगा पि प्राइतिक बातून हैं। ईइवर ने अपने इन दंविक 
गानूनों वा ज्ञान यहूदियों को गिनाई परवंत पर, मुसलमानों यो मुहम्मद द्वारा, 
ईगाइयों थो ईगा द्वारा तथा हिन्दुओं को वेदों द्वारा कराया | दंविग मानून मानव 
जीवन ये आध्यात्मिय पक्ष वा ही नियमन परते हैं, सौविव पक्ष था नहीं । विभिन्न 
बालों में दंवो कानून वा रुप मिप्न-मिन्न होता है। परमात्मा द्वारा प्राप्त ज्ञान ही 
दंविव बजून है जो विवेक गम्मत हैं अर्थात्‌ थे हमारे विदेश को नध्ट नदी बरते । 
ये बुद्धिवादी नहीं हैं। इनबा आधार है विवेव' एवं श्रद्धा । संवाइन (6, 8907०) 
बे दब्दों में “टॉमस वी श्रणात्री विवेद् सथा श्रद्धा पर अवसम्वित है, किस्‍्लु 
उसे इस यात में कमी सन्‍्देद्व नहीं हुआ कि दोनों मिलयर एक ही भवन वा निर्माण 
बरने हैं ।" 

(४) सानवीप कानून ([[0गक्षा 39$)--थानून के अन्य रूपों वी अपेक्षा 
टॉमस मानरीय कानून भर अधिक विपद विवेचन प्रस्तुत करता है । वह मानवीय 
बातून का प्रत्यक्ष सम्पत्त नंगगित बानून वे भाथ स्थापित करता है। मानवीय वातूत 
सैसगिक बातून मी पूर्ति है। प्राटनिक कातृन यह तो बताता है कि हत्या करता 
अथवा धोरी करना पाप है विन्‍तु उनकी वह परिभाषा नहीं बरता और ने ही उनसे 
सम्बन्ध में दष्द के उिधान की व्यवस्था वरता है । इसवी पूर्ति सानबीय बातून द्वारा 
होनी है । दंशिक कानून विशिष्ट स्थितियों वे लिए नहीं होते जबकि मालवीय मावूत 
विशिष्ट स्थितियों वा जिवेखन एवं संचालन वरते हैं। प्रारतिक वातूनों में विधे- 
यारमकता नं द्ोती। इसके ज्िपरीत मानवीय कानून निड्िचत होते हैं। उसे 
निर्मात् का समय भी निश्चित होता है। मानवीय कानून कुछ ऐगी बातोगों 
स्यायपृर्ग घोषित बता है, जो पहले स्यायपूर्ण नहीं थी और बछ देंगी बातोंजों 
अन्यायपूर्ण दद्राता है, जो पहले अन्यायपूर्ण नहीं मानी जाती थी | उदाहरण ने 
विएं, शस्त्र रखना या समाचार पत्रों में सामग्री विशेष को प्रशाशित करना । 

है यददि मानवीय कादून समाज के सरदाक राजा द्वारा लागू जिया जाता है 
बल्लु यह मनमानी मी दर खबता । उसे भी बपने आचरण का निर्वाहि.जुछ 
सीमाओं में रहइर करता पड़ता है।बादुनों से कोई बात बुद्धि अपबो विवेष 
विरोधी नहीं होनो घाहिए। टॉमग स्पष्ट शब्दों में बदता है वि मानवीय कातूत 
मुद्धि गे अध्यादेश हैं। दूसरा प्रतिवन्त यद्द है कि मानवीय कानून भो सेंसर 
हायून का विरोधी नहीं होता चादिए जयोडि प्राइविक कातुत मोतव स्वर पर 
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द॑ंविक नियमों की ही अभिव्यक्ति मात्र हैं। इसका स्पष्ट कारण यह है कि 
एववीनास मानवीय कानून को भी प्राकृतिक कातून के अधीन रखना चाहता है। 
टॉगस यह भी स्पष्ट कर देता है कि नागरिकों को बुद्धि विरोधी कानूनों को 
मानने के लिये वाघ्य नही किया जा सकक्‍ता। अत राजकीय कानूनों को मानने 
का कत्त॑व्य असीमित नही है । यह इत पहले है कि उनसे विवेक का नाश ने 
होता हो । स्वय एक्वीनास के ही झब्दों मे मनृष्य शासकों की आज्ञाओं को पालन 
करने के लिये उप्ती सीमा तक बाध्य है, जिस सीमा तव॒ वह न्याय को माँग हो । 
इस कारण यदि उसका झासनाविकार न्‍्यायोचित नहीं है, बल्कि अनुचित रूप से 
छोना हुआ है अथवा यदि उसका आदेश नन्‍्ययोचित नही है तो प्रजा उमका पालन 
करने के लिये बाध्य नही है। हाँ, यदि सयोगव किसी दुष्परिणाम से बचने के 
लिये ऐसा करना पडे वो दूसरी बात है ।" 


राजा की बानूत बनाने की शक्ति पर छीसरा प्रतिबन्ध टॉम यह लगता है 
कि उनवी (कानूमो की) रचना सामान्य हित के लिये होनी चाहिएं और वह तभी 
सम्भव है जबकि कानून सर्वसम्मति से बनाये जायें। उसने कादूनों का औचित्य 
जनता द्वारा मान्यता दिये जाने पर अवलम्बित माना है। इसके अतिरिक्त ठॉमस 
ने कातुन बनाते के अधिकार पर* शक प्रकार को सीमा और निर्षादित को है 
कि राजा कानून बनाने को झक्ति केवल लौकिक विए्य तक ही सीमित है। 
आध्यात्मिक विषयों के सम्स्ध” में राजा हस्तक्षेप नहीं कर सक्‍ता। कानूनों के 
सम्यन्ध में जो कुछ एक्वीनास ने कहा है उसे सारत निम्नलिखित रूप मे प्रस्तुत 
किया जा सकता है। 

(१) बेवल न्‍्यायसंगत एवं ध्मंयुक्त बानूव ही मानवो के लिये उपयुक्त है । 

(२) मानवीय कानूनों को धमंविहित होने के लिए उन्हे प्राकृतिक कातूनों के 
अनुसार होगा चाहिए ) 

(३) यदि कोई मानवीय कानून प्राइतिक काहूनों के अनुरूप नहीं है, तो 
नागरिक उसको मातने के लिये वाध्य नही हैं । उन्हे अपराधी घोषित 
करके दण्ड देना भी वंध नही है । 

(४) आाननों का लद॒य सामान्य हित होता चाहिये तथा उनका तिर्माण 
भी समाज के समर्थन से किया जाय । 

(५) कादून विवेर विराधों नहीं होगे चाहिये, वे मनुष्य के अत करण को 
मान्य होत चाहियें। 

डनिंग के छाम्दों में, “शाइवत कादुन विश्व को तियन्त्रित करते वाली योजता 

है जो कि ईइवर के मह्तिष्द से वियमान है। ग्राशतिक कानून सनुष्य का एक 
बुद्धिपरक प्राणी के रूप में द्ाइर्त कानून से भाग लेना है, जिसे माध्यम से वह 
अपने परम सध्य की पात्ति के लिप्रे चेप्ठा करता हुआ अच्छाई तथा बुराई के मध्य 
पार्थवय क्यपित्त करता है । मानवोय कावूद मानवीय बुद्धि द्वारा, प्राइतित कातून 
के सिद्धान्तो का विश्विष्द लौकिक स्थितियों में प्रयोग है । विशेष हष्टिकोण से दंविक 
कानून वह है जिसके द्वार मानव विवेक की सीमाओं और अपूर्ण की प्राप्ति की जाती 
है और मनुष्य को परलौकित सब्ष्य अर्थात्‌ नित्यानन्द की ओर विदिष्ट क्या जाता 
है। यह दंविक ज्ञान का कानून है ।” (*॥६ 6६ 8ललशएड 5 छोद €णाएणीधड़ 


१२८ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 
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टॉमस का धर्मसत्ता तथा राजसत्ता सम्बन्धी मत 


मध्ययुग में धमंसत्ता तथा राजसत्ता के मध्य कठोर संघ था। यह संघर्ष था 
सर्वोच्च सत्ता का । चर्च राजसत्ता को मनुष्य के पापों की उत्पत्ति कहर उसकी 
उपेक्षा करता था दपा राजसत्ता बिमी भी सह्थिति में घामिक हस्तक्षेप को बर्दाश्त 
करने के लिये सैयार नहीं थी । इत दोनो के मध्य क्या सम्यत्य होता चाहिये, इसके 
रामाघान का प्रयत्न टॉमस ने दिया। राज्य वा कतंव्य हूँ ऐसी परिह्िययों वी 
उत्पत्ति करना जिपमें रहकर मनुष्य सद्गुणो का उपार्जन कर सके । ईश्वर से साक्षा- 
त्वार स्थापित ४0433 क्ति प्राप्त कर सपे। यद्द मानव जीवन वा रावेंत्तिम लदय 
है | भोश के लिए ह शुद्धि चाहिए जो वार्प धर्म द्वाराही राम्पप्न क्या जा 
शरता है | टॉमस का ऐसा मत है हि वह धक्ति, जो मनुष्य को आत्मिक शुद्धि प्रदान 
ब्रती है, संपम दो शिक्षा देती है, अवइय ही उस एक्ति से श्रेष्यतर है जो वेवल 
बाद्घा साधनों बे जुटाने तक अपने को सीमित रखती है, किन्‍्सु फिर भी दोनों सत्ताओं 
बा अपने अपने स्थान पर महत्त्व है | दोनो को प्रतिदवन्दिता के स्थान पर राहयोग 
से बाय बरना चाहिए । बाह्य सत्ता मे अधिकारियों को धर्मंसत्ता वे अधिकारियों 
से आन्तरिक शक्ति प्रटण करनी चाहिए। इससे समस्त संसार वा कल्याण होगा | 
टॉमस ने धमंसत्ता को राजसना से श्र ष्ठ बताते हुए, इस बात पर बल दिया दि यदि 
समस्त विश्व ईसाई पर्म को स्वोकार वरवे पोष को ईइयर दो प्रतिनिधि स्वीकार 
गर उसकी शरण में प/्ंच जाय तो मानव मात्र वे कष्टो का अन्त द्वो सकता है । 
पोष को आज्ञा का पतन राजसत्ता ठया संसार मे हित में होगा। टॉमरा ने पोष 
दे इस अधितार बा सपर्थत क्या है वि राजाओ तक को चामिव सत्ता वी उपेक्षा 
करने पर॑ बहिष्हूत बर सरे | टॉमस का यह विचार था कि पोष गो एवंतावारी 
घक्ति का होम हो जायगा तो सामन्तवादी योरोप परस्पर शराइ-भ्रिद्बर नष्ट हो 
जापैगा । किन्तु टॉमस यौरोप में राष्ट्रवाद के बढुरो को प्रस्पुद्धित होते हुए नहीं देखे 
पाया। श्रो राजतारायथ युप्त वे द्ब्दों मे, “टॉमस अपनी सम्पूर्ण प्रत्तिमा को 
प्रयुक्त व रने नै बाद भी श्यावहारिर जगत में पोषो तथा पर्माप्रिकाियों को सम्पत्ति 
का दुश्पयोग बरतने से नहीं रोग सदा । यट बात इतिहास सिद्ध है ॥"” टॉमग आय 
इ्यक्ता से अधिक समख्यपवादों बन यया है । जा 

दॉमस का अनुराय 

एजबीनास ने अरह्तू दे विधारपारा रूपी घद पर चर्च के धर्म धारत्रीय विधार 

सदा पोष की श्र छप्ता रूपी मिर को रखने का प्रयास बिया। सर्वाशति आप 


टॉमस एक्वीनास श्र 


बी बात तो यह है कि लोक हितकारों राज्य की अतिप्रगतिश्लील विचारधारा प्रदान 
बरने वाले दार्शनिक ने दास प्रथा का समृथंन यह कहकर क्या कि इससे सैनिकों 
को वीरत्व लाम भ्ाप्त करने मे सहयोग मिलेगा ॥ प्रो» सूद ने एक्वीनास के अनुदाय 
नी प्रशसा बरते हुए कहा है कि “एकंवीनास ने अरस्तू की 'प्रालिटिक्स! और सन्त 
आगस्टाइन के उपदेशों मे एक महान समन्वय स्थापित किया, ऐसे समख्यय इतिहास 
में गिने घुने हो हैं।” क्ातृत वा आघार सवंसम्मति एवं ज़नक्ल्याण स्वीकार 
बरके एक्डीनास ने उसे मई दिल्वा दी । टॉमस एक्वीनास ने ही अरस्तू के विधानवाद 
((०7४४१०५००॥]५॥) का प्रसार किया । लाई एक्टन ने सत एकवीनास को सबसे 
पहला ह्विग बताया, यद्यपि बार्कर इसे स्वीकार मही करता । अरस्तू ने टॉमस एवक्वी- 
नास वो शिक्षित विया और उसके माध्यम से रिचर्ड हकर को भी शिक्षित क्या । 
बह हुकर के माध्यम से लॉक का भी आचार्य था और सिविल गवननमेण्ट नामक ग्रन्य 
का प्रेरणासोत भी था । 


टॉमरा ने राज्यपास्त्र का उद्धार किया क्योकि उस समय तक राज्यज्ञास्त्र 
को धामिक अपवादों ने बुरी तरह जक़्ड रखा या, टॉमरा वा यह महत्त्वपूर्ण अनु- 
दाय था। एववीनास के दर्शन मे यूनानी रोमन तथा मध्ययुग के पादरी लेखकों 
का अदभुत समन्वय पाया जाता है | रुछ लेसक टॉमस को व्यक्तिवादी भी मानते हैं । 
टॉमस भ्यत्ति को ही रार्वाधिव महत्त्व देता है। टॉमस समाज, राज्य तया रामस्त 
आधिए व्यप्रस्था वो व्यत्ति के हित का साधन मातश्न मानता है। टॉमस की रचताओं 
में आद्योपान्त मध्यकालोन प्रभाव अधिक दिखताई देता है। 
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50७93 5 9, शाजतीतिक विचारों वा इतिहास । 

नारायण गुप्त तथा चतुर्वेदी पाइचात्य राजदशंन का इतिहास । 
कन्हँलाल वर्मा पाइचात्य राजनोतिवा विचारों वा इतिहास । 
वर्मा एस० सी० पाइ्चात्य राज दर्शत 


भ्रध्याय ४ 
मेकियावेलोी 
(४३४८०॥४०९०)॥॥] 
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प्रतिनिधि राजनीतिक विचारकों में मंवियावेली का विशिष्ट स्थाते है। यह 
मध्ययुग को राजनीतिक विघार पदति दे अग्तिम चरण तथा आएुनिक युग ने प्रपम 
अरण हेः सन्पिकाल भा देदीप्यमान नक्षत्र है। उसके द्वारा प्रवाहित राजनीति धास्त्रीय 
शान गंगा के बारण उसे ऋपुनित राजनीतिब व्रियारों वा जनब बहा जाता है | 
उसने मप्यपुय के राज्य पर छाए हुए पामिक प्रभायों को दूर क्या, व्यावहारिक 
राजनीति मे बुटनीतिश पक्ष पर मनन विया और आधुनिर युग भे राजनीति शार्त्रियो 


दी थनुप्राणित विये। । उसके विचारों में चाणक्य एवं अरहतू था समन्वय प्राप्त 
वा है । 


ज्ीपन परिचय 
(एफ 5घचक्त) 


मेंकियादली का पूरा माम निरालो मंदियायेसी (३०८४० |ध००७॥०५०॥) 
था। उसका जन्म इटसी वे परोरेंस नयर मे ३ मई, १८६९ गो एव मध्यवर्गीय बवील 
परिदार मे हा भथा। परोरेम तल्वालीन ज्ञान बे पृनगोदय धानदोतन भा वेन्द होते 
कर बार विस्याव था । मंशियावेदी के बिता का सलाम वबरनार्डों-छि-निरारों 
मंवियावेतों (छ8क्षा070० 0 )३7०८०० #उल्काउच्टा॥) या । 


भंवियजेली वो शिक्षा पतोरेंस वे एबग रिदापीठ मे हुई) परिवार को 
साधारण स्पिति वे वारघ वह उच्च शिक्षा प्राप्त करन में असमर्थ रहा । झस उसरी 
शिक्षा अपूरी रह गई । वह धासन से उच्च महत्त्वपूर्ण पद पाने से अगमर्य रहा, सेविन 
परिवार दे शुमविस्तकों के प्रयल्नो से बढ़ मरपारी सेवा से प्रवेश दर रया। इस 
समय में फरोरस एवं गधराज्य था, जिगवा घासन मंदिशों यश (३०८) मे हार्षों 
में था। पास दे घागर चारत्म बाटवें ने फ्येगय पर घढ़ाई बर दी और मंदियी यंग 
का शायन समाप्त हर छपता शासत स्थायित दिया। मवियादेंतीलो अधभापा 


भंकियावेत्ती ११ 


प्रतिभा, गजब को पर्यवेक्षण दक्ति तथा अपर परिश्रम के कारण वह हीघ ही उन्नति 
कर गया। वर सदस्यीय परिषद्‌ (ए0णालो ण॑ बला) का सचिव बना दिया 
गया वह अपनी विनशण बुद्धि के कारण २३ बार फ्राँस, रोम, जमंनों आदि देशों 
में राजड्2रत बताकर भेणा ग्रया । इस प्रकार कूटनीतिक पदो पर रहने के कारण राज- 
ला के व्यावहारिक पहलू का शान प्राप्त करने का यह अवसर सहज हो उसे प्राप्त 
गया । 

मेकियावेसी अपने व्यायहारिद राजनीति थे ज्ञान को क्रियान्वित करने का 
अवसर भी नही पा सका था कि पारा और स्पेन के परस्पर वंमनस्य के कारण 
अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति में भी उपस-पुयल प्रारम्भ हो गई । फ्रास के फ्लोरेंस से सम्पर्क 
होते ऐ कारण १५०९ मे रेपेना के युद्ध मे फ्रांस को हार हो जाने पर, पलोरेंस मे 
स्पेत के समधरों ने शासनपत्ण बदल दिया और इसका परिणाम यह हुआ कि 
मंतियारेसी जो भी पद से पृषए कर दिया ग्रया। मेडिशों दश का हासन ईपापित 
होना उश्मफे लिए दुर्भाग्य को बात हुई । 

मंदियादेती ने पद से पृथह्‌ होते के बाद व्यावहारिक राजनीति के अनुभव 
फो अधित विस्तृत गरते के लिए राजनीति के ग्रस्पों का अध्ययन प्रारम्भ किया, 
उर्ो शैदान्ण्गि एप व्यावहारिक ज्ञान तथा अनुभव के आधार पर इटली गी समस्याओं 
था अध्ययन हिया और उनका हत नितानने का प्रयान किया। मेडिशी दशा के सव 
स्थापित शाराग को वे आपत्तिजनए शिताई दिए और उन्हे उसने अपने प्रति पश्यन्‍ल 
सागगबर मंरियावेणी को बारायार भे झात्र दिया । मैकियायेलो के मित्रों मे एक वर्ष 
गोद उसे कारागार से सुत्त करा तिया । सेकियायेली मे ऐेष जीयन पनोरेंस बे बाहर 
एव गाँव से श्योतोत रिया । यहाँ उसो समाज रोया, साहित्य के अभ्ययत एवं सूजन 
में समय लगाया । उसने इशी रूमय मे राजगीतिशारण की स्यातिप्राप्त पुस्तकों गो 
रघना पी । उसने ये पुस्तकें शासकों थो प्रभावित कर पुन _मरर्सपूर्ण प६ भ्राप्त करने 
है उरेश्य से तिणी थो। 'दि विश का रामपंण भी इस (मंडिशी) यश के शासक को 
जिया । लेहिन मैति यायेती उद्देशा प्राप्ति में विफत एआ और ५८ वर्ष की अल्पायु में 
२२ भू), १६२७ को एक साधारण ब्यक्ति बी भाँति इस नहर ससार को ऐडशर 
दाग गया। 


मेह्यायेसी अपने घुग का शिशु 
(3७जलाऊला। (१86 6 ॥६६ पाताल) 

कोई भो व्यक्ति गुग ये पएमाय हे अधूता नही रह सकता। प्रत्येक कि, एतर 
दिलापा र, दाह निर युग के बातावरण साशयित्र पौस्यितियो--सामराजिक आधिक, 
राजदोौवदिर तथा सनैतयिः --आदि से प्रगाजिए होता ? । जिस प्रशार प्येटो तपा भररतू 
घर उतनी झा हो स्पष्ट छाप है. उहोते नगर राज्यों दे सन्दर्म में अपने विचार स्पष्ष 
किए हैं, दाता को जॉसियायं और रे गरभारित बताया है, उसी प्रकार मंक्रियनेती पर 
भी उसके दूर रो. अमिद एणप * । उधने डियार: भें सस्शानी परिस्थितियों का 
प्रभाव रपट भचवता है। वह राजयोति झारणो बतो थे पूद सपावशरिश राजगीएि 
बा वुशल अखिकेता रह पूरा ग। चपती मातुव्रुति तथा अ्तराष्ट्रोय राजगोलिक 
संन्‍वायों की जवह्या ने एदे जयपुर विचार निर्माय मे झटपन्त सहयोग दिया । प्रोौर 
इनिय ने सेतियतेयो पर सुय को रपष्द प्रतिच्टायाओ प्रापा करते हुए उन्ति 
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ही बहा है कि “प्रतिमा सम्पन्न फ्लोरेंस निवासी सत्य द्वी पूर्ण रुप में अपने युग का 
चितु था ।" ("४6 छगाथया ह]ठावयावाढ ४३६ ३ धोवए]50 $शा5० 6 तता। 
० ]$ ॥ए/८३ ”!) प्रो० डविय का यह कयन मंक्ियाते वी पर विधेय रूप से चरिताय॑ 
दिखाई देता है बयोति अन्य विचारणकों का बपेक्षा उमर पर तस्वाजीन दातावरण 
वा प्रमाव बहुत अधिक पढ़ा है । राजनीति दास्त्र में मख्ययुग की समाप्ति और 
आधुनिक युग के प्राग्म्म वा प्रतीक वनकर वह युग का प्रतिनिपित्त करता है । 
मैवियावेसी को युग का झिशु बनाते का श्रेय उप युग की निम्न महत्त्वपूर्ण विचार- 
धाराओं को टै-- 









(१) सुदृढ़ राजतन्त्र का सम्यंत (9097075 0 ७॥ै))9॥(60 शञा0097079)-- 
मंदियावेसली १५वीं शताब्दी के उनरापें और १६वी घ्ाछ्दी के सत्यियुग में 
राजनीति का व्यारहारिक ब्रप्ययन बर रहा था । उसने इटली तथा दिश्व गे अन्य 
देशों वी राजनीतिक सस्याओ वा, उनकी प्रति आदि का सृद्ष्म अध्ययन जिया । टसने 
देखा वि राज्य की सौमित सत्ता का तोप हो रहा है। पश्चिमी यूरोप में राजतन्त्र वी 
स्थापता हो रही है, राजतस्त्र ससद, छयर राज्य प्रोष तवा सामन्तों वो सलादे 
स्थान पर सुहृद होवा जा रहा या। सरवार तथा सरवार सम्बन्धी जिचारों में परि- 
बर्तन लक्षित हो रहा या। वे अन्तियाँ जो सामन्‍्तो, नियमों आदि नें हाय में थीं 
भीजठा से राजवन्त के हाथो में आती जा रही थी । राज सला ये ख्ोत वे रुप में, 
सम्पनुता सम्बन्धी विचार, जो रोमन प्रमाव के बा रुप न्याया दीं या दंवीय अधिवार 
में प्रेरित थे, १६वी शती के सामास्य राजनीतिश विचार बने गये। खुह़द निरभुश 
राजसरत्र की स्थायतां वे वार मध्ययुग वी संस्यायें लुप्तताय थी । बढ़ ततवार 
के क्षाघार पर चर्च को भी अपने अधीन कर भुरा था । सर्ंत्र निरदुध् राजनन्त्र वी 
धाक दिखाई देती थीं। इंगरेडड में गुताव वा युद्ध (फटा रण ६०५८५) समाप्त होते 
पर हजरा साठव ने ट्यूदर कवच हा निरबुध शागन प्रारम्भ विया ॥ उसने सामस्ता 
भू ठ छं,सटता को दवा दिया और सम्पम तथा मध्यम वर्ग वी रक्षा वी । उसे 
उपरान हडसी आईये हथा एविर्शयेय प्रथम क्षाशिक्ष रूप में निरदुश राजतस्थ को 
बनाव रसने में सपठ हुए । क्रॉस में १०० ये तक (१३३ ७-१ ८५३) घने वादे 

डुदा ने मध्य युय को साम्प्रदायिक खामस्त सया प्रतिनियि सस्याओं का प्रभार समाप्त 
कया और १ वो इती के उनसराय॑ में एकाप्रिपत्य बाते खड़ढ़, संगदित राजतस्त्र वी 
ग्यापता बी | १८३९ के अष्यादेश ने राष्ट्र को सेन्य सना एप कोच राजा जे हाई 
में सौप दिये राजा की दानियाँ क्रारि से पृर्र तह यहत बंदी चद्दी रही । सेन में 
अ्मायजा सथा क्ीनिए्ट के विवाह डे बारद अरागानत (/५४०2०॥) तथा बग्टाइव 
((250॥5) ”ह हो गये जोर सृड़द शरटस्त्र को स्थावना द्वारा स्थत १६वीं श्तोस् 
को सर्यनम शर्णक दत यथा । जमनों सें भी प्रथा और आाडे विया थे सम्पभूर 
खद्य है। रफ़ा था! दुवेत मय मिटियन झपनी इन बढाने 4 रहिये प्रदत्मशीड था । 
मेंडियावे टी ने यह मयरी-माति दस्शा रियठ परग झन्धिजी धारकों समयंत्र है। 
राजनीति तथा छमिक सब्पाशे मे सुडदे अर्चना बोटशाला होगा। “इयका 
रखनाओ में सुहृद राजहस्त्र $ समथन जी धर डिखाई देठी है। द्रौ० डलिंग ने 
बहा है दि /यट युग खुहद दर्शक का एुग था जो घर्म निरवेश और पामिक दोनों हे 
कत्र मं सपप्ट या, म।हुयाव रा के उखतायो से इस ययेच्ट प्रमाय उतर्छया है । 
इत परियर्द तों से राजनीदिंक सिद्धास्तों में भी परिवतंन दिखाई दे रहा हरा । में श्यादयी 
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वी रघनाएं' इस परियतनों से ओतप्रोत हैं। उरागे सुहढ़ राजतन्त्र का समर्थन हृष्टि- 
गाघर होता है । 

ः _(२) राष्ट्रीया बी भावता का युग (#६० रण ॥909॥ ६०॥॥४)-- 
मंगियावेसी है अपन युग वी राष्ट्रोयता की भायता व प्रभाव को ग्रहण किया । राज- 
सन्‍्त्रो तथा शशिशानी झासन पी स्थापना मे! शाथ गाय राष्ट्रीयया की भावता फल 
रही थी।पोप थे ईसाई साधाज्य की स्थापना का विचार धूमिल हो चुफा था। 
हू गलिश, प्र छथ, जमन स्पनिन्न आदि म स्पष्ट अन्तर दिलाई देता था। राजतन्त 
पूरी तरह गे राष्ट्रीय छागन का चिन्ट बन गया था. बह उत्गाह राम्मान से देशा 
जाता पा, प्रार्त तथा नगर आयाद होते जा २हे थे । मंकियावेदी ने यह अनुभव विया 
पति प्रत्यव राष्ट्र अपनी जातीय, मौगोलिक आदि एवता ये आधार पर संगठित होते 
जा रहे है तेरित इटली का ध्यात इसा ओर आउप्पित नहीं हैं। उसने अपने राजनीतिक 
गुधारा द्वारा इटली का, युग पी राष्ट्रीयदा वो भावना के साथ वदम मिलाबर घलने 
मे लिये प्ररित किया। 

(३) इटली को दुरायस्पा ([00०॥॥० ० 78],))--दटनी वी अवस्था अत्यन्त 
छीन और धायतीय थी। वह सुहढ राजतन्त्र या राष्ट्रीय विचारों से प्रोत्गाहित सदी 
हा गायों थी । उसकी द्वागन शति, विदेशी नीति, आदि रिषति आदि दोष॑पूर्ण थी । 
इृट वी छोट-छांट्े सागर राज्या मं यम था सरिन जिस युग म-्मेजियावेलो ने अपनी 
जैगनी शम्माली, यद ५ राज्यों गे सगद्धि था। दक्षिण में नेपह्रा वा राज्य 
(#02५0॥ ० १०0९७) उत्तर पच्छिम में मिलान प्रदेश (00०४) ण॑ $॥॥श), 
उत्तर पूरब में घेनिय का गणराज्य ([र८्छ७७॥८ ० ४८॥।८८), मध्य में फतोरेशा वा 
गणराज्य (॥८५४७॥८ ० ]ल्‍तता८८) तथा भय राज्य (0493॥ 98८) | या 
प्रास तथा रपेग जंगा एाछत्र राज्य मरी रघापित को सरा पा । दटती वे इन पॉँघों 
प्रदेशों वी दशा टी सनहों थी । थे राब एवं ओर आपसी गत सथा लष्गई-झगड़े मे 
व्ययत्त रहते थे, दूसरी ओर प्रास सथा स्पेन दस्हें हृष्पत के लिय उरगुत् थे । इन दोनों 
वी प्रतिए्पर्भा तथा राज्यों यो आन्तरिय वैमनरय का हल निवातने वाली बोई शास्था न 
भी । मेरियातेती ने सर्यप्रयम अपना ध्यात इस ओर बेच्द्रित रियावि इटली वी 
उप्तति एप राजा मे 7ज्य मे हा # ती है, जा नि प्रभात तथा भौतिक शाधनों मे 
संधय द्वारा एटती यो उसा उठारैशकता है। अत मंवियायेली मे इटती बी बुरी 
अयरवथा बा सुधारों व [ए एप छत राजास्त्र स्थापित होता आवश्यव बाया । 

(४) पोष का पघातर प्रम व (?0॥॥ वशीएशो८०--करावीन राजतीति में 
बोष गा हर प्रातय प्रभाव छा रहा था। पाप वी स्थिति एवं लोति विनक्षण 
थी, सेट अपती धातियाँ पौष शज्य (7,9॥| $/८) मे सगठत मी ओर लगा रहा था। 
मंग्ियावेती बे सापयातीय पोष निरृष्ट बोदि छे रातगायार थे यद्यपि उनहों। अपने 
राह्य को रापठित कर भध्ठ शासन प्रवान शिया था । यह एव अनुपम रिपयता थी वि 
मूरोप रे राजपोतित क्षेत्र मं पाप ले अपना शब्य स्थादित बर अपना झासन प्रारस्म 
बर दिया था। इटवी से गेन्ट्रीय हासन तया ईसाई राग्य मी स्थापतरा बी उल्तड 
अभिनापा, परस्पर विरोधी विशर घाराओ के होते शे पारण इटती रे संगठन से 
बाधन हो रही थी और एफीवरण थे स्पान पर उगे जमजोर बना रहीची। इंदती 
भें कोई भो ऐसो रा्ता नटी दिसाई देती थी. जो उगे एद्त्रित बर सर | मंडियायेती 
मे यद अनुभव रिया कि. इंटवी को प्रांस या स्पेन बे राज्य वे समान संधि चक्ति 
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बनने देने मे पोप बाघक हो रहा है | पोषश्चाही के बविगनान (# ४877) स्थान्तरण 
से, उसी दक्तियाँ मी विभाजित हो गई और रोमन घचं में अराजकतापूर्ण वातावरण 
दिलाई दे रहा था । पोप या छोटे-छोटे सामन्तो पर भी नियस्त्रण नही रह गया था । 
पोष इटली को स्वय एफत्रित करने में शक्तिहीन तथा अन्य राज्यों को एकत्रित होने से 
वचित रखने मे यथेष्ट शक्ति सम्पन्न था । एक ओर वह आन्तरिव अवस्थाओं को ऐसा 
रखता था कि इटली सगठित न हो सके । दूसरी ओर वह अपने अन्तर्राष्ट्रीय सम्वन्धों 
के कारण स्पेन, फ्रास आदि को इटली पर आधिपत्य जमाने के लिये नेतृत्व प्रदान 
करता था। मंक्यावेली ने अपने समय के अन्य इटसी वासियों की भांति इस अवस्या 
के लिये चर्च को उत्तरदायी ठहराया । मंकियावेली मे चच को इटली को विभाजन या 
आधार माना। उसने महा कि “चर्च ने हमारे देश को विभाजित कर रसा है और रख 
रहा है। निश्चय ही कोई देश उस समय तक सुधी नहीं हो सज़ता, जब तक वह एक 
ही धासने की आज्ाओं का पालन ने करे, चाहे वह न्त्र हो या राणतनत्र ल॑सा 
कि फ्रॉस और स्पेन में है इटवी इस अवस्था में नहीं है । इसका मुख्य कारण चर्च है 
जो इटली को एक शासन गणतन्त्र या राजतस्त्र से धासित नहीं होने देता ।" 
[एन फ्रष (कण 8३5 ॥बकृ 806 5धा] #6०9$ 6प्ा ००पाा३ 8ए6८१, #॥4 
स्टागव५ ॥ ०0णाएज €क्षा ४८ 9०. प्गा९त 37064 ॥9].9, ८6९९८७॥ शत 0 
009९)$ ४७१0)]9 076 8० ८ाए८१, ज्रोध्ादा 8 7०900॥6 67 8 ॥0004709 
95 $$ 96 (७५९ !॥ #788९6 888 8907, 8006 (४6 50]6 ०३०५९ 9५ 00) 
$$ ॥0 ॥0 ॥5$ €0797007, 800. 45 90० १०४९7८० 0५ ला 076 70000)॥९ 
07 006 $0४676९ 45$ ऐ6 कपल," “7 रध३०॥9४९॥॥॥.] 


(५) इटली बा सामाजिक और मंतिक पतन (5००० श0 शाखा 069४7॥/) 
० 089)--मंह्ियावेली ने इटली बे सामाजिक ओर नैतिय जीवन या निरीक्षण 
किया। उसके देखा कि इटली मी सामाजिक रास्यायें पतन थी ओर जा रही थो । 
मंतिक पतन और भ्रष्टाचार सर्वत्र दिसाई दे रद्मा घा। प्राचीय सामाजिव रंरपाएँ 
अब मुतप्राय थी, और मध्ययुग गी रॉस्‍्याएँ तया चर्च राप्राज्य अय स्मति में भी 
नहीं पे । निर्दंघता तथा हत्याये दामन बी सासास्य बात समझो जाती थी | सच्चाई 
ता विश्वाए सुप्त हो गये थे। शक्ति और घूत॑ता सफ्तता कीबुझजों थी। नरा 
ध्यापपरता, नीचता आदि ने मनुष्यों को जानवरा से भी निरष्ट बता दिया था । यद्‌ 
प्रवस्या अवंधानिक भ्रमण (एफ्व्ठाला 7077205) की थी। बातून और स्याय- 
दिद्वीन होने के कारण यह अरृस्‍्तु में इस कथन को सार्थक गरतो थी कि मनुष्य वो 
जब स्थाय और विधियों में पृषण्‌ हर दिया जाता है, बहू जानवरों गे भो निशष्ट हो 
जाता है ।” [१६30, छताच्त उच्दावाव ६0 #0॥ (७ डग0. ]७५४८९ ॥$ (6 ४०5/ 
ण॑ 3!] 59095 +-/मंभ०घ८,] 


(६) गये 2883: 7 प्रभाव ([90९0८९ 0९९००४०शञ८ ८०0980॥)-- 
१५वीं धतास्दी में अदिक परिवितम (४ 


| ध्त्ा ता शुरू की यथा था, यह परिवर्तन मध्ययुय 
की संरधानों पर त्रास्तिबफ़ी प्रमाव डाउते थे। स्यापार आदि स्थानीय थे । आवागमन 
दे साधत समिति होने के शरण वह देश बी गोसा से थागे णाये में अगमर्य 
थे। स्थानीय दाजार मे, निर्धारित वस्तुए' निर्धानिस्त चागे में आती जाती थी । उा 
पर उलादकी के संघ नियन्तद रख) छे 4 ब्यापार जा हेचद्र शहर होते थे । 
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जो व्यापारी घूम फिर कर व्यापार करते थे उनको अधिकतम लाभ होता था। यह्‌ 
उन्ही वस्तुओं का अधिक से अधिक व्यापार करते थे, जिनसे उन्हें अधिक से अधिक 
लाम हो । सरकार वस्तुओं के स्तर, उतके मृल्य तथा सेवा की दार्तों को निर्धारित 
करती थी । १६ वीं दठाब्दी के आरम्म से ही प्रत्येक राजतन्त्र ने राष्ट्रीय स्रोतों का 
शोषण कर, घर तथा बाहर व्यापार बढाकर, राष्ट्रीय शक्ति बढाने की ओर ध्यान 
दिया | इसका परिणाम यह हुआ कि एक नया वर्ग उत्पन्न हुआ जिसके पास विपुल 
पुँजी थी । यह वर्ग अव्यवस्था, सामन्‍्तो और राज्यो का विरोधी था। उनका हित 
धर ठया बाहर ग़ुदइ शासन की स्थापना में ही सुरक्षित रह सकता था। यह वर्ग 
राज्य के हायो में संस्य धक्ति एव न्याय रखता पसन्द करता था +निरशुश तथा 
अत्याचारी राजतन्त्र, चुरा दोते हुए. भी, उन्हें उस समय समी शासन प्रणालियों में 
श्रेष्ठ मालूम पढ़ता यथा। मेँ| नी ने इस दात का अध्ययन किया । थुग का प्रत्येक 
वर्ग तथा नागरिकों का समृह सबल राजतन्त्र का पक्षपाती है और वही उनके कर्थ्टो 
का निवारण करने के लिये एक मात्र उपाय है, यह अध्ययन हो मैकियावेली की 
रचनाओ का केर्द्र विन्दु है। यही कारण है कि उसे युग का शिशु कहा जाता है । 


(७) -बोठिक प्रुतरत्थान (२८०७/5:4706)--यह थ्रुग विद्या एवं ज्ञान के 
पुदरत्पान का युय था। पुनरुत्थान प्राचीन आदर्शों के प्रति शुकाव प्रदर्शित कर रहा 
था। इसी समय में सास्टृतिक आन्दोतन सफलता को चरम सीमा पर था। कला 
और साहित्य मध्ययुग के प्रभाव का परित्याग कर प्राचीन विश्व के यूनात, रोम के 
आदसोँ से प्रेरणा प्रहण कर रहे ये । दर्शन, विज्ञान मो प्राचीवता की स्फूर्िदापक 
प्र रणा बंगीकार कर रहे थे। नैतिकता और घममं का मी शुक्व इसी ओर था। यह 
गुग स्वतन्त्रता का युग था जिसमे विद्वारो के ऊपर लगे हुये मध्ययुगीट बस्घन टूट रहे 
थे और बौरश्कि जगत़ श्र खलामुक्त होकर निईन्द्र विचार प्रकट कर रहा था। प्रो० 
डरनिग ने इस प्राचीनता के स्वृतन्त्रतावद्ध'क विचारों का चित्रण -कठते हुए कहा है 
“इस युग की प्रमुख बौद्धिक लक्षण स्वतन्त्रता घी--यह ख्वन्तन्त्रता सीमाओं और 
बस्धन की स्वतन्त्रता थी जो मनुष्य के विचारों और कार्यों पर छिद्धान्तो एवं तरीकों 
दारा हुगा दी यई यी ।" [7६८ 4०स्याएड26 कराणल्टए३) 200९ 2 ए6 ०86 
५35 ॥#९९6०0७--०८००० ॥07॥ 06 ]087075 890 ए६४ध275$ - ॥90508 
एएुण7 एच (000 थात 8७00 एच. धा8 छषवव04$ 278. 00085 रण 
इट03आाट5्या, 4०0 ॥86007 ०7९] ३5 व्एटा३ कऋन्‍एछलक ता श्याशाए 
ली पाल एशाशाणद]6व 5छ़ात। 0 0६ 3७2०८78 8७0. 57826४ ०५ "-- 
00४5/०ह] मानव का साहित्य, कला, वित्ञात और दर्शन का विकास स्वतत्वा के 
वातावरण मे ही होता है । यदि उन्हें प्रतिबन्धित कर दिया जाता है तो प्राहतिक 
गति शा विकास अवरुद्ध हो छाता है ) प्राचीन यूनान और रोम में इस प्रकारबी 
स्वतन्त्रता थी। इटली पर इस पुनरुत्थान का प्रमाव पड़ना स्वामाविक भी था। 
फवोरेस इस पुनरत्यान सु का सर्वमान्य केन्द्र बन चुका था। मंकियावेली पर इस 
युग की छाप पड़ो । तत्तासीन वातावरण फ्लोरेंस में जन्म होने और शिक्षा बादिके 
क्परण, मंर्तियावेली की तीद्र बुद्धि ने अपने विचारों द्वारा उमर समय की राजनीतिक 
समस्याओं को सुधारने के लिए सुझाव भ्रस्तुत डिये। वह सुझाव इस बोडिक 
पुनरायान आसदोचम से प्रमावित ये! “(३४ ५ फैल ॥7555प्य० ण 2] धधा085$ 
ज॑से सॉफिस्ट विचारों का प्रभाव पुनरत्यान काद के फ्लस्वरूप जनता पर हुआ । 


१२६ प्रतिनिधि राजनीतिव विचारक 


मंकियादेली अपने युग वा शिशु है । उसने इटली यो स्वतन्त्र राष्ट्र राज्य 
बनाओ वे लिये अपनो महत्त्वाबाक्षा प्रदर्शित वी, यह युग को विचारधारा मा समर्थन 
और प्रतिनिधित्व हो घा | उस समय में सवल राजतन्त्र ही राष्ट्रोयदा वा प्रतीब' 
समझा जाता था मंक्यावेली न अपनी अध्ययन पद्धति, मानय वे स्वभाय, धर्म 
बोर राज्नीति वे पृथबत्ररण आदि वा जो परिचय दिया है, वह उस युग वी देन 
थी। इसोनिये प्रो० डनिय ने मंकियावेलो को मुग शिशु सम्बोधित बिया है। जोन्स 
ने भो इसो प्रकार वहा है वि 'राजनीनि द्वास्थ्रो न होते हुए भी मंवियावेली अन्य 
किसी व्यक्ति बी कपक्षा आधुनिक राजनोति दक्षन बा जनब माना छाता है ।" 
[४४८७० ८॥ एछण८ ६४४) 80५ ततथ 79057008॥  8॥0 0९576. 6 श्टि 
फश 5 7६ धश्ष0)५ & ए०)प्चघ८७)  फ०छणा५, ५ छा विफल 0 90059 
#णाप८४। (४०0६४६ ] 





मंक्यादेलो को रचनाएं 
(छ5 छक्का?) 


मंवियायेली बी राजनोनिक रचनाएं प्रमुखत निम्न घार है. (१) दि प्रिस 
(7)८ 7१४7००) (२) दि डिसवोसेंज आन दो पस्ट टन बुबस आफ टिटस लियियस 
(78० 050077%565 0 फ़ ४ क्‍68 ७००१६ 0 [५ /005), (३) दि आर्ट 


जाप बार (77: /॥ ० ४४»), (४) दि हिस्ट्री आफ फ्तोरेस (7६ फ्राण) ण॑ 
£]07६7:८) । 


प्रिन्स' का परिचय 


._'प्रिस वी रचना संक्यावेली ने १५१३ मेथी थो ५₹न्‍्तु इसवा प्रवाशन 
मु्ोपरान्त ही हो पाया | इसमे मंवियावेली ने धक्तियाली राजतन्त्र यो स्थापना, 
हब स्थाई रखे भा विस्तार बरने आदि पर विचार बिया है। मंवियादेयी 
ब॥ राजनीति शास्त्र ने विचारबों में अद्विम पत्ति प्रदान बरने यय श्रेय इसी प्रन्य 
बोहै। लेबिन वास्न्‌विबता यह है कि यह भ्रन्थ उसने विचारा मय प्रतिनिधित्य 
व रती। संवियारेसे न इस ग्रन्य वा समर्पण मेटिसी बच थे शायव मो अपने निजी 
स्वार्थ पृि ये लिएे बिया था । बह घारदा था वि यदि शासक प्रसप्न ह जाएगा 
ही उस पुन कोई मसहन्वपर्ण प[द प्रघ्त हो जायंगा । दुर्भाग्य बा विपय यरहैवि 
पट एव मविदारेदी में विचारों बी सही अनुएति से होते हुए भी, उन्‍ने विचारों 
का सक पं अन्य झाना जाता मे मंवियायेटीं बा वासतबिय बित्र 

दगाई देश है । देह रमन गघराज्य गा विदार लेबर ८दित टुआ। गा 
मा दुम पहला है कि संबियारेदी शणतस्त्र ग्रे सम्यंव प्रचारा ओर प्रसारवर्ना 
इन शया हो । दादो रा में अवग-सतय विचार देख बर रुसो ने यहा था जि यह 

ल प््य पदनरेब विसोेपी पट्टी | । बिटेरी (फ्ााद्त) ने बहा हि वह 
पल जो मंविदादेरी वे श्टकोसेज में परिचिद होगा ३३ 'प्रिग' रखना गा वरेश्य 
डालता होगे माना एय रूप झे यह भविष्यदाण्ये गर सबर्प है वि प्रिस में बयां 
विचार है। ऐसा प्रते ते होटा कै वि म॑क्यादेरी गणदस्ध बा टपागन है “विस निरी 
सदा बे बारए बह में राजहस्त् था हानाशादी गय रामयंर दने रया। परन्तु 
हमे यह भी सिम्मूल नहों बरता चाहिये बी रबाउीन इटली मे गशराता को गप 
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होने के लिये उपयुक्त परिस्थितियों वा अभाव था । राजतन्त्र ही वहाँ सफल हो सवता 
था। मंक्यावेली की ये राजनीतिक रचनाएँ राजनीति शासन को क्थावस्तु के 
स्थान पर बूटनीति तथा सफल शासन निर्माण के लिए व्यावहारिक राजनीति से 
परिपूर्ण है। उस समय इटली को 'घाणवय” वी आवश्यव॒ता थी जो वहाँ की अरा- 
जक अवस्था बो द्वत्तिशाली राजतसन्त्र द्वारा सुधार सके मंवियावेली की ये रचनायें 
बूटनीतिज्ञ की सूक्म अबवतोकी सफ्ल बौद्धिक चतुरता, गम्भीरता तथा घटमाओ वे 
पूर्व निर्णय बी छाक्ति से प्रभावित थी। उसका लक्ष्य इटली को एक उन्नतिशील राष्ट्र 
बनाना था । अत उसने एक मातृभूमि के उपासक के रूप में इटली को सुदृढ राष्ट्र 
बनाने के ढग, उसकी शक्ति बढ़ानं, वे दोष, जो राज्य वो पतन वी ओर ले जाते है, 
उन्हें दूर करने के उपायों पर प्रकाश डाला है। मंकियावेली का लक्ष्य इटली वी 
अराजकता के स्थान पर दान्ति सु्यवस्था प्रदान करना था। वह उसे समृद्ध और 
वभव सम्पन्न राष्ट्र बताना चाहता था । ध्यापार की उद्नति समूद्धि का भाग होती 
है । इन सवके लिये मंक्यावेली राजतन्त्र को उपयुक्त समझता था। अपनो रघनाओं 
में इसीलिए बह राष्ट्र तया सबल राजतन्त्र का समर्थक दिखाई देता है| मंकि- 
यावेती का लक्ष्य इटलों के समकालोन बौद्धिश पुत्रोदय को बढ़ावा देना था। 
उसने अन्थविश्वारों एवं मूढूताओ वो हटाबर _घम की अनीति से छुटकारा दिलाने 
का प्रयत्त किया । 


संक्षिपावेली पर प्रभाव ([0]00०८५ ०0 %(2०0७५८)॥)--मंकियावेली 
वी रचनाभों का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उप्त पर तौन विभिन्न 
प्रकार के प्रभाव पडे हैं -- 


(१) बह पूनानी विचारधारा से, विशेष रूप से अरस्तू से, प्रमावित हुआ। 
अरस्तू का प्रभाव राजनीति गौर नीति तथा घम के पृयदकरण, शासन को स्थाई बताने 
पे प्रयत्तो राज्य वे अन्य सस्थाओं से सर्वोच्च होने, राज्य के वर्गीकरण आदि पर 
दिसाई देता है । 

(२) वह रोमन राजनोतिक विचारधाराओ से भी भप्रमावित हुआ । उसके 
रोमन गणराज्य सम्बन्धी विचार, विवियों आदि पर प्रमाव इसके उदाहरण हैं। 

(३) मंक्यादेती पर समक लीन राजनीतिक विचारों का प्रभाव पड़ा | उसने 
प्रचलित धामिय॒ सत्ता की बुराइयों को देखा और उनके पतन के उपराय्त उठते हुए 
राजतन्त्रों बा अध्ययन क्या, जिनसे प्रभावित हुए त्रिता वह नहीं रह सका। चर्च 
और राज्य वे सत्ता हवियाने के लिए चल रहे सधरय्ं वा निर्णय बरते हुए उसने 
राजतन्व का समधन किया । 

मंज्ियावेली को अध्ययन पद्धति (8[3०॥:35०॥॥'$ ॥९७००$ ० 8009)-- 
मंकियावेली वी अध्ययन पति ऐतिहासिक (8॥.007०), वैज्ञानिक ($८छ॥0॥०) 
परस्वेक्षणात्मर (095८7५3(9003।), आ्ाममनात्मक (0000॥5८) त्तवा अनुमव मूलक 
(६णफ़ाए८व]) है। उसवी अध्ययन पद्धति मध्ययुगर से पूर्ण रुप में भिन्न है। मध्य 
थरुग भे चर्च ईसाई घम ग्रत्यो और प्राटतिक वाया को छीवन की अस्य समस्याओं को 
हल बरने के जिए आधार मानत ये। मंजियायेती उनके प्रति जादर प्रवट नही फरता 
ओर वंज्ञानिव ढंग से अपने घिचारों वा निर्माण करता है। वह अपने युथ दे पूर्व 
भाग्य दिचारो वे अनुसार धर्म, रूडियो, अत्य-विश्वासी, रीति-रिवाजो आदि व आबार 
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पर समस्याओं या हल सोजने बा प्रयत्त नहों बरता । उसने ऐलिहासिव अध्ययन 
पद्धति वा प्रयोग कया । उसे इस बात वा यय॑ था वि वह राजनीति तथा इतिहास 
को ग्रंयित बरने वाला प्रथम विचारव है । उसशा कथन था बि राजनीति मे अध्य- 
बने बरने वा सर्वमान्य तरीका ऐतिहासिव ही हो सकता है । उसवा यर हृद विश्वास 
चावि मनुष्य जेमा आज है देसा हो बाऊ मे पूर्द हत्येग युयु और हर एवं रथान 
पर था । मनुष्य के उदंदय, आपाक्षाएं समस्याएँ और उनके समाधान मरते गा 
ढंग भी सदैव प्रत्येक स्थान पर एकन्सा ही था त्त ऐतिहासिक बध्यमत पदति 
द्वारा प्वतढ्ात या अध्ययन वर्तमान अवस्था बी समस्याओं पर प्रगाश डाउता है 
और भविष्य ये लिये घोषणाएं जीबरता है। इतिहास प्रतशानीन प्रयोगों वा 
मंडार होता है जिसमें सफलता और असफ्लताओं बा नेसा-जोसा रहता है। राजन 
नौति३ वतंमान परिग्पितियों में उत्पन्न समस्याओं बा हल निवालने मे लिये उनवा 
आधरय सेता है। उसे यह झानबारी सेनों पहली है दि समान परिग्पियों मे समान 
समस्याओं था| जया परिणाम हुआ था आाड भी उन्ही अवग्दाओं में उसबा बया 
परिणाम होगा । मंतियादेती में समबालीन समस्याओं या समाधान प्राचीन यूनान 
और रोम बे इतिहास द्वारा निशालतते बा प्रयत्न हिया । 
मंश्यिवैलों दो अध्ययन पद्धति ऐतिहासिक है क्रषया महीं ? इस प्रश्त गी 
गमीक्षा परते हुये प्रौ० डनिंयग ने यह मत प्रकट बिया वि “मंप्ति पाद्रेती ही पदठि 
वास्तव में एनिहासिय होने दे स्थान पर देखने में ही ऐविलासिय थी [[7 500 
१॥३८४३५९!॥१४ काट४०0 ७३५ क्ंचणा८9] 49- 8[८अ270०6 व्ित ४89 49 
7:2॥0 .”] | मंविषाबेली ने ऐसिहासिक अप्ययन पदति का प्रयोग उतटे रूप मे पिया । 
उमने इतिहास भो घटनाओं मे आपार पर दतंमान समसरयाथों भा गसापान गरने 
गा. विधार प्रस्तुत नहीं किया, वरन उसने वर्तमान समस्याओं भा अध्ययन गिया, 
उठने लिये निष्कर्ष निकातरे और उसी सतपता सिद्ध गरने के जिये इतिहास में 
उन समानता सोज निबाली । वर अपने समय में परिस्थितियों वा सर्वोच्च पर्यदेश्ञक 
पा। बट रमस्याओं वा अम्थयन बरने में और उठका अनुमव मे! आापार पर समा* 
लिताउने में इलना शुधद था हि प्रोौ० इनिंग उसे “पनी समशररीन परि- 
यो या रवर्खयर उचित परयवेशव और शिश्टेययरर्ता बहने है। [07 ४६ 
एा*ए०७ 55०65 6६ ह$ 639 ॥&8 95 ४३०६ 8 द्वा0:: ४-८०१४४८ 07" टा 
व्यजे 3 0700 ६८०८७३०४६ ४४६)७५.”] 
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| 

त्रुटि नहीं रहती, लेकिन वह राजतन्व का सम्थंन करने है लिए इतना हू प्रतिज्ञ था 
कि उसने मानव प्रकृति के एक पहलू को ही पूष्ठ समझ लिया । ४ 

,.. संक्षेप में हम कह सकते हैं कि मंक्तियावेली ने ऐतिहासिर, वज्ञानिक, 
पय॑वेक्षणात्मक और अनुभवमूलक पद्धति का अनुसरण किया । उसने समी पद्धतियो 
का प्रयोग अपने विचारों को पुष्ट करने के लिये क्रिया । उप्ते इटली की तत्कालीन 
अवस्था सुधारने के लिये निष्कपं निकाले | इतिहास में उनके समान निष्कर्ष सोज कर 
उन्हें न्‍्यायसगत ठहराया तथा वँज्ञानिक रूप मे पहल से ही निर्घारित समस्याओं का 
ओऔदित्य सिद्ध करने को चेष्टा की । अपने पर्य वेदा० और अनुभव को सबुचित सीमा में 
रख और अपने मतलब की बात दूढ निकालने वे बाद उनका प्रयोग मही शिया । 


मंक्ियावेलो की बेज्ञानिक्र अध्ययत पदति (सा5 उतदा्री" शरत00 
$#0०0))--मैकियावेली के जन्म से पूर्व मध्यवालीन अध्ययन पद्धति प्रचनित थी । 
इस पद़ति से अधविश्वास मूढ़ता तथा धर्म प्रन्यों की परम्पराओं आदि वा स्थान या । 
यह अध्ययन का अवंज्ञानिक ढंग था। मंत्रियावेली ने वर्तमात्र वंज्ञातिक अध्ययन 
पद्धति का थ्रोगऐश किया । उसने ऐतिहासिक, परयवेक्षणात्मक, अनुभवमूलत्र तथा 
विश्लेषणात्मक पद्धति के प्रयोग द्वारा तत्कालीन इटली की अवस्था सुथ्ारने के लिये 
विचार किया | उसने इटली की अवस्था कय प्रयंवेक्षण किया, व्यायहारिक ज्ञात के 
अनुभव द्वारा उन दोषों को दूर करने का प्रयत्त जिया विश्लेषण द्वारा जो निष्कर्ष 
निकाले उन्हे इतिहास की कसोटो पर परक्त कर प्रतिपादित किया। यह आधुनिक 
गुग में भी अध्ययन करने का मान्य तरीका है । आज यद्धपि इनका विकास हो गया है 
लेक्नि संप्रथम मेजियावेली ने ही यह तरीका भ्रपुक्त किया था । 


मंक्यावेली वी अध्ययन शंली प्रुटि विहीत नहीं है। वह आघुनिक युग की 
मीद रखते हुये, तिम्न दोषों से युक्त है । प्रथम पर्यवेशय बहुत ही सहुचित है॥ इठली 
के अतिरिक्त वह अन्य राष्ट्रो बा पर्यवेशण छिये बिना ही अपना निष्कर्ष व्यक्त मरता है 
और गलत सिद्धान्त प्रतिपादित करता है। द्वितीय वह निष्कर्ष पहले ही निकाल लेता 
है और उन्हे इतिहास के आधार पर पुष्ट करता है। इन दोषों के होते हुए भी 
उसकी पद्धति आज भी प्रयोग मे लाई जाती है। 


मानव स्वभाव (प्रण्णरव ऐैिजय/:) 


मंक्ियावेली के राजनीतिद विचारों वा अध्यया मानव स्वभाव के विवेचन से 
प्रारम्म किया जाहा है क्योकि उसके अनुसार मानवीय सस्थायें एद तत्सम्यत्थी विचार 
मानव पद्धति पर हो आधारित होते है। मंकियावेली द्वारा प्रतिपादित मानव स्वमाव 
की विवेचदा आगे चलकर हॉम्स वे मानव स्वभाय व्घन का आधार बनी । 

(१) मनुष्य स्वभादत स्वार्थो होता हं--मंकियादेली ने सह कि अद॒ष्द 
स्वभादतः एक स्वार्यो प्राथी हैं। वह सामाजिक आधिक, राज्तीतिक भाई जो * 
दाय॑ करता है, पूर्यो स्वार्य भावना से प्रेरित होकर ही करता है। मनुष्य का प्रेम 
प्रदर्शन भो स्वार्थ का प्रतिरूप है । स्वार्द पूर्ति बी सम्भाववा समाप्त होत ही मनुष्य 
पजिमुण होकर विद्येह करते हैं। प्रजा अपनी सुरक्षा वी स्वायंमयो 32002 
कारण शासक चाहती है। मनुष्य यह जातता है कि यदि वह अरैला रहेगा त्तो सत्य 
प्राणी उसकी दु्लता के कारण उते नष्ट बर देगे। अब अएे प्रादिवी सआ 
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ग्न्‍ण्‌ वह राज्य वे रक्ष्य में रहदा आया है । राणा भो अपने स्वार्थ मे लिये धाय्न 
७ ३. 2 

बरटा है। वह अपनी शक्ति वो बढाना और रथाई रखना चाएता है इसलिये दर 
इयगान बरता है । सन (राज्य; रद गुणों मा प्रतोव ने होबर 
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हु छो वा हो प्रतिनिदिय बरता है । घर मनृप्य वो दुदलता, अपूर्णता और स्था्ण 
प्रगति वा प्रतिरूप है । 


(३) माठव इच्छाएं अदीमित होदो हं-+सानब स्टभाव बी दूसरी विशेधदा 

यह है वि. वह आव्रालक और अधि से उछिक सप्रह बरने ये लिये लालाथित 
॥ मनृष्य यह चलता है वि जो बुछ उन्द पाम है वह बना रहे और दह उस्मे 
धढ एबदित बरता % ( उसयी इच्छष्ये अ्सोमित कौर अनन्त है। संदाएन ने बहा, 
मनुष्य सईव अपनी आवाध्याआ यो नियन्त्रित बरन मो सोमा से अनशिक्ष रहने वी 
;ूल बरता €।[ !॥९८७ 8]५2१६ €0ग्ञाचा।६ घ४ लागत ता 804 00४78 जा 
40 ॥दव फीथा ॥00%5. ] इन अनिर्याश्रत इच्छाओं के बारण प्रविद्यागिता कौर 

झपएप होते है। अधिवाधिक प्राप्त बरन थी इच्छा अराजवता पंतायी है। मनुष्य 
सममाद से ही 'अशह् (इतघ्त) उन्थिर घोपेबाज बायर और लोनो (एग्रश३०- 
[० ०.6, ठ€०८ाएएए) ८०४ ४7०५६ &93 3५द0८।0७5) होता है। सानय रबमभाद 

भी यट विशपता रहृद शासन वी आपश्यवता स्पष्ट यरती है । 


(३) मदुध्प भयनोक रहने दाता प्राणों हैं--मारद र्थसमाय बा एव ओर 
प्रमुद तत्य भय हूं । मनुष्य मय ये भारण उपयुन प्रदनियों गो त्यागता है। यदि 

अब दिशापा जाय दि राज्य दे बाठतों गा पॉलन न करने ने उन्हें दष्टित 
विया जायगा, उसी समय धोप्ठ जीवन ब्यत्येद बरने बी ओर य” ध्यान देगा । मटुष्य 
अपनी दृष्प्र(निर्यो ो भय वे बारण ही त्याग्दा | । मंबियानेली ये और घृण्य में 
अनार स्पष्ट बरता है। बह बहा है वि शासत्र को प्रझा बो भयभीत सपना चाहिये 
बिन कोई ऐसा बार्य नहीं बरना चाहिये शिझने थर उससे घृषा मरने लगे। 'उरने 
अय जौर घृष्य बा अवर पते हुए दताझा दि शारब यो ब्यन्ति मो हया बना 
इम्पन्ति बे अपहरण ने श्रेष्ठ घाहिये। मंक्यि।येली मे रुब्दो में, “मनुष्य 
पिला बी हया, सम्पति अपहरण वी अउधा शोध भूब जावाहै” [' शुल्क काण० 
#5234]६ 6-९६ (४६ ७६ 2 फ्रेश पोध्च ग5 ]05९ ता ऊु-प्राद्ा0११ ] 
मेजियारेली य् स्दमाव जो दो विरेधशाओं दर प्रवाणश टाज्या ॥। महृष्य भा 
4 दवा प्रात बरने शो दृच्छा उनते सम्पत्ति प्रेम ग। प्रिधायव है| मंद 
सम्पल्धि गगह दे झा से बोई दाघधव हो ह तो या ८रने दुष्या बरने समता | । 
छह दगाज को मूल बर शो महष्य वो नम्पल बा अपटा् दही बरना आदि7। 
पुणएए और अधिवादित संगत मदष्य बी स्यथान;यिव प्रदुनि है । सक्ञोप में मेवियायरीं 
मभाजत स्नाद गो पापी, स्थाथा और दुष्ट मानाण है। यह हत्पणान इंटलीवे 
महटपघ्यों ब३ स्परार्णो सपमाद लछा ईशाई उमर के मनृप्य मे पापी गाने जान थे सिद्धार 
गा प्रभाव इताह होटा है । 


+। 





का | ध्ञ्ा+ 




















मंविद्योदिरी के राजन लिब विचार शभौटिय सगदि मे प्री उरजी सत्ता 
द्रदति काते है। है प्रानौत दि्चारों मे आरपर राज्य थो दौसा और ने जे 
फीदन प्रदान बरतने दाग मध्यटग गे बिचारे के ऋश्णार शर्त मा पर प्रदशंग गए 
माना है । राग्य गटार बो सशना प्रि--नमाहशा अंपा राग बी हरा 


शक 


|| 
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के कारण बना है। राजतन्त्र की अपेक्षा गणतन्त्र में अविक्रतर व्यक्तियों को आधिक 
लाभ होता है । 

अललोचना ((ठ/ाञ्गा) - मंक्यिवेली के मानय स्वभाव को स्वार्थी, लोगी, 
आदि वताने की आलोचना दिस्न प्रकार से की गई है 

(१) उसका पयवेक्षण बहुत संको है (79 ०0५६५४३३७०७ 5४ 2शग0४)--- 
यह कहा गया है कि मंक्यावेदी ने मानव चरित्र वे जिस विदृत रूप का चित्रण 
किया है, वह केवल मान इटली के तत्कालीन निवासिया का ही चित्र है। उसका 
वपवेक्षण बहुत संकी् हूँ ) उठत राजतन्त्र की स्थापना के तिए जो मान्यताएं बनाई 
हैं, उन्हें ही सिद्ध करने के लिये वह अपने विचार बना जता है । यदि उसने इटली के 
अन्यत्र मनुष्य चरित्र का अध्ययन किया होता, तो कभी भी उसे स्वार्थ लोलुप नही 
बताता । 

(२) संकियादेली का मानय स्वभाव का अध्ययन एकायी हुं (ला$ ०0५ 
0 कणशा 787८ ६ 006)/0०6)--उसनत मनुष्य बे एक पक्ष को ही देखा । 
मनुष्य स्वार्यी होने वे साथ ही परमार्णी और त्यागी भी है । वह सम्पत्ति का सम्रह 
करता है लेकिन आवश्यकता पड़ने पर दान भी वरता है। यह समाज मनुष्य की 
स्वार्यी भावनाओं से अधिक त्याग और परोपकार पर टिका हआ है। मनुष्य वे त्याग, 
दया, सेवा और परोएकार की प्रहवति मंक्ियावेली ने परयवैक्षण से दूर रही । बह 
समिल ध्य के उस प्रश्न का अध्ययन करता है जहाँ वह पशुओं के समकक्ष दिखाई देता है 
लेकिन उसका देवत्व नही दीखता । बह मानव स्वभाव के दो अगो में से बेवद एक 
का ही वर्धन करता है । 

(३) उसके विचार विरोधाभासपूण हैं (8/, ५९७७ 876 9॥ ० ८०9- 
0॥007$)--मंक्यावेती वे इन विछ्चरा में विरोगरामास लक्षित होता है! बह राज्य 
मे स्वार्थी और दुष्ट मनुष्य का सुधार सम्भव बताता है। मंक्यावेली के वयनानुगार 
मनुष्य अधिकाधिक शक्ति बढ़ाना चाहेसा है. जिसका परिणाम सतत्‌ राज्य विद्रोह 
होग और राज्यसत्ता हथियान के लिय अश्ान्ति औौर अरण्जकता की स्थिति उत्प हो 
जाएगी । ऐसी अवस्था भे सुहृद राजतन्त्र क्स प्रवार स्वापित हो सकेगा । 

(४) मंक्रियावली का यह दहना गलत हूँ कि राज्य की उत्पत्ति सातव स्वभाव 
ढ' दोषों के फ्लल्चरुप हुई (१0५ ७०7६ 6 चावल छा ऐह एआ ती ॥॥8०08- 
१९॥ (0 ४१श८ ७5९ (06 चरवा ॥35 "णाढ 400. € ऊांटा06 3५ 3 609[ ० 
पार ४९०॥८५६४९५ रा शष्याव0 ॥ ॥076)--मातव स्वभाव की पशुता पर शाज्य 
संस्था की स्थापना हुई है । संकियावेली के यह विचार राज्य को अन्छे जीवन व्यतीत 
बरने के दिये बनाई गई सस्था मही मानते और इस प्रकार राज्य बुराई पर आया- 
रित एक आयदयक सस्बा बन जाता है। मंक्यि'वर्ी इस प्रकार आमिर विचार- 
धारा के 'राज्य एक आवश्यक बुराई (7८८८४५७) ८श॥।) का प्रतिपाइन करता है । 
राज्य को स्यापना सानव स्वभाव के दोषो के बारण हुई हूं, यह कहना मानव सव- 
भाव को अच्छाइयों का अपमात करना हू 

नेतिकता सम्बन्धी विचार 
(वर १ लक एव्टूघ/गंठड 3० जा) ) ४ 
मंक्यादेली वे नेतिकता सम्बन्धी विचार उसे राजनीति शास्त्र बे विद्वान 





श्ष्र प्रतिनिधि राजनीतिक विचारब 


वी अपेक्षा वूटनीतिज्ञ वना देते है। उसवी प्रसिद्धि वा सबसे महत्त्वपूर्ण बारण 
उसके यही विचार हैं । इन्टी विचारों के अध्ययन से हम मंदियावेलों से मलीमांति 
परिचित हो सवते है, यही वह विचार हैं जो उसका मप्यभुग से सम्बन्ध विच्छेद कर 
बाएुनिक युग का प्रारम्म करते है. अष्ययुग में राजनीतिशास्त्री घर्मं और नंतिदता 
में पृषक्‌ प्रियार व्यक्त मरने की खोच भी नहीं खबते थे। मंवियायेली ने धर्म बौर 
नतिक्ता के; सम्बन्ध को विच्छेश ही नहीं स्था वरन्‌ उन्हे रामनीतिक विचारोंबे 
राम्मुख मरस्थहीन बस! दिया ३ मध्ययुग मे प्रचलित ईएवरोय और प्राहटित वाजूद 
हें सिद्धाना से संवियप्वेली न प्रीति नहीं दियाई । 

मंडियादेसी शो काधुनिक पुर ७ राजनीतिशास्त्री बनाने वा श्रेय, राशनीहि 
बो आचारशस्कर से पृरक्त दरने के कारण प्रदान ढिया जाता है। यरद्यप अररतू मे 
भी एस और अपनी उत्षतों को गतिश्ञीच जिया था लेरिन बह स्पष्ट रूप में राजनीति- 
शास्त्र दो नीतिश'ह्प से पृथ्ब_ नहों वर सका । अरस्तू राजनीति को नंधिक गिद्धान्तो 
में अप्रभावित नहीं मानता है । मक्यियेती ने सवप्रथम शजनीति वो नीतिशास्त 
मे अवग श्र स्वत-्त्र स्थान प्रदान दिया । उसने अपने वँज्ञानिया विश्वेषणदारा 
यह स्पप्ट जिया कि नेतिवता सवश्रंष्ठ गुण है लेशिन वह राजनोति वे गुणों फो 
प्रभागित मही रूग सरती । 








मंत्ियाईसो ने नंतिश्ता के सिद्धान्त ढो हध व्याटथा बो--(१) राय या 
धामब की संतिबता और (२) नागरिकों णी नंतिकता। राज्य या घामक के लिऐे 
नैतिकता अलग होती है और नागरिवों रे जिये अलग । ब्रिस और डिसकोर्सेल में 
मंडियादेसी ने मंतिबता दी यह दुहरी विवेयना बी । इसके कारण उसी जिचार 
धारा बा नागररण ही ' मक्यावेली बाद” (800१६ शव) बर शिण्य गया । 
ब्यक्ति यदि विधियों का उल्लंघन रुरता है. तो वह अजिदता है, राम द्वारा विधि 
हुए उर्तपन शरना अर्गेतिए रही, व्यक्ति वा बिसी की हत्या करना अरनैतिव ह उसे 
लिये दपघड दिया जायगाहपर्य गुद्ध में छवारों व्यक्तियों थी हत्या इरता है, वह 
जवंतिर नही वृर्षंतया मैफिय है । श 
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को धारणा अभिव्यक्त करती हैं इसलिए वह नंतिकता से ऊपर है ! राजा अपनी 
सफ्लता से प्रेरित होकर यदि जघन्य इृत्य भी करे और यदि वह सफल हो जाय तो 
भी उसके कार्य अवैतिक नहीं होते। इसका अभिप्राय यह है कि मंकियावेली शासक 
को हिसा, निर्दंयता, अविश्वास, छल-कपट ऋऋरता, अनीति आदि को पूर्ण स्वच्छन्दता 
से प्रयोग करने का अवसर प्रदान करता है । मैकियावेली ने शासक को स्वभावन 
अच्छा क्षमाशील, दयालु, सच्चा, घामिक और सदगुणी स्वीकार किया। उसने कहा 
कि नरेश को अच्छा शासक होना चाहिए लकिन अपने लक्ष्य---दासन कों स्थाई 
रखने और उसका विस्तार करन--को विस्मृत नही करना चाहिए । अपन उद्देश्य 
को पूरा करने के लिये उसे अपनी स्वभावग्रत अच्छाई त्यागने के लिए तैयार 
रहना चाहिए । जब जैसी परिस्थितियाँ हो उसे उतके अपुब्रुत बन जाना चाहिए । 
कोई भी व्यक्ति सर्वगुण सम्पन नहीं हो सकता वुशल राज्य के स्थाइत्व के 
माग' भे बाह्य परिस्थितियों को सुधारने के लिये यदि अनुचित काथ भो करे, तो वह 
कार्य अनतिक नही होगे । नरेश पूण सत्यता, समस्त मानवता, समस्त धर्मं तथा पूर्ण 
वषादारो के साय अपने विवेक से प्रेरित होकर राय करे। राज्य वी रक्षा का प्रश्न 
उपस्थित होने पर उस्ते इन गुणों का परित्याग करने में हिचकिचाहट नहीं होनी 
चाहिये । मैक्यिवेल्री ने इसकी व्याख्या करत हुये कहा है. “नरेश को राज्य के स्थाइत्व 
का ध्यान रखना चाहिए, उसके साथन सर्व सम्मानतीय समझे जायेंगे और उनको 
सभी स्वीकार क्रगे [” डिसकोर्सेज में भी स्वर यही है कि “मेरा यह विश्वास है कि 
जब राज्य के अस्तित्व को खतरा हो, नरेश और ग्रणराज्य को, उन्हें बनाए रखने के 
लिए विश्वास त्तौड कर कृतघ्न बद जाना चाहिए। [“.७ ६8० 9770९, ४४९०, 00:0 
06 9700॥१8९९ 04 0९ 5806, हा व6थ3 ५७॥] 8]५895 0८ 2९॥०० ॥000प्र- 
ब०]6 200 जय] 7९८९९ इथाच३ ब्यूछकशाक फाइल एबं जहा 
(०९६ 4 धिखा 07 786 ॥० ली (06 588०.- ७०फ 707) 800 ॥९एफ0॥05 
॥0 ज्राटइधा५९॥ छा] छाल, कि 200 059/9५ ॥रहाभा।०१० .४४८४॥०५०॥)।] 
मैकिय'बैली मे इस प्रकार राज्य के कल्याण और विकास को प्राश्मिक्‍ता 
प्रदान रुरते हुए न॑तिकता को राज्य के आधीन रखा है! परल्तु इससे यह बटो 
समता चाहिए कि वह स्नैत्िव जोवन व्यतीत करता था। वह राजनीतिक विचारा 
में नंतिशुता विहीन अवश्य था । मंक्खियेली न न्याय और जर्पाय, नैदिक-सनोतक 
दया-निदेयता आदि को राज्य की गुरक्षा के राप्म्रप समान एमझा 2 | वह कहता हैं 
मि जब व्यक्ति के देश को सुसक्षा दावप लगा हो उन समय इस प्रकार का बोई भी 
दिवार नही रूरता चाटेण हि यह न्याय है. 7 अन्याय है. हश्वयां रिदाता 
मसग्म,नापद्धक था घुणास्पद है, इपक खियरी सम याते श्रूर कर वेग बेटी माय 
झपनाना आ्यहिए लो देश की रक्षा कर यत्रे और उसे स्वचन्त वे साये रहे । [ १५। 5 
हि ५.५७ ०। गार्ड 0एएए॑५ ७ ४. 0, कथर गाच 9७ ०० १०७४० 
प09 जी फाड़ ॥9 [076 (7 एएएज 7 कतार ज धण्ले, ड090९7 ६ छा ज३ 2९ 
4५], 67 ४६ <तापढर). ट्एटाड एव या एच हाजयशउ*उंटव अर हु 5७६ 
६०प €| भर दी जग] जए३6 कैच एवि ?गत प्ाए्वा गैश्ष पाउद्ाफवट नव | 
भैजियादेची ने शासक दे न॑तिक युग ये दे 2 3940 किये डर 
उतादा है । बट रह॒दा है कि शासत्र में घेर भर सामड़ बनाओ ही। नरेश को 
बहादुरी और शक्ति व प्रतोक्ष है, गामदों पूतता बोर चालाहों बी। बडे 
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साम्राज्य वे स्थाई रखने और विस्तार वरने मे लिये इन दोनों गुणो प्रो उचित 
सामंजस्य वे साथ प्रयोग करना चाहिये। उसमे प्रजा को निरंगुशता पूरक भयन्नीत 
रखना चाहिये | सामान्य अवस्था में प्रजा फो दिये गये वचन का पालन वरना चाहिये 
और परिम्यितियों वे विलोम हो जाने पर उनसे मूह मोडने में हिचत्रिचाहट नहीं 
होनी चाहिये । इस प्रफार शासव में शेर तथा लोमडी के गुणों बा समस्वय होता 
चाहिए। 


(॥) प्रजा के लिये नंतिकता (गा णि फीट 5४४०]८८७)--मंतिया- 
वेली ने प्रजा वे. लिए मो न॑तिकता वी विवेचना की है। प्रजा को सदुगुणी, कत्तंब्य 
परायण कआज्ञापातन होना चाहिये। प्रजा को शासव दे आदेशों को चत्तंध्यमाद 
से पूरा बरना चाहिये । उन्हे राज्य रे हित बे लिये अपने ब्यक्तियत स्वार्षों दा त्याग 
बरना चाहिये । शासक प्रजा वत्मत था अत्याचारी बसा भी हो, प्रजा वो स्वामिमत्त 
रहवर उसने नक-चुरे प्रत्येश आदेश को नतमस्तः होवर परातन करना चाहिये) 
मैक्यायतेलसी दा यह विचार ऐसा प्रतीत होता है जि भारतीय नारी को पति परमेश्दर 
समझने ये लिये दिया गया उपदेश है । उसने प्रजा बो अपने पदोमियों ये साय मंत्री 
रखने या परामभ्ध दिया । 


उपयु न विवेचन यर मिद्ध बरता है कि मंकियावेजी ने प्रजा के वेजद मात 
कत्तंव्य ही बताओ हैं। वह सवल शासक वी स्थापना पर जोर देता है। यही पारण 
है कि उसने दोहरी नैतिकता वा प्रतिपादन किया । युछ विद्वान संत्ियायेती ये इस 
गशिद्धास्त की आवोचना यबरते हैं और वहते हैं कि वह राजा मो विशेष महत्त प्रदान 
परता है और उसे अन॑तिय कार्यों को भी संतिक स्वीवार बरता है । एक ही बाय 
यदि प्रजा द्वारा किया जाता है, अन॑तिया होता है और शासप द्वारा जिये जाने पर 
बह नैज़िद बता रहता है लेसिन मंवियावेती द्वाराद्वथ नैतिण्ता प्रतिपादग वा 
समर्थन हग निम्न आधारो पर कर खकते है “-- 





क (१) शासक और प्रजा की नतिवता में मंक्यावेली ते अन्तर इसविये किया 
था ययोरि १६४ शवादी में शासत्र को भ्रष्टाचार क्रादि का सामना सारता पढ़ 
गहा था। बट अपनो दुर्खंद स्थिति वे कारण उन परिस्थितियों वा मुत्रावजा बरने में 
अंगमय॑ं था। मंक्रियायेदी यह घाटता था हि भ्रष्टाचार आदि दूर हो और दास 
टात प्यार शासन कर छे । इसरे लिये आयश्याता थी कि उसे अनंतिर बारषों या 
भी समर्थन उिया झाय । यही कारण है कि वह द्वंव नैविवता वी व्यारयां सरगा है । 

५. (7) मंरियावेती ब्यावहारिय राजनीतिज्ष था। बह पोटों बे समान आदर्श- 
याई नदी थाजों बत्यता मे हुमा सेहत बसाला रहा। उसने बास्लशियतावा 
अध्ययत बे रने वे उपराग्त यर आवश्यर समझा था रहिधति सम्पन्न नरेश ही सर्ये 
टिठयारी सिद्ध होगा। यही कारण है शि उसो शासन बे विये विशेष सविता की 
ब्यास्या वी । 





मकियायेती ने सविता वे समान परे को भी राजनीति से पृषत्र कर दिया । 
मध्य युग में घ्मं जौर राजनीति एडडूसरे मे सम्पद माने जाते थे। मंकियावेली ने 
यह अनुमय्र रिया कि धर्म और पोष ही राज्य थे पल गा शारण है। अतः उसने 
परम गो राजनीति में पृषप ही नही किया बग्न्‌ घर्म को सिम्ल स्थात प्रद्दात दिया $ 
उसने कटा हि. पर्म सरदाएँ अन्यदिदवासों और मूड्गाओ के कारण प्रजा ये भाग्य 
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के साथ खेल करती हैं। राज्य को उनको कोई महत्त्व नही देना चाहिये । म॑कियावेली 
के धर्म को अधीन स्थाव देने से यह नहीं समझना चाहिये कि २०५ अधामिक था 
वरन्‌ वह एक विचारक था जो धर्म और नंतिवता में हृढ श्रद्धा रखता था। लेकिन 
वह एक व्यावहारिक 'राजनीतिशास्त्री था जिसे सुहृढ शासन की स्थापता द्वारा 
तत्कालीन अव्यवस्था और व्याप्त असन्तोप को दूर करना थां। इसलिए उसने 
सुहृढ राज्य को स्थापना से मार्ग मे बाघक तत्त्वो का विरोध क्या। धममं और 
नतिकता ही राज्य की सुहृद स्थापना के मार्ग की बाघायें थी, जिन्हें दर करने के 
लिए उसये जो विकार व्यक्त किये उन्हे देखने से ऐसा दिल्लाई देता है कि कोई अघा- 
मिक और अन॑तिक व्यक्ति प्रलाप कर रहा है। 


राज्य की उत्पत्ति एवं प्रकृति 
(0हाष्डांम शव बिड्वएएल ण॑ 06 5॥6०) 


ा राज्य की उत्पत्ति और प्रकृति के सम्बन्ध में मंक्यावेलो ने एक राजनीतिक 

विचारक के रूप में अपने विचार व्यक्त नहीं विये। वह अपनी मूलभूत समस्या का 

निराकरण करते हुये राज्य वी उत्पत्ति पर यत्र तेश्र ुछ विचार अभिव्यक्त कर देता 

है। वह एक सवल थ्ासन वा सक््य लकर चला और उसने चर्च, मादव स्वभाव, 

तथा इटली की तत्वालीन परिस्थितियों मे बाधक पाया । अत राज्य वी भ्रकृति के 

सम्बन्ध मे उसके अरुफुट विचार इन्टी अ्सगो में आ गये । उसे सवलित वर इस 
* प्रकार रखा जा सकता है । 


मंक्यि।वेली ने राज्य को प्राइूतिव सल्या सही माता । वहे राज्य सेस्या का 
आविर्भाव मानव जीवन केप्रारम्म ये नही घरता । वह राज्य वी उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में एव ऐसो अवस्था की बल्पना बरता है जब मनुष्य बिना राज्य के रहता था| इस 
राज्य विहीन अवस्था मे मनुष्य अराजक जीवन व्यतीत परताथा। उस समय न 
बोई मानव सम्यता या सस्कूति थी और न ही वैधानिर व्यवस्था थी। मनुष्य वी 
प्रकृति दुष्ट थी ; वह स्वार्यी, अहकारी इच्छालु जोवन व्यत्तीत बरता था। मंकिया- 
वैी ने इसे प्राब[ति+ अवस्था बताया है। इस राज्य और झासन विहीन अवस्था में 
मनुष्य अपने आपको और अपनी सम्पत्ति को अधुरक्षित समझकर बितित होता था । 
वह इच्छादु और अविक्सतें अधिक सम्पत्ति एउत्रित करने वी इच्छा रखता था, 
लेक्नि नित्यप्रति यह भय बना रहता था कि उसी सम्पत्ति का अपहरण न हो जाय, 
उम्र एक ऐसे मानव को आवश्यकता दिखाई देती थी जो उन्हें सुरक्षा प्रदान कर सके। 
इसलिये श्राजूतिक अवस्था में मनुध्यों ने इतिशानी सानव को अपया शासक चुना 
जो उन्हे व्यक्तिगत एवं साम्पत्तिक रक्षा प्रदान व रेगा । 
मूल्याक्न * 

(१) भंक्यादेली से मध्यपुग के प्रचलित दंबो सिद्धान्त का दंडन किया 
(प्रटकषल्ल$ फिध्फट 07089 7%£०५ ण॑ 508/०)--पह उस प्मय राज्य बी 
उत्पत्ति का सर्वमान्य सिद्धान्त चा। राजा को ईवश्र का दूत या प्रतिनिधि माता 
जाता था और चर्च इस नाते से अपना विश्येष प्रभाव बना कर राजनीति में हस्तक्षेप 
करता या, दु्वंस दासक वो के आ्िपत्थ मे आ जाते थे और पात्तद अध्यवस्थित 
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हो जाता था । मँकियावेली ने राज्य की उत्पत्ति के दंवीय सिद्धान्त वा विरोध सिया 
और बताया कि राज्य की उत्पत्ति मनुष्यों ने की है, वह ईश्वर प्रदत्त नहीं है । 


(२) राज्य प्रकृति प्रदत होने के स्यान पर कृत्रिम हैँ (506 ३8 05० 
फ०्धा एए ॥30 ग्रा48८)--राज्य आदिकाल से नहीं था वरन्‌ जब मनुष्यों ने उप्की 
आवश्यकता समभी, उसका निर्माण किया । इस प्रकार मंकियावेली राज्य गो इत्िम 
संस्था बताता हुआ शासक को विशेष अधिवारों से सज्जित बर देता है। वह प्लेटो, 
अरस्तू की भांति राज्य को प्राइतिक नहीं मानता ओर कहता है कि उसको रचना 
मनुष्य ने अपनी सम्पत्ति आदि को सुरक्षित रखने के. लिये की है । 


(३) राज्य को उत्पत्ति भनुष्य को दूषित प्रषुत्तियों के कारण होतो हे 
(8086 38 07हाएक८ व] पट €श| च्एतठलाटा८5 0० कण ॥6)-मनुष्य 
की कलह, संघर्ष, दुष्ट और स्वार्यी प्रवृत्तियों ने राज्य को उत्पन्न विया। राज्य इस 
प्रकार स्वयं एक दूषित संस्था बन जाता है जिसका जन्म मनुष्य की द्वूपित विधार- 
घारा के कारण होता है। इसका अभिप्राय यह हुआ कि मंजियावेसी राग्य को 
श्रेष्ठ और अच्छा जोवन प्रदान बरने वाली सस्या नहीं मानता | अरस्तू ने राज्य 
को सदगुणी जोवन प्रदान करने वाली सस्था बताया था और दोषों के कारण उत्पन्न 
राज्य से यह बाधा नहीं की जा सबती कि वह अच्छे जीवन वो प्राप्त करने में 
सहायक होगा । 

(४) मंकिषादेली राज्य की उत्पति को कृत्रिम बताकर शब्तिशासी बता देता 
हैं [82 फ्रभ८० पाक 56 ल्व्ट्कुपठम 29 डाग्व8 099. 2व्टक्रएड | 
श्या608])--राज्य का जन्म ही व्यक्ति को सुरक्षित रसने की धरक्ति होने के कारण 
होता है । अतः इस प्रकार राज्य अपनो धाक्ति गा प्रयोग परके के लिए स्वतन्त है 
कर्यो कि वह उसे व्यक्तियों ने ही सुरक्षा प्रदात करने के लिए सौंपी थी। मंविगावेत्ती 
में ब्यक्ति को राज्य के सम्मुख नतमस्तक होने था पावन भत्तंध्य सौंप कर राज्य को 
दाक्तियों को विस्हृत क्या और सुदुद शासन बी व्यवस्था पर जोर दिया। मंदिया- 
बेसी इस प्रकार निरंगुश शासन वा समर्पन करता है और यह श्यक्ति से अपना 
ब्यक्तिरव राज्य में विलय कर देने गे प्रस्ताव बर्ता है। वह इटली को सुदृढ़ शासन 
प्रदान करना चाहता था, इस सद्ष्य वी पू्ि के लिये उसने स्वार्थी और दुष्ट मनुष्य 
को यह आश्वासन दिया कि यह राज्य में ही अपने दोषों को दूर दर सता है । 

(५) राज्य गो उत्पत्ति गे इस सिद्धान्त मे ऐसा प्रकट होता है कि स्पक्ति 
के राज्य के श्रति गेवल कत्तंब्य और राज्य के व्यक्ति गे प्रति अपिरार हो होते हैं। 
राम्प ध्यक्तियों को आदेश श्रदान करता है सेशन व्यक्ति राज्य को आदेश प्रदात नहीं 
कर सकठे। इस प्रकार मंजियादेती ने व्यक्ति को राज्य के बन्पघन में जजड़ बर राग्य 
को पूर्ण रूप से मुक्त छोद दिया है 

(६) संहियावशों वा गरेश हॉम्ग शा लंदियाचन हूँ (व धाएह 75 
0006, ].8572050)--राज्य की उत्पत्ति की इस विवेषना ने हॉस्स है रामझौता 
08 हे मार्य प्रदर्शन डिया, स॑डियावेची गा नरेश हॉम्स वे 'संवियायन' वा ही 
अ्रतिस्प है । 


आशोइवा (टएत50)--राग्य बी उत्तत्ति बी. बरापोचना निम्न बाषारों 
पर बी णाती है-- 


मेकियावेली हद 


(१) कोई दंशानिक सिठाम्त नहीं हे (२० उलंध्याशी० क्रताठ्त 
मैकियाथेली ने राज्य को उत्पत्ति का कोई वैज्ञानिक सिद्धान्त प्रतिपादित नहीं ्ि 
उसने अपनी व्यावहारिक आवश्यकताओं के ओचिर्य को सिद्ध करने को चेष्टा की है। 

(१) ऐतिहातिक अपवाद ([[ ॥3 3 ॥75६0069] ठ०00)-- राज्य की 
उत्पत्ति होने से पूर्व एक ऐसी अवस्था दी जब व्यक्ति राज्य के बिना रहता था, बह 
विधार ऐतिहासिक दृष्टि से अमान्‍्य है । हमें इतिहास में कोई भी चरण ऐसा नहीं 
दिसाई देता जब राज्य न हो और मनुष्य अराजक जीवन ध्यतीत करता हो। प्राक- 
तिक अवस्था का चित्रण अनैतिकता का है । 

(३) मातव स्वप्ताव छा अशुद्ध मुस्पांशा हूं (२:700०8 ०तशइत्व ते 
|४०४0॥ 03(ए८]--मानव प्राहृति के दो पक्ष होते हैं; एक पशु पदए--जिसमें मनुष्यों 
को स्वार्थी, दुष्ट प्रद्ृतियाँ होती हैं, दूधरी देव पक्ष--जिसमें त्वाग, प्रेम हट सदुगुण 
होते हैं। मेंकियावेली मे राज़्य को उत्पत्ति प्रषम पर आषारिए मानी है। हे 
पूर्ण है। स्वार्थी मनुष्य कमी भी अन्य व्यक्तियों को सर्वोच्च रुत्ता स्वतः कै 
लिये तंयार नहीं हो सकता । 

(४) पराशबिक शक्ति पर भ्राधारित राज्य श्पायी गहीं हो तकता (30865 
08३९० ०॥ फ४0३॥ ४0]6006 594. 909६ ८७0 76४८ 96 $80०)---में किया- 
बैली मे राज्य की विशेष स्थिति का निर्माण किया और दतायाँ कि दमन और पशु 
बल ही राज्य को स्थायित्व प्रदान करते हैं। यह अम पूर्ण है। हिटलर, नेपों लियम 
आदि दासको ने पाश्वविक दाक्ति के उपर राज्य का निर्माण डिया। वह 
समय तक उस शक्ति के आधार पर राज्य का बेमद बढ़ाते रहे सेकिन पाशविक रक्त 
पर आधारित उनका राज्य स्पायी न हो सगा और शीघ्र ही उसका पतत हो गया । 
(/ए०ए व्वव लाए गाल गति थ. एक ३०7९ 0ि. 50596 प्रश्चा० फए 7" 
॥॥ 00 शा ध70९९") 

(५) यह कहता असरय हूँ कि राज्य के भाजञापालन का आधार छेषल शक्त्ति है 
(60906 80096 ॥8॥ 90॥ धो 0855 0० 007 ०णाहक्‍इश४श0०05 ॥09005 प6 
5$:502)--मनुष्य राज्य थी आज्ञा का पालन केवल छासक के हाक्ति भय के कारण 
ही करते हैं यह भी विवेकपरूर्ण सत्य नहीं । राजनीति में मनोविज्ञान बहुत सहायता 
करता है। कोई भी धासक भयत्रस्त कर अपना छासेन नहीं कर सकता । 

राज्य का दर्गो करण ((0850८970० ० 508०) 


राजनीतिक विचार क्षेत्र मे म॑कियावेली अरस्तू से प्रभावित था । उसने मरस्तू 
द्वारा प्रतिपादित राज्य के वर्गीत्॒रण को अपना आधार बनाया। असस्तु ने राज्य 
का वर्गकिरण दो आधारों पर किया था--एक छासक को सल्या का आधार, दूसरा, 
मैतिकता का आधार। मैकियावेली ने भो राज्य के इन दोनो आपषारों को झुपना 
लिया । उसके वर्गीकरण को यदि राज्य के स्थान पर शासन वा वर्गीकरच कहें 
तो अधिक उपयुक्त होगा । 

सर्वोल्द दर्शन्त के प्रयोगकर्ताओं को सस्‍्या के आघार पर श्यासन एक ब्यक्ति, 
कुछ ब्यक्तियो था अधिकांश ब्यक्तियों का ध्यान होता है! नैतिकता के आदर पए 
यह शासन विशुद्ध रूप में जनता के हित को भावना से किया जाता है; बयद सर, 
में दासक अपने अ्यत्तिगठ स्वपार्थों को पूरा करने के लिये घ्राएद करता है। 


श्ड्८ प्रतिनिधि राजनीति विचारद 


देली ने बताया कि एक व्यक्ति वा विशुद्ध शासन राजतन्त्र [नि०ाशणा३), बुछठ 
व्यक्तियों वा ध्ासन सुबुलीन तन्त्र (#7०८०८४) और अधिकाद ब्यत्तियोंका 
शासन वँधानिक प्रजातन्‍्त्र (0णाणगरणाणा» 0८फ5०ल०३८५) बहलाता है। जब यह 
अशुद्ध हो जाता है, शासव अपने निजी स्वार्थों के आधार पर शासन करता है तर 
क्रमश निरबुशतम्ब (72079), बूलोनतन्त्र (0हआला)), प्रजातन्त्र (0० 
८०८)) होता है । 

मंक्यावेली इस वर्गीकरण वे प्रत्येव रूप वी विशद्‌ विवेचना के चववर में नही 
पडा । उसने राजतन्त्र और ग्रणतन्त्र का विस्तारपूर्वक वर्णन क्या है । मंडियावेसी 
ने प्रिस मे राजतस्त्र के उ्पर विचार विया है, सेविन इसमे हमें यह नहीं समप्तना 
चाहिये दि वह राजतम्त्र का समर्थन हृदय से बरता है। यह ग्रन्थ लोरेजी गो 
मसमपित किया गया था, जिसके पीछ उसबी स्वार्थ भावना निहित थी, वह'पुत्र 
बोर्ड शासकीय पद प्राप्त करना चाहता था। अत यह मंकियावेली वे विचारोंबा 
वास्तविब प्रतिनिय्रित्व नहीं करता | उसका सही प्रतिनिधित्व 'डिसवोसेज' में हुआ 
है । वह ग्रणतन्त्र बा समथकः है । 


_ राजतन्त्र वा समधने बरते हुये म॑ कियावेली ने बताया कि धाक्ति सम्पन्न पास 
राज्य में व्यवस्था रखन, शान्ति बनाये रखने बे ल्यथि आवश्यव है । उसने राश्तसख 
का दोन्‍भागी भे विभाजन किया । प्रथम निरुध राजतन्ध--इममें घासव पे उपर 
बिसी 7९४४५ प्रतिवन्ध नहीं होता बह अपनी शक्तियों वा प्रयोग मतमाने ढंग से 
बरता है डितीय विधि-शामित राजतस्व--इसमें राजा वे त्रिया कलापों पर विपियां 
नियस्त्रण रखती है, राजा मत्र माने ढग से शासन नटीं बर सरता और ने ही अपनो 
धति का दुरपयोय,कर सता है । इसने अतिरित्त मंत्रियायेलों मे राजतस्त्र 7 
विभाजन उमर पद ग्रटण बरने मे आधार पर-वश परम्परागत राजतरत और 
विर्याबित राजताथ--कियां । उसने शहा कि जनता द्वारा निर्वाचित राजतस्त शर्ट 
शागन होता है । 








गणतस्प्र था समयन 

(१) गणतस्तर में सम्पत्ति का नियस्त्रण, एवं वितरण जनता वे प्रतिनिधि हरते 
ह--गणतन्त्र मंवियावली का मनोबाहित धान था । उसने गणतस्व् वा समर्यन 
व बारणों में रिया है। उसने कहा जि शम्पत्ति और राज्य का परस्पर सम्बन्ध होता 
है । नागरिकों की सम्पत्ति जितनी मुरक्षित कोगी और जितना सुविधाजनक उसका 
वितरण होगा, नागरिय उतने ही सुसी होगे । गणतब्त्र में सम्पत्ति भा वितरण उद्दा* 
ग्ताउवक होता है परठराण्प तागरिर राज्य हे प्री विद्रोह थी मायसा सही सोच 
खबरे, बेयानि व जानते है दि यश वितरण हिसो और ने गहीं डिया है यरव उस्ोंते 
ही (अप्रत्यक्ष मूप में) दिया है। गणतस्थ इसे प्ररार उयसणुधत से बचा रहता है । 

(२) मंप्िराश प्यरितपों का शागन शा शतितर हित का प्रतोर हैँ- गदर 
बी गराइना जब रे हुए घेतियाये वी कण है जि देगगे हर ध्यत्ति की अपेक्षा अधिराश 
ब्यक्षियों शो शागन में भाग १॥ बे अयशर मिचया है । इससे दो साभ होते है प्रपम 
हे उनके झहड ह] भा बवसर गर्ी होता । दिसीय मन स्थति जिगो भी दिये पर 
पित सेस्मीरशाए हक, विउरेक बौछद्रारा के पायछीय होर रे सोते है। प्रयेत इयर 
यट सपकज्ञया है हि शासक मीजि ही लरजया अधय ता उस उपर निर्भर है। 





मंतियावेली १४९ 


अपना पूरा-यूरा सहयोग घागन को सफव बनाने के सिये प्रदान करते हैं । वे शासन 
के आजोचक नहीं वरन्‌ सहायत स्तम्म होते हैं। यदि कभी शासन को असफ्उता 
जा खामना करना पड़ता है तो वे उसके प्रति विद्रोह करने की नही सोचते क्योजि वे 
जानते हैं कि उसका उत्तरदायित्व रिसी एक ब्यक्ति पर नहीं, स्वय उन्हीं का है । 

(३) शासन में जनता घोरवान्वित होती हूं-८गणतन्त्र का मद्ृत्त्व इसलिये भी 
है कि इस झासन का सम्पादित करन का गौरव जनता को प्राप्त होता है । जनता ही 
दिन प्रति दिन 4 शासन को संचातित करन के जिये पदरदाधिकारिया का निर्वाचन 
बरती है । जनता ही नागरिकों को विश्विध्ट कार्यो के उपठक्ष में सम्मान सूचक 
उपाधि से विभूषित करती है। अन्य देशो से कैसा सम्बन्ध हो, यह तय करना भी 
जनता के उपर निर्भर होता है । 

सथियाँ करना तथा उनका पालन करना नागरिकों वी सामान्य इच्छा पर 
पारित होता है । नागरिक अपनी सहमति पर्याप्त तवं-वितर्त के उपरान्त उसकी 
आवश्यकता और उपयागिता के कारण देते हैं। यह अवसर गणतस्त्र में ही सम्भव 
हो सकता है । है 

(४) समयानुकूल परियतंत की क्षमता-- गणवन्त्र की एक विश्नयता यह है कि 
इस धारान में समयानुत्रृतत परिवर्तन होन की क्षमता होती है । समयचक्र अवाध गति 
से धूमता रहता है, परिस्थितियाँ यदवती रहती है । सम्पूर्ण जनता उते परिवर्तनों वो 
चक्षित +र जती है और समय वी गति + साथ कदम मिलावर चतती है। उसके 
बदलते रहन से विद्राह यी भायाक्षा भी नहीं रहती । 

(५) जनता का विश्वास निहित होता हूं-गशतत्त्र मं जनता वो विश्वास 
रहता है । इसके वारण वह राजलस्थ से बथिक स्थाई रहता है| मंक्यिवेती स्थाई 
शासन यो सर्वश्रेष्ठ शासन मानता है। रोम का गणराज्य रोमन साम्राज्य वी 
अपक्या स्थायों रहा | हा,म मे अनुसार वह ग्रणतस्त्र को स्थाथित्त पर आधारित 
मानता है । 
गणतस्‍्त्र के दोष : 

मैत्रियावेती न गणतन्त्र वा समथन रिया लिन उसके दोपों को भी वह 
विम्मृत नहीं कर सका । 

(१) गणतत्त प्रारस्म से ही स्थापित नही किया जा सकता । वह दझन्तिशाती 
धघासव' का समयत् था । उसने वटा कि पहले राजतन्त्र क्षा घान्ति और व्यवस्था 
स्थापित बर दनी चाहिए । उसदे बाद ही गणतन्त्र स्यावित कया जा सक्‍ता है । 
अधाम्ति और उपद्त के समय मे गणतस्त्र सफत नहीं हो सकता | इसतिये कुछ ऐसे 
परदायिशारियों वा निधुल करना चाहिए जा राजतन्त्र व समात झक्तिके तिरवुश्च 
प्रयोग द्वारा उपट्रव्री तत्वों बा विनाश कर सत्र । 

(२) मंत़ियातरेती थ्रिध्रि शासन का समयंर है | वह यह भी जानता हैं हि 
विधियाँ एक समय पर जाती हैं, उनमे भविष्य वी परिस्थितियों वे अनुदुत 
होने की हमता नहीं होती, उन्हें जनुद्रुत बचाने के जिय्ये परिवर्तत वी ब्यवस्था हावी 
चाहिए। 









फ 











(३) गणतन्त्र में राज्य के पदाठिकारियों की श् सना बन जातो है, वे भ्रप्ड 
हो जाते हैं। उनकी उचित जाँच की व्यवस्था होती चाहिए। 


एर० प्रतिनिधि राजनीतिक विधारक 


(४) गणठन्त्र मे प्रत्येक व्यक्ति को छासन में भाग लेने का अवसर मिलता 
है। समी व्यक्ति बिना दशबन्दी के दासन में भाग नहीं से सवते । दर्वम्दो के रोष 
गणहन्द्र में गा जाते हैं । लेदिन दलवन्दी के दोपो को वह इसलिमे स्वीकार करता है 
हाकि प्रत्येक व्यक्ति गो विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता मिले और यह आवश्यक 
सममतठा है कि प्रत्येक व्यक्ति की बात सुनकर ही किसी निष्कर्ष पर पहुंचा जाय । 

राजतन्त्र और गणठन्त्र पर विचार करने के बाद मंकियावेली कुलोनतन्त्र पर 
भी गिचार गरता है। वह ढुलीनतस्त्र का कठोर आलोचक है। उसने बहा कि 
सामन्ठ आदि इटली के पतन में सहायक हैं। ये लोग अपने घन का सदुपयोग नहीं 
करते और आतलसी जीवन व्यतीत करते हैं। यह विस्ती प्रकार गा शासन पसन्द 
नहीं बरता । 

मिद्वित शासन (5०७ 00:४थाशशव्या)-- ध्॑श्रेष्ठ घासन मिश्रित छारन 
होता है । मंवियावेसी शक्ति की सवलता का समर्थक था सेक्नि वह विसी'भी रूप मे 
उत्ते निरंगुश या नष्ट नहीं होने देना चाहता था | कोई भी शासन उसी अवस्था में 
श्रेष्ठ होता है जब उसमें भंली-भाँति नियन्त्रण रखा जाय। यह सन्तुलन मिश्रित 
घासन में ही सम्मव है । वहाँ राजतन्त्र, कुलीनतत्त्र और वंधानिक प्रजातन्त्र मिश्रित 
पासन स्पापित करने से तीनो वर्गों को शासन पढति के गुण एक स्थान पर एव व्रित 
होकर, एक-दूसरे दे ऊपर नियन्त्रण भी रखते हैं। वह रोमत विचारकों पोल्ीविम 
और सिधरो से प्रमावित दिलाई देता है। यहां यह अरस्तू के मिश्रित संविधानों से 
पृथक विषार व्यक्त करता है। अरस्तू मिश्रित संविषानों में डुलीनतन्त्र और प्रजातर्तर 

28 चाहता था, रोमन विचारक तीनों पद्धतियों का मिश्रण चाहते थे । सेविन 
मेकियादेसी शुसीद्तन्त्र से धूणा करता था यदह्दी कारण है कि उसका मिश्रित 
शारन-राजतन्त और प्रजातस्त्र की ओर अपिक झुका हुआ दिखाई देता है। इन दोनों 
धासन पदढति के मिश्रण का अभिप्राय निर्वादित राजतन्त्र है। तत्वासीन इटसी में 
निर्वाचित राजतन्त्र दी सफल सिद्ध हो सत्ता या । 

राज्य का विस्तार (2:67ग्रं009 ० (०वशांधा०9)--राजतन्त्र और गणतस्त 

दोनों शासन पदवियों में राज्य का विस्तार हो सकता है । उसने गहा दि राज्य बा 
विषम ही जोदन है और स्थायित्व मुत्यु है। राज्य के विस्तार झा समर्थन करने के 
लिये मैडियावेली ने मानव स्वभाव का सहारा लिया है और बहा झि मानव स्वभाव 
पे ही विश्सशीस प्राणी है वह अपनी इच्छाओं की कोई सीमा नहीं रखता । उसी 
इच्छा घक्ति असीमित होती है। वह एक चीज प्राप्त कर, दूगरी, तोसरी और 
अनेदानेक अस्तुओं को प्राप्ठ करना चाहता है । उसकी विजासोस्मुद इच्छाएं अवस्त 
हैं। पंसे ही उनका अन्त होता है, ध्यक्ति का अत्तित्व भी समाप्त धो जाता है । राज्य 
बी प्रहति भी पी प्रकार की है । वह भी नित्य अपना विकास करना चाहता है । 
मद राग्य 208 वर ास करता स्थगित कर देता है तो वह भी जीवित नहीं रह पाता 
और वह के लिये जाता है। बिना विस्तार गे बड़े से बडे राय गा पतन हो जाता है । 
उद्ादरण है लिये, रोमत साम्राम्य के धायगों ने विस्तार करता बन्द कर दिया | 
इस परिणाम यह हुआ कि उगका पतन हो गया। अतः प्रत्येक धारात चाहे वह 
गघवन्त हो या राजतस्त, सादंव अपने पशोगी राज्यों को पराजित कर अपने जआाधि- 
दरप में धाने के लिये प्रयतनभीन रहता चाहिए। मनुष्य के समान राज्य भी अपने 
प्रदेश को बढ़ाते के लिए सं्ेध्ट रहने पर उप्नति कर जाते हैं। 


मभंक्यावेती १११ 


राज्य का विस्तार दो प्रकार से होता है--(१) अपने देश के किसी प्रान्त 
थाक्षत्र पर एक ही सरकार का क्षासन लागू बरना, (२) ढिसी अन्‍य पड़ोसी 
राज्य को अपने स्वामित्व मे ले आना। इस प्रकार मंकियावेली ने प्रषम, इटसी 
को एकता वे बन्धन में बाँपने के लिये विचार व्यक्त विये । दूसरे, राज्य का प्रादेशिक 
विस्तार फरने की दृष्टि से वह फ्रांस और रपेन से प्रमावित हुआ गयोकि बे इटली 
आदि अन्य प्रदेशों को अपने आधिपत्य मे लाना चाहते थे । 
राजतन्त्र और गणतन्त्र दोनों ही पद्धतियों में राज्य का विस्तार होना 
आयदयक है। एक राजतन्त्र में शासक पी महत्वाकाक्षा वे कारण विस्षार होता है 
“तो गणतस्त्र मे आवश्यकतायें विस्तार का कारण बन जाती हैं। जनसंख्या की बृद्धि 
और उसकी आावश्यकताओ को पूरा करने वे लिये अन्य देशों को जीतते हैं। मेंकिया- 
बैली ने बताया कि अपने ही देश मे प्रदेशों को जीतना सरल होता है । वहाँ पर 
नस्ल, भाषा आदि की एकता होने वे कारण छ्ायन विस्तार में बाधा नहीं पढ़ती, 
वहाँ पुरानी सस्थाओं और उसके महर्य यो बसा ही बना रहने देते हैं और एक 
शासक का स्थान दूसरा धारक ले लेता है। प्रदेश विस्तार उस रामय जटिल समस्या 
बन कर सामने आता हैं जथ भिश्न भाषा और नस्ल यो पराजित बिया णाता है। 
उनकी भाषा और उनकी धारणायें अपरिधित होने ग्रे कारण, उन्हें जीतने में कि" 
नाई होती है। लेकिन राबसे अधिक बठिनाई उस समय होती है जब किसी गणतरत 
को अपने प्रदेश मे मिला लिया जाता है | क्योकि गणतन्त्र के शासन में मागरिक 
स्वतन्त्रता और अपने रांविधान का लाभ उठाते रहे थे, उनकी मधुर स्मृति उन्हें 
विद्रोह करने के लिये उम्राइ॒ती रहेगी। मेकियावेली ऐसे अवसर पर उस देण की 
जनता वा सर्वेनाएों करने का रान्देश देता है। 
राज्य के प्रदेश का विस्तार करने के लिये धासऊ में निम्न गुण होने चाहियें।॥ 
यह सयस, दाक्ति लोलुप, दूटनीतिश होना चाहिये। एफ वुशल शासक का गुण भीते 
हुए प्रदेश में सुधार योजनाओ के प्रवेश मरने की क्षमता से पता खगता है। वे लोग 
जो पहुले शासक रांश्याओं वा साम उठाते रहे पे, उतका निश्चय ही विरोध करते 
हैं। अंत' सामान्य शासक सस्थाओं आदि ये परिवर्तन में रचि नहीं लेते और इर्त 
खतरे को मोग्यता वाले शासक ही उठाते हैं । नये सविधान और शासन की सफलता 
गुल रॉन्य-दाक्ति पर आधारित होती है! वह बिराये की रोनाओं के हपान पर 
मागरिकों की सुशिक्षित रोनाओ को इसरे लिये उपयुक्त समभता था। मंकियादेसी 
द्वारा प्रतिपादित शासक के 2२८ को मारतोय व्याब्या करते हुए हम कह सकते हैं 
कि शासक में साम-दाम-दड-भेद आदि गुण होने घाहियें । 
प्रदेश का संरक्षण ([7८६६४४७४/०॥ ० 6०7ग707)---शासक को प्रदेश को 
जीतने बे अतिरिक्त अपने प्रदेश तथा जीते हुये प्रदेश की रदा करनी चाहिये। गण- 
तन्त्र और राजतन्त्र दोनों के तिये ही आवश्यक है कि वे अपने प्रदेशों को सुरक्षित 
रखें । बिना प्रदेश बेः उचित शारक्षण प्रदान किये उसका विस्तार आदि करना भ्यर्प 
हो जायगा । नागरिकों को विवशित जीवन व्यतीत करने के लिये राम्य में शांति 
और सुब्यवस्था होनी चाहिये । मंक्रियावेली द्यासन व्यवस्था बनाये रखते के लिये 
ध्ासव को निम्म घरोको वो स्मरण रखने गा सन्देश देता है 
(१) राजतन्त्र मे शासक वो प्रादेशिक मान्यता प्राप्त संस्थाओं और परम्पराओं 
हे प्रति आदर करना चाहिये । झासद को जनता की भावनाओं को नहीं उभाइना 


हश२ प्रतिनिधि राजनोतिक विचारक 


चाहिये । भ्रजा वो यदि यह विश्वास हो जाय कि सस्वाये और परम्पराव सुराक्षत 
हैं और उसे उनवे उपभोग करने को पूर्ण स्वतन्द्रता है ततो बह वभी भी शासव मे 
प्रति विद्रोह बरन वी नहीं सोचते । नवीन सस्थाओ आदि वी स्थापना हारिवारब 
होती है कयोकिः प्रयम तो वह वर्ग उसका विरोध बरना प्रारम्भ वर देता है जिसे 
प्राचीन सस्थाओ द्वारा लाभ प्राप्त हो रहा था, द्वितोय नये सुधारों वे लाभ वी 
आद्या नहीं होतो । 

(२) शासक को निरकुध होना चाहिये । यदि नवीन विजित राज्य बे नाग- 
रिब उसके आप्रिपत्य को स्वीकार बरन में आना-बानी दिखावें तो उन्हें बचलने मे 

शासक को ढील नही करनी चाहिये । 


(३, धरनिशालों झासन सुहृद सेना पर निमंर होता है। शासब यो एव 
शत्तिशाती सेना रसती चाहिये जो हर परिस्थिति वे लिये उपयुक्त हो ॥ 


हे (४) शासक को प्रजा के घन वो व्यय बरने में मितब्ययी होना चाहिये । सूट 
में प्राप्त धन की प्रजा और संसिको भे उदारतापूवंक वितरित बरना खाहिये। 
(४) शागक को जनता जे मामलों में बमी भी निदुलता नहीं दिखानी चाहिये, 
भौर म्दव यटोर रहना चाहिये । 
(६) धारव वो कमी भी प्रजा वी सम्पत्ति और रित्रियों शर अपहरण नहीं 
बरना चाहिये । मनृध्य इनके भ्रति अपार प्रेम रखता | । 


(७) उते जनता वो भयभीत रखना चाहिये | भय मे कारण ही जनता 
उसको आशाओं वा पाउन बर्ती है और शासक के प्रति अनुरक्त रहती है। लेडिन 
उम्त यह भी ध्यान रखना चाहिये कि यह घृणा मे परिवर्तित न हो जाय । 


(८) राजा वो सम्माननीय वाय॑ स्वयं बरने चाहियें। पुरकार वितरण, 
उपाधियाँ प्रश्न बरतनी चाहिएँ। असम्मानीय कार्य जिनसे प्रजा को बष्ट होता हो, 
वपानय बर्मचारियों द्ारा कराने चाहिये । दण्डारोपण, कर बसूत बरना ध्यदि 
अपने सेवदा बे हाथो में रखना चाहिए । इसका लाभ यहे होता है गि जनता वे 
असन्त्रोष वो वह वर्मचारियों को भ्रूटि कह बर टाव सकता है । 

(९) उसे प्रत्येक ऐसे अवसर का लाभ उठाना चाहिए जिससे उगया सम्मान 
यदता हो । 

(१०) जञागक गो प्रजा वो सदंव बड़ी-दर्दी योजनाओं आदि के भुठावे में डाले 
रखना चाहिए। जनता बदी योजनाओं से आकदित होवर दोषा यो नूत जाती है 
भौर उसके प्रति विद्रोह आदि को साचन को पुसत भी नहीं रटती । 


ः (११) सर को पट़ोसी राज्यों बे साथ इस प्रद्वार जा स्यवच्र रखता 
आारिए जिसमे वे शनी एवं होकर उसके विस्द्ध आकरसध ने बर दे। उसे परस्पर 


मददित होने जा अवसर नतो देना चाहिए । जहा लव हो से उसे परस्पर शगषा 
में उनझा देना चाहिए । 


(१२) यदि प्टोसी राज्यों मे संघ हो तो स्दव उनमे दिलचस्पी सेनी 
प्राहिए और आवश्यकता पहने पर सध्यग्चता आई द्वाशा उस पर बत्यन्त प्रभाव 
जमाना चाहिए। 
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(१३) शासक को व्यापार और उद्योग वा, उपि वला वी उन्नति के लिए 
प्रयत्न बरना चाहिए। उन पर कभी-कभी भार रूप बर नहीं दगाने चाहिये । शाराक 
को स्वय कभी भी व्यापार नहीं करना चाहिए । 

(१४) प्रजा के विकास के लिए आवागमन तथा विचार ब्यक्त करन वी 
स्वतम्मता प्रदान करमी चाहिए । विचार व्यक्त करन की रतन्थवता द्वारा बह अपने 
झायसक के ग्रति जनूता वी मावना को सही-सही पता उगा सकता है और टीक समय 
पर उनक्षा निराकरण वर सकता है । 

(१५) शासक को घ॒र्म निरपक्ष रहना चाहिए। उसे धामिक पदाधिवारियों 
को अपने आयीन रखना चाहिए । उन्हें कभी भी ऐसा अवसर नहीं प्रदान बरता 
साहिए जिसगे कभी थे राज्य वा विरोत वर सके । 

(१६) उसे काव्य, साहित्य तथा सस्कृति का सरक्षण करना चाहिए | 

(१७) राजा को चाटुवार मम्त्रियों से दूर रहता चाहिए और उनकी वेवल 
उतनी ही बात माननी चाहिए जिशेती उस उचित माद्स पड़े । 

(१५८) घासक को राज्य व) जनसंख्या वा ध्यान रखना चाहिए और यह 
नहीं भूल जाना चाहिए कि उसे विकास द्वारा ही राज्य उन्नति कर सकता है । 

(१९) उसे यह छ्यान रखना चाहिए कि घन जी अपेक्षा अच्छे सनिए लाभ 
दायक होते हैं। धन अच्छे रंनिक नही उत्पन्न कर सवता जबकि अच्छे सैनिक धन 
उत्पभ्न बर सकते हैं 

(२०) धासक को छोटे-छोट राज्यों को हृड॒प कर जनता को अपनी याग्यता 
ओर प्रतिमा का परिचय देना चाहिए । इसमें नायरिक प्रभावित होकर उसके प्रति 
श्रद्धा प्रकट बरते है। 

मंकियायेली फे सेना सम्बन्धी विचार 
[परा5 शक्कर हल 079) 

मेतियावेली एक ध्ातिघाली धघासन की स्थापना बरना चाहता था। शासन 
को शॉत्तयाली बनाने वे लिये सेन! की आवश्यवृता होती है । कसी भी राज्य से 
राना बे दो कार्य होते हैं--प्रषम, वह नागरिकों को मयभीत रखतो है और आस्त- 
रित्र शाग्ति और ब्यवस्था बनाये रसती है। दूसरे, बाह्य आन्रमणो से राज्य की 
रदा शरती है। सेता व्यवस्था रखने, सुरक्षा प्रदान करने वे अतिरिक्त गण्य के 
प्रदेश को विस्तृत करने में भी सहायव होती है । मैकियावेनी भ इटली तथा बाह्य 
राज्यों बे पयंवेक्षण वे आधार पर सेता को तीन भागा मे वर्गीद्ित त्रिया है-- 

(१) राष्ट्रीय सेनायें (४४०0० )शशा०)--राप्ट्रीय सेनाये अधिकतर 
बाह्य वेशों वी वे सेतायें थी जो इटलो पर आप्रमण करती थो | इटतो पर स्पेन, 
प्रसि विशेष रूप से घात लगाये रहते थे। उनवे पास राष्ट्रीय सेना होती थी। इन- 
के संतिक स्प्रये-पंसे के सोम मे लडाई मे भाग नहीं लेते थे | उनमे राष्ट्रीय चेतना 
होती थी और वे अपने देश की सम्मान वृद्धि के लिये लद-मरने में लपता गोरव 
समाहते पे । 

(२) राज्य को सेनायें (5:४८ ॥॥|७७)--इट दी के राज्यो के पास अपनी 
सैनायें होती थी। यह राष्ट्रीय सेनाओ की अपेक्षा बमजोर होती थीं। राज्य की 
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सेनाओ के संगठन आई में निम्न वारणों से आक्रान्ता की सेनाओं का सामसा करने 
की झमता नहीं होती थी । प्रदम, इनको संख्या बहुत धोही होती थी। द्वितीय, 
इनमें मामन्त बादि के सेतापरतित्द के कारण टूट रहठी थो। दठृतीय, इतवा संगठन 
मी ठी$ नहीं होता था। बठएव उन्हें युद्ध में अन्य सेनाओं के किराये पर सड़ते 
के लिये बुसाना पहता था, लेक्नि फिर मो डुवंलता के बारण जीतने में अममर्य 
रहती थीं। 

(३) हिराये को सेनायें (१(८०८०८०३७ 8009$)--त्काठीन इटनो में 
झिरादे पर लड़ने के दिये संनिक मिलते थे । सामन्तों की सैनायें आक्रमण होते पर 
इनबो अपनो सहायठा के लिये दुताठी थी । यह स्वामाविक होता दा दि उनमें 
लदने बे लिये उत्साह होते के स्थल पर धन का सोम बियात्मक धक्ति था । वे घत 
पाने गे लिये ही लड़ते थे बोर यदि विरोधी प्त उन्हें अधिक घन देते को तंयार हो 
जाठा या ठो दे अपने हथियार दाउकर युद्ध के बोघ में ही लदाई बन्द कर देते ये, 
पा घत्रु की ओर मिल जादे थे, या उत्े गुप्त भेद आई दे देते थे। इस प्रकार गो 
सेनाओं पर कभी भी विश्वास नहीं कथा जा सकता या। वे उत्तरदायित्व विद्वीन, 
नाठची, कायर होते ये । इस प्रकार के सैनिक निहृष्ट कोटि के, अराजदता फरैगाते 
मी टडों का समृर होते थे। यह घन लोचुप गिद होते हैं जो देश भक्ति हीत और 
विख्ची मे प्रति वफ़ादार नहीं होते । वे उसके लिये अधिक मयावह खिंद होते जो 
ड्न्हें गा था । यह रारकोप रिन्द्र कराने, शासन का स्वयं नाश कराते में 
संद्ाजक होते थे। मंश्यिवेती ने दर्यवेश्षण के बाद बताया रि इटली का पठत इस 
प्रकार की सेनानों द्वारा ही हुआ था । 

.  ईसनिये मैकियादेसी ने दवाया हि घनियाली राज्य को घन से अधिक 
अश्दे छंनिकों पर ध्यान देता चाहिये । डनिंग हे अम्दो के “क्ति का बआापार घन 
नहीं अपितु अच्चे संनिर होते हैं।“+“घन स्व अच्छे सिप्राहियों छो नहीं तंयार 
करेगा, सेडिन अच्दे स॑निद् सदव धन पंदा करेगे ।४ [डगत #०07८), 90/ 8००० 
उण6घ5, ध् 49 762॥09 फर €5&०८ट ० उपल्लहा।, 70569 ध्यी। 7० 
ह4%8)5 घुलण्णर 8००१ इतर, एज ह००० 306ीवऊ ह्ती] 7०८एा५ 
&0:53.] मैडियावेती ने नागरिकों की पिश्सति, मझ्यूत, अनुशामित ठया अस्थ- 
इसरो में मुघज्णित सेला रखने की आवश्यकता प्र जोर दिया | संनिदों को आयु 
१७ कप हे ४९ वर्ष दे मध्य चादिये । उतरीं विभेप सँन्‍्य सिन्ता दी जाय, 
डे लो काटूयूमि के लिये प्राय उत्वर्ग करने को मावना गो विशद्धित दिया 
पा । ऐसे हे तिफ देय ब्ये रता करते और विस्टपर झरने में अच्छी तरह से सद्मायद 


ष्द हद है पाती हे यठ विचार इटरी को संगत सुदृढ़ राष्ट्र'बटाने के सहरेश्य से 
दर । र 
















पट राष्ट्रीयना िशा०्ण्या0) 
हे पा देती ने राध्ट्रीयदा के सस्वन्य मे वंडानिक रुप में दिखार ब्यक्त नड्टी 
दे न दुउने राष्ट्रीयदा को ब्यावर, बम बढ दिदेदत, तत्द आदि पर दिखार नहीं 
डिदा फेडित शिर मो डिद्ाल उसे आधुलनिद गष्ट्रीयता शा जनक बढ़ते है। उसने 
इटसी को स्वटन्त, एड जादीद राज्य के रूप में सदखित शर्ते बर विचार डिया! 
बहू उसे अन्य राज्यों मे पृपक एडटा के बन्पत में कया देखना चाहा था। ध्गी 
माषार पर प्रो» हरदा उसे राष्ट्र राज्य शा द्रदम प्रदेठा कड् कर पुड़ारते है । 
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परन्तु हनेशा के इस मत के विपरीत एलन का मत यह है कि उसके विचारों में 
राष्ट्रीयता के तत्वों की संगत विवेचना अग्राप्य है। यह विवेचना कुछ ठीक दिलाई 
देती हैं क्योकि वास्तव में मंकियावेली ने राष्ट्रीयता के तत्वों आदि पर प्रकाश महीं 
डाला । लेकिन हमको यह नहीं भूलना चाहिये कि इस विचार का मूल प्रतिपादक 
मैकियावेली ही है, उसके ही पथ प्रदर्शन के परिणाम स्वरूप ९८ वीं दाताब्दी मे 
राष्ट्रीयता को विचारधारा व्यापक बनी ! उसने राष्टू-राज्य के विचार की रूपरेखा 
प्रदान की । 
सम्प्रभुता (8%8शशह009) 
मेकियावेन्ती ने सम्प्रमुता के सम्बन्ध में अपने विचार बहुत ही घूमिल 
अवस्था में प्रकूट किये हैं। उसने सम्प्रभुता के लिये स्रोवरीण्टी (30४कशह्टा७) 
दब्द बह तहीं किया । सम्प्रभुता को भ्रस्पध्ट व्यास्या और उससमें पूर्ण तत्वों वा 
अभाव है । 
मंकियावैली के अन्य विचारों की भाँति यह विचार भी इटली को शक्तिशाली 
राष्ट्र बनाने के लिये व्यक्त किये गये विचारो मे प्रतिध्वनित होता है । इन्ही विचारो 
में वह सम्भमुता के दो तत््वो पर विचार करता है, यद्यपि उसका ध्येय सम्प्रमुता 
की व्याख्या करना नहीं है। उसने कहा कि छासन की शक्ति अ्विमाज्य होती है| 
इससे सम्प्रभुता का प्रथम तत्त्व अविभाज्यता ([06।95।009) ज्राप्त हुआ। बह 
इस प्रकार यहू स्पष्ट करता है कि नरेश की शक्ति अविभाज्य होती है । उसे हम 
सम्प्रमुता वह कर पुकार सकते हैं। उसने सम्प्रमुता का दूसरा तत्त्व सर्वोपरिता 
बताया | सर्वोपरिता को दो भागो में विभाजित किया जा सकता है--आन्तरिक 
और बाह्य । आन्तरिक सर्वोपरिता से यह अभिप्राय है कि राज्य की सीसा के अन्दर 
प्रत्येक व्यक्ति उसके आदेशों का प्रालठ करता है । कोई भी व्यक्ति, सल्यां या वर्ग 
उसके आदेशो का उह्लघन नहीं कर सकता। सभी व्यक्ति शासन के मय से थाज़ा 
का पालन करते हैं। सम्प्रभुता के आधुनिक ओर वैज्ञानिक प्रवत्तकों मे ऑॉस्टिन 
का मत इसके विपरीत है। वह कहता हैं कि शासन के आदेश का पालन वरना 
नागरिकों का स्वभावयत आजापालन होना चाहिये । बाह्य सर्वोपरिता का अमिप्राय 
यह है कि नरेज्ष किसी अन्य राज्य के कादेशों का पालन भी नहीं करता ! सीमा 
से बाहर प्रत्येक राज्य समानता के आधार पर संगठित होते हैं, नरेश न तो उनके 
प्रति पल होता है ओर न ही उनके आदेश को विसी दबाव से आकर पालन 
करता हू 
मंकियादेली ने सम्प्रभुता पर वंशानिक विचार नहीं प्रदान किये वरन अस्पष्ट 
रूप में अन्य विचारों मे उनकी भलक दिखाई देती है | लेकिन फिर भी वह सम्प्रमुता 
विचारक हॉब्य और बोदां का बग्रगात्री था । उन्होने सम्प्रभुता सम्बन्धी विचारों की 
जेटिलता को सरलता में परिवर्तित कर दिया। उसने दात्तिशाली राज्य की स्थापना 
के लिये बल्पना के पंज लगा कर शासक की सर्वोच्च शक्ति की व्याल्या वी | उसका 
परिणाम यह हुआ कि उसमे सम्प्रभुता पर विचएर प्राप्त हुए । 
विधि एवं विधिनिर्माता 
([[.8क शाते [ज्षया॥5९॥) 
मंक्मावेती ने विधि एवं विधिनिर्माता को अनुपम महत्त्व प्रदान क्या । 


१५६ प्रतिनिधि राजनीतिक बिचारमग 


मध्ययुग में तीन प्रगार की दियियाँ प्रचटित थी । प्रद्ततिक विधि (छत ]3७), 
दंवीय विधि (0॥0॥6 ]90/) तथा परम्परागत विधि (एठ्मष्थ्ाध078] 8४) । 
मंवियावेसी ने तीनो प्रकार की विप्रियों को जद्धता छोड बर नागरिवि विधि (एशी 
44५) पर ही अपन विचार व्यक्त किय। उसने वहांति नागरिक विधियाँसर्वोक्च 
होती हैं । यह नागरिकों के स्वार्थी, दृष्टडीयन का पयप्रदर्शन करती है, उन्हें व्यवस्था 
प्रदान करती है । राज्य और समाज में ही यह विधियों सागरियों को प्राप्त हो सड़ती 
है । प्राइतिक अवस्या में उनका कोर्ट सत्य नहीं होता । विधि विहीन ((.3४८७) 
अवम्या अराजक (४४८५) हाती है । विधियाँ ही इस अराजब जयस्या को दूर 
कर सकती हैं। 
एक सकते, आदर्श राज्य में विधि निर्माता सर्वोच्च शक्ति रखता है! यह्‌ 

विधियों का निर्माण करता है और उनसे जाथार पर उत्पाप्ट राम्य वी स्थापना 
बरता है। उसके द्वारा बनाई गई विधियाँ राज्य और नागरिवा वे रॉप्ट्रोय चरित्र 
का स्वम्प निर्धारित करते हैं। नंतिर और नाररियों वे गुणों का विकास विधियों 
द्वारा ही होता है । जय नागरिक भ्रष्ट हो जाते हैं, वे अपने आप नहीं सुपर सक्‍ते तो 
उन्हें सधारते का महत्मपूर्ण कार्य विप्ि-निर्माता ही कर सकता है जो उन्हें सुपार वर 
पुनः गोखमय स्थान प्रदान कर सकता है । ड़ 

. विधि-तिर्माता सागरिकों के शाजतीतिक स्वम्प मे ही नहीं बरन्‌ सामाजिर 
और नैतिक रुप मे भी, विधियों और अपनी तीव्र बुद्धि द्वारा खुपार कर सकता है। 
यदि वह छपनी बला वे नियमों से परिचित है, तो ठग कार्यों को कोई सीमा नदी । 
यह नवीन राज्य की स्थायना कर सकता है, पुराने राज्य को नृतन के वियर प्रदान 
हर सत्ता है, प्राचीन धागन पति बदव बर नई घासन पद्धति स्थापित कर 
सकता है। वह राज्य वा ही नहीं, अपितु समाज का उसकी मलिक, आधथिय, थागिय 
सभी संस्थाओं क्ादुशत कठाकार होता है। मेतियायती के यह जिचार प्राचीन 
विधारक पोदीवियस, गिसरो की विधि-निर्माता वो वल्यता के अनुकरण मात्र हैं। 
उसने इटली को विपन्नता देख कर उसे सुयारने के जिये एक शासक को मर त्यपूर्ण 
अधिकार सौपने का प्रयतत किया । उसे दाभनिर एवं राजनीतिय अनुमव ने 
मनुष्य के अहंवादी होने के कारण विययिके पीछे समाज को एवच्र रखने बाली शक्ति 
3 स्थान दिया । दब्स ने बाद में इन्ही विचारों को व्ययस्यित रूप प्रदान तिया। 
पक &िपि-विर्माता धासक होता है | विश्वि निर्माण करने हे कारण यह विधियों 
डिक ) यही ह्रम राजा कोई गरतती नहीं करता! को प्रतियनि गनते है । विधि 
24828; हित करठी है तो शासक संतिकता से भी परे है । सनतिकता का 
किरि भी दम 2 2848 8 ॥ यदि दाग कोई क्रपतिजनक बाय करता है 
# वरिणाम गे ४23 है टीव ही है कि जय कार्य उसे अमियोगों बनाता 
£ परणाप्त उसे क्षमा कर देता है । [7 # ऊण। कज छक्का सह बहा 
विधि * भिए, पाए! ४०36 "८७०८ $7,"] इस प्रकार विधि वे 
सन 8 | के किद्दास्त द्वारा मंक्यियरेती में उपने लद्य को पृ बरतने का 





> सम्पत्ति (7०7८५) 
शेप सम्पत्तिज सम्बन्ध, में वह अस्स्तू भा अनुयायी है । उसने बढ़ा कि सम्पर्ति 
रेप का आपार है । मनुष्य इच्छासु प्रदाती है । बढ सदंव अधिक से अधिक सम्पति 


मंशियावेली १्भ्७ 


एकत्रित फरना चाहता है। सम्पत्ति अजित करने, उसे बनाये रखने की महत्त्वाकाक्षा 
ही एक ऐसी संस्था का निर्माण करती है, जिसे राज्य बहुते हैं? वह अपनी शक्ति के 
आधार पर मसागरिकों को यट आश्वासन प्रदान बर्ता है कि जो बुछ भी वे अपने 
परिश्रम द्वारा अजित करे, उसवे मनचाहे उपभोग करने के लिये वे स्वतत्त्र हैं। राज्य 
उसकी सुरक्षा का उत्तरदायित्व अपने 3पर लेता है । मंवियावेती ने बहा कि व्यक्ति 
अपने शरीर से अधिक सम्पत्ति को चाहता है उसके प्रति उराबा मोह इतना होता है 
कि वह शरीर ने प्रति किये गये अत्याचार को भूल सकता है लेकिन सम्पत्ति के अप 
हरण को नही भूलता । शासक को सतव रहने बे लिये सुझाव देते हू उसने बताया 
कि व्यक्ति को क्राथिक दण्ड की अपेक्षा शारीरिक यरातना देनी चाहिये। व्यर्ति की 
सम्पत्ति बा अपहरण विल्दुल नही करना चाहिए। 
भैकियायेली के विचारों मे प्रश्ंगतियां 
(एकएशगं0[००५9 फो5 ]0005) 


मंकियावेली के विचादा का अध्ययन करते के उपरान्त उत्ते विचारों में 
पाई जाने वाली असगतियों को देखना अनुचित न होगा । मंक्यावेली वे विचारों मे 
असंग्तियाँ पाया जाना स्वाभाविव ही था। वह मध्ययुग वे अन्तिम चरण और 
आधुनिक युग के विवाप्त के सन्धि युग या प्रतिनिधित्व करता है । उसरे अमुल्य 
बिचारो जटिलता और अस्पष्टता मे! साथ अरागतियाँ भी पाई जाती है । वह 
अपने लक्ष्य वो पूर्ति में इस तरह ब्यस्त हो जाता हैवि यननोन-प्रकारेण उसे मिद 
करना चाहता है । इसबा परिणाम यह हुआ कि उनमे विरोधामास आ गये । पमुख 
असंगतियाँ निम्न हैं .- 

(१) प्रकृति से दुष्ट और स्वार्षी समुष्य का सुधार अताकिक है--मंतियावेती 
मे राजनीतिक रिद्धान्तों पर मानव स्वभाव से विचार करना प्रारम्भ बिया हे. । 
मानव रपभाव मे दूषित पहलू ने उसवा ध्यात आकर्षित किया । उसने बताया है 3 
मनुष्य प्रद्गति से ही दुष्ट, स्वार्थी, शृतध्त, मह्वावाक्षी है। वह अपन ताभ न जय 
निन्‍दनीय हत्या भी कर सबता है । उसका स्वार्थी हृष्ठिगोण ही उसा बॉर्यों वा 
आधार होता है | लेविन बाद मे मंत्रियावेली बहता है ि विश्शिविर्माण तमाज हो 
का सकता है। व्यक्ति हो श्रहीत रामाज है । स्वभाव से ही दुष्ट ब्य्तिया वे समुह 
को सुघारने का विचार अताकिक दिखाई देता है । हे 

_.. (३) स्वार्थी भवुष्प सहयोग और हपाग बी सरधा (राग्प) का 'नर्माग मं 
करेंगे--राज्य की उत्पत्ति हो असंंगत विचारों पर आयारित है । मनुष्य स्वार्यी होता 
है, स्वार्धी और लालची मनुष्य कभी भी सहयोग पूर्वक जीवन नहीं व्यतीत बरेग। 
प्रत्यक स्वार्थी मनुष्य राज्य बी शक्तियों को अपने हाथो में लेत का प्रयत्न बरेगा, 
फतस्वरुप अशान्ति का यीभत्स दृशा उपस्थित हो जायगा। राज्य में मनुष्य सहयोग 
पूवक रहते हैं । सहपोग मे लिए त्याग बी आउश्यव ता होती. हैं, राधरत मनुष्य 
त्याग को बात सोच भी नहीं सकता । अेते स्वार्थी मनुष्य राज्य वी स्थापना नहीं वर 


सउते । 

(३) परणतस्त्र और निरंकुश राजतन्त्र का समर्पन--मैंकियावेतो ने प्रिय में 
राखतन्त्र और डिसकोर्सेज में गणतन्त वो रगापता पर जौद दिया है उसने इन 
दोनो पदतियों मे गणतस्त्र को राररष्ठ बताया बयोरि उसमें स्वधासन और समान 


१५८ प्रदिनिधि राजनीतिक दिघारक 


झायिक उपसब्षियाँ रहतो हैं, सेकिन वह आदे से अन्त तक दाक्तिशाली निरंदुश 
शाखन का समर्थन दिसाई देता है । इस प्रकार वह दो विरोपी तत्त्वों का एकबार 
करता चाहता है जो असम्मद है--(१) घक्तिशाली निरंरुश हासन (२) जनता गा 
स्वशाप्तन । स्वधासन में दक्तियाँ जनटा के हाथ में होती है, वह निर्वाचन द्वारा 
प्रतिनिधियों गो कार्यवाहक दात्तियाँ सांप देही है। यह कार्यवाहक कभी भी निर्लेश 
होने गा स्वप्न मी नहीं देख सफता गयोकि वह जनता ढो इच्छा का आदर करने पर 
हो पुनः रुत्ता प्राप्त कर सकता है। 


(४) राज्य दी उत्पत्ति क्षक्तियातों मनुष्य द्वारा अन्य व्यक्तियों डो रहा 
का आएवासन प्रदात करने के कारण हुई। शक्ति द्यासक को निरंबुश दना देती है 
धर वह शक्ति ने द्वारा दन्‍्य व्यक्तियों गो रसा करने के बजाय अधिवाधिक शक्ति 
अपने हाथों में बेन्द्रित कर सेना अपना सट्य बना लेता है। इसके अतिरिक्त यदि यह 
मान भी पिया जाय हि राज्य की उत्पत्ति सुरक्षा प्रदान गरने के लिये होती है दो 
सह उसके बाद मी वयो बना रहता है। माज समाजवाद के मानने वाते राज्य के 
हाथों मे अपिकाधिक शक्तियाँ सौंपनां चाहते हैं जिससे वह नागरिकों के कल्याघ के 
लिये अधिक से अधिएः ढायं बरे। मरस्तू मे मो स्वोगार विया था रि राज्य बी 
उत्पत्ति जोबन वो आवश्यरताओं के लिय होती है और यह बच्छे जीवन के लिये 
बना रहा है । जतः हम कह सबते है कि राज्य की उत्पत्ति सुरक्षा प्रदान गरने के 
साथ हो अच्छा जीवन प्रदान करने के सिये होती है । 


(४) नेतिरता को बृहरो स्याच्या असंघत है--मंकियावेत्तीं ने न॑दिशठापर 
विद्ार करते हुए उसे अवसर के अनुशूल बनाने वा प्रयरय डिया है। उसने मैतिवठा 
की दुहरी ध्यास्या की । दह एक ओर तो मनुष्य को सदाचार और दर्तस्य परायणता 
हा। पाठ पढ़ाता है, दूसरो ओर धासन को मनमाना ध्यवह्ार करने की अनियन्त्रित 
छप्वन्तता प्रदान बरता है। मैतिकता के नियम शाश्वत होते हैं । दह पद और स्थिति 


कै आधार पर बइसते महीं। बह शासड़ को अनियन्त्रित नंतिकता म। प्रयोग अपने 
विधारों ढो रफल बनाने के तिये श रता है 


मंकियादेसोी का मह॒स्व 
(फराएणाकरत््ठा कैवतातत्ता) 
कक मंवियावेली राश्नोति दास्त्र गग महान दार्शनिक है। उसे आधुनिक राज- 
सीवधिक दिचारो का ग प्रवर्धक बह भर सम्मानित किया जाता है। प्रो डनिग 
ने बा है हि “मंत्रियादेली को कमीलकमी प्रधम आधुनिक राजनीति दाशनिक गह 
कर पुतारते हैं। यह कषन उतना ही झत्य है डि वह मप्ययुग का अन्त द रता है 
जितना कि वह आपुत्तिग युग रा प्रारम्म करता है ।" [डाक न। 5 5०ए९ पक 
६४॥०७ ऐड [5 ॥०्उट्ता फ़गाशव्व #०००5७. वा ३5 प्रण्या 85 8०८श३(९ 
६50 539 फ़िर 06. €०९५ फट 0654८४3] टा5 8६ ॥50 ॥८ #च्छ्त फट जञाण्व॑ंदा 
£73.] बढ ने उग्र आपुनिक राजनीति विचारों बा प्रपेता गानने हुए हद्दा है, “वह 
ऐसे समाज में रहता था जब यूरोवा द्रायोन ढाँचा गिरता जा रहा था और 
राज्य एव समाज को चहाावोध शरने वाने नये गिद्धान्द सामने थाते जा रहे ये, उसते 
घटनामों गो ताडिए विवेद्ना का ब्रदास किया, अवध्यम्भावी विपयोंबी मविध्य- 
वाद्यी तथा ऐसे नियमों जा निर्माध दिया, जो भागामी राजनोति को प्रमादित 


मंक्यावेली १५९ 


रखेंगे। मंश्रियावेत्ती व्योम में एक ऐसे नक्षत्र के समान दिखाई देता है जो बाहा 
मुदृत्तं में रादि दे. अन्यवार के प्रयाण और दिन में मूय्ं दे प्रदाश का संत्रेत लेकर 
उंदित होता है।॥ राजनंठिक दर्शन में मध्ययुग अस्तब्यस्तता और अन्पकार का युग 
था। मैकियादेली राजनीति के अन्यशार को दूर करता हुआ आपुनिक युव का सन्देश 
लैकर प्रस्तुत हुआ । उसने मध्ययुग के आदर्शा वो त्याग कर नवीन युग के विचारों 
का सन्देश दिया। यही कारण है हि हम उस्ते राजनोनिश विचारों भें आधुतिक युग 
का 2९४ कहते हैं । उसे यह गौरव निम्न विघारघाराओं के कारण प्रदात किया 
जाता है-- 


राष्ट्रीय राग्य शी कल्पना (&छ$ शा८छ ० ०) 5080)--मध्य गुय 
में राज्य नगर राज्य या प्रान्तीय राग्य होते थे । उतकार शाएत सामन्त रूरते थे! 
यह सामन्‍्त शक्ति हीन होते थे। उनको छेना, न्यायालय, राज्य क्म॑चारी राश्य के 
प्रबन्ध में सहायक होठे थे । इनकी अुंगदित दाक्ति भरे कारण उठ पर आक्रमण होते 
रहते थे । मैकियादेली ने सर्वप्रथम राष्ट्रीय राज्य की गल्पना प्रस्तुत की। उसने 
सद॑ प्रयम यह बठाया कि इन छोटे-छोटे राज्यों के स्थान पर भाषा, दम, नस्ल, भादि 
को एकता के आधार पर राज्य राष्ट्र होने धाहियें जो राष्ट्रीय उन्नति भौर सुरक्षा 
वी उचित व्यवस्था कर सकें। थह प्रारम्भ में अस्पष्ट और जटिल होने पर भी 
मैक्तियावेली की मौलिक देन है । 


“राज्य, 'धर्म निरपेक्ष राज्य', सम्प्रभुता' आदि श्पों का प्रथम प्रयोगफर्ता-- 
यही महीं राज्य से सम्वन्पि० अनेकों दन्‍्द और विधार सर्प्रयम मैं क्यावेली ने प्रयोग 
किये। “राज्य! के अपे में स्टेट! (४:७८) इब्द सर्वश्रषम मेंकियावेली ने ही प्रदान 
किया । गानंर ने कहा है कि 'रटेंट' शब्द को भ्रयोग सर्वपश्रपम इटली मे| कूटतीछिंग 
मैकियावेली ने किया । उसने सम्प्रमुता मी स्यास्‍्या एवं तत्त्व प्रदान किये जिनका 
आगामो युग में बो्दों, हॉन्स आदि न प्रतिपादन किया | राज्य भी धर्म-विरपेक्षता 
(8८८87 5:8०) पर भी सर्वप्रथम उसने हो विधार विया। राज्य का कोई धर्म 
नहीं होना चाहिए। राज्य को धर्म का प्रकार तहों करता 'बाहिये। इस प्रकार हम 
देखते हैं कि म॑ंकियावेली मे 'राज्य,' 'राष्ट्र// “पम निरपेष राज्य एवं 'सप्रभुठा' आदि 
आपुनिक पारणाओं को सर्वप्रदम ब्रभिव्यक्त किया । 

शाम्य को चचं ओर पोप के प्रभाव से मुश्त करना (६7030098007 ० 
डश6 ह०क (॥०_ वै0१ए८७००८ ्॑ (॥प्फवत 8०0 7०7८)--मष्य ग्रुग में चर्च भौर 
पोष राज्य पर छापे हुए थे। यह राज्य के कार्यों मे अत्यधिक दिनचस्पों केतै थे और 
राजाओं को अपने चंगुल में रखते थे ॥ अपनी धक्ति बढ़ाने के लिये राजाओं को 
लड़ते रहते पे । मं कियावेली ने नरश को घामिव सग्याओं के प्रभाव से मुक्त रहने 
का परामर्श दिया ।॥ उसने बताया कि मनुष्यों का सबसे अधिब हिल राज्य ही कर 
सबता है । मत अन्य सभी सस्थायें उगके अधीन रहे । आज पामिक तथा अन्य 
सस्थाओं को इसी मान्यता के बारण राज्य के आधीन रखा झादा है। 


स्यक्तिवादर का सपर्षन (5097णा रण ]707श८73)57)--सव हु प्रषम 
मंकियावेली ने आधुनिक युग॒गी प्रमुख विचारघारा “व्यक्तिवाद' गए समधन किया। 
उसने बताया वि राज्य व्यक्ति की सम्पत्ति आदि को सुरक्षित रखने के लिये बनाया 
जाठा है। राजा को व्यक्ति की सम्पत्ति का अपहरण कमी भी नहीं करता चाहिये । 


१६० प्रतिनिधि राजनीतिर विचार 


इसी आयार पर आधुनिव युग के व्यत्तिदादियों ने व्यक्ति को स्यतस्थ्रता डॉ प्रचार 
किया । 


मंवियावेली के विचारों ने क्रास्तिकारी परिवर्तन किया । मध्य युग के सिदधाल 
दहू गये और नवीन बुग_का श्रीगण्नेध हुआ | वह डयायहारिय राजनीति के बुशठ 
सिलाड़ी के रूप में सामने जाया। उसने राजनीति, जूठनीति, युद्धथल पर प्रराग 
डाला । समाज शी आययिस वामित्त राजनोतिब समस्याओं के निगकरण में वह 
दाशनिक की अवला व्यावहारिक्र अधयिर था । उसके विचारों से हॉन्स, बोदाँ, सौर, 
झुसा प्रभावित हृए | साइन ने उसवा महेत्य प्रदर्शित करते हथे बहा हैपि 
“मजियारे वी का चन्त्रि और उसये दर्शन का वास्‍्तविव अर्य आधुनिक इतिहास की 
एक जदित पहली है । वह सोनी दुबंसताओं का प्रतिनिधि अंदूट देशभन्त, हुई 
राष्ट्रीयतारादी राजमीतिक मसीहा विश्वस्त प्रजावातिर तथा निर-ुशता भा प्रवच 
समयंक है ।' [क्‍॥6 सकत्ाय्लल ते ४००६० शत. पी 096 गाधशएह रण 
मरं॥ 0.09 ॥३5९ 06८३७ 076 0 श6 टजहगरा35 रण गाठतला 09: ॥6 
]99 ऐश्टी ॥ध्छा6 ८१6३ 3५ था णादा टख्याए 8॥ ॥गए359069 9300 ॑, 0१ 
श06१ ॥/003॥5 93 एव उ्णा, 3 ०णजञा०्व्ठ ठलाणल॥6, शा थे 
कदाएण॥005 "(एल शीट पढ़ 8४०० ८४००९५./] 


मेंकियावेली और कोटित्य 
(क्रो कथा 890 ॥0990759) 


मर मंजियारेदी और कौटिल्य दोनो गी जिचारघाराओं में इतना सत्र साम्य है 
के विद्यात बौटित्य को पूर्व या मंक्यावेदी बहते हैं। दोनों वे जिचारों में निम्त 
प्रमुष समानतायं पाई जाती है-- 

(१) दोनो हो प्रशासनिक विधि मूलझ प्रन्‍्पों के रचियता हैं--मेतियारेरी 
और कौटित्य राजनीति धास्त्र के प्रबाद़ विद्वान माने जाते है । दोना ही विचारका 
ने अपन प्रस्यो में राजवीलिश विचासरधाराओ के स्थान पर राज्य शासन संचायनाय॑ 
संवंधारिक विदियों पर यिचार जिया है । एक और प्रिस, और दूसरों और “अर्थधारत्र 
दोनी में हो प्रशासनिक सिद्धास्तो पर मनन किया गया हैं । 

















(२) दोनों ही छोटे-छोटे राज्यों बे स्थात पर सब शाप्राग्प बे पोपश हैं” 
दोनो ही एश लय से प्रेरित है। बीटिल्य मारत वे छोटे-छोटे बिसरे हुए राज्या दे 
स्थान पर सदत सासाज्य बे अम्युदय की वल्यना वो खायार बरने ने दिये प्रबल- 
भीत है तो मंवियायेसी भी इंटत़ा को एड्ला के खयूत्र से बाँयले बी लाउसा मे 
प्रेश्त है 

(३) सबसे राजतस्त्र छा समर्थन--दोतो विचारक सबत राजतन्त्र बे समर्पर 
हैं । शासा की सहतशीवणा, नम्या के स्थान पर ओजम्विता, साहस थे अदस्य शसति 
ही एिसी राज्य का कस्दाय वर सरती ह#, ऐसा दोनो ही शा अठल विख्वाग ट्रै 

(४) शासक का हपात सेतिकता से ऊपर उदा देते हैं-- शनिदाती सूप हा 
प्रत्दैश बाय॑ जौचित्यपृद्ध होता है। शासक सामान्य सागरिशों जी दृष्टि ग्भी 
अनुदित और झनैतिक कारें क्यों न करे, यट सेदित और उछित होगा है । धयमाः 





मंवियायेती ] 


को दोनों ही व्रिधारव 'अनैधिक हा' के यन्यव से मुक्त कर सर्व-क्तायिवार के प्रयोग 
वी पुतती छूट देते हैं । 

... (५) दोर्गों ही राज्य सम्याद्धन ओर रक्षक पे उवास्क हैं-“राजा का वार्य 
अपने झायन को हृढ़ताएूवंग बनाये रखना और सये अदशा वो विजय वरना है। 
बौटििय और सेकियायजी दौली ही अपन क्ासय से अप) प्राप्त राज्य कौ भपी-माँति 
रक्षा और उसकी सौसा विरगार की आशा बरस है। 

(६) एर्म वा राज्य पर प्रतिबत्ध अम्योशत ह--राज्य वी प्रगति में पर्म 
और धामित्र सरवाधों बाय हो हैं । कक यस रम्वस्धी प्रीरित्ध सादे वर राज्य 
यो मैन रापना आवदयर है। दाना ही इस दिचार्थारा से प्रभायिय है 

(७) डोनों ही व्यावहारिक राजनीति + ज्ञाता है-- वौटिस्यथ और मंजियादे बी 
दोनो का अध्ययन और मत क्षेत्र स्यावट्रारिव राजनीति है । उन्होंने '्यावहारिक 
राजनीति ने अगुमय 7 आयाट गर अपने ब्रस्था ती शासत्र में पथ प्रदर्शन हेतु 
तिया है । 

अन्तर--मं तियाये वी और बौरि्य में उपयुक्त सामग्य थे अतिरिक्त शरुष्ठ प्रमुस 
विभिन्नतायें भी सक्षित होती हैं-- 

(१) प्रन्ष लेघन में सतोवंहुानिक असमरानता-म॑तियावेली से अपने प्रेग्ष 
'प्रण! शी रचना धासग से निटरत होने मे बाद शासर को प्रयत्न अर पुन पद प्राप्त 
बरने बे प्रतोमन से थी । दंगे गिपरीत यौटित्य ने चद्धगुप्त गौये को भारत शप्राट 
पद पर प्रतिव्ठित वर, विश्लात्र सौय॑ साथ्राज्य मे प्रधानमन्त्री वे रूप में राजा गो 
पराम्॒ज्ग॑ देते वे ठिये 'अथश्ारत्र' प्रस्तुत तिया। अत विश्मय ही दोडों की मत्रो- 
वैजञामिव' असमातता उनेी प्रत्या गे सक्षित होगी है । 

(२) विचारों की मौसिकता का क्न्तर--मंत्रियावेती मुगेशिश एवं 
ब्रवर्तव हैं जो अपने समय थी विधारधारा यो परचानयर राजनीति की पूर्व प्रहि- 
पादित परम्परा वा सप्ट्रन सरता है और तय युग या स्रप्टो बन कर सामने आता है । 
कौटिल्य स्वत, मह रवीगार सरता है कि यह पूर्व प्रतिदादित 'अयंशारिभरयों की परम्परा 
में एफ ओर अर्पप्षास्त्र प्रस्तुत वर पूर्व ये प्रयों ता निधोड प्रदात वर रहा है। 
रपप्टत यह मौसित रघनों मरी है जयति संसियावठी को सौजिय अुंदाय है। 

(३) विचार क्षेत्र की सिप्नता--मंति यायेली ने अपनी दृष्टि को जेलत्रीय सह 
धागन तक ही सीमित रस राजा, सेनिक जादि पर ही विधार विया । इसके विपरीत 
डटिस्य ने 'अधंधारत्र' में बेन्द्रीय शासन, रथानीय शासन, गुप्तचर, अमारय प्रशास- 
निक अधिवारियों, स्थाव, राजस्थ, वृटलीति, परराष्ट्र सम्बन्ध आदि पर विघार वर 
प्रत्ष का क्षेत्र ब्यापव कर दिया। 

(४) शासक की तिरषु शता में समानता महीं हूँ--उपर से दसते पर कौटिल्य 
हपा मंकियावेलों दोनों का शासन पूर्ण निरदुश दिखाई देता है। बाग्तविकता यह है 
कि मंक्यिवेती का 'प्रिस' निरुशता वी खरम सीसा सर जा सकता है, बदतें उगके 
याय॑ प्रजा में धूणा वा संचार ने बरते हो। सेदित कौटिल्य वो नूप बेणलिम, 
पुरोहित, सस्िपरिवद दस सीमित धति वा उपसोग करता है । 

(५) शाप छो संतिक्ता के ततर में अन्तर-मंतियावेती ने धागक को 
अवैति, बपटपूर्ण, छठ तपा धोसा गरने वी अनुमति प्रदान की है। वह प्रजा के 
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साथ विश्वासधात पर सवा है । परन्तु कौटिल्य राजा को झत्रु, अपामिक, और 
दुप्ट लोगों का विनाश करने के लिये ही बुटिल उपायो वा आश्रय लेने वा पराम्भ 
देना है । 


सहायक पुस्तकें 
छत्शद काबरण३ज ण॑ ए06डं ॥078॥॥ 
फ्ुण्क्ग्गह १४ & /#  ला509 ० ?0॥003] ]760765 
(#गरदाथा। & १(९८७॥१८४४),. 
छ्त्प्र्ध कवच्नध5 0 एणाएरव पवठण्ट्ो।, 
३5८९७ 7006० शि]05०कराल5$ 
8%776 6. छ + वराध09/ ० ?0॥॥69) ॥॥609- 
5049 4. ९, + ॥ ा5ए009 0 7?0॥0९2 007/॥ 
8. (०४075 & ९. ५, 47523॥ ॥॥6 ९०0८०] 9॥70507979. 
धृप्त एवं चतुर्देदो : पाश्चात्य द्न वा इतिहास 
कन्‍्टृंपासास वर्मा : पाइचात्य राजनीतिक विचारों वा 
इतिहारा 
धर्मा एस. सो. : पाश्चात्य राज दर्शन 


परीक्षोपयोगी प्रश्न 


१. “यह प्रतिभावान पत्रोरेंस वासी पूरेलूरे अर्थ में अपने युग वा शिशु था।" 
इस वेयन की सिद्ध कीजिए । 


२. मंब्रियावेली को राजनीतिक विचारों में आधुनिक युग का प्रवर्तक यहा 
जाता है । यो ? स्पष्ट वीजिए । 


मंदियावेली 22४3 स्वभाव के सम्बन्ध में वया विचार हैं? इनता 
उसके राजनीतिक वियारो पर क्या प्रमाव पदा ? 


मंकियावेली मे धर्म तथा न॑तिकता साम्यन्धी विचारों वा वियेखनारमरः 
परीद्ण कीजिये । 


, *«  मंवियावेद्री के राजनीति विचारों में कौन-कौन सी असंगतियाँ पाई 
जाती हैं, बताइये 


६. मंत्रियादेती ख़बब राजतस्त्र गा समयंक यथा, इस वयन वी पृष्टि 
बीजिये। 

“'मंक्तियावेती की राज्य सम्दस्धी कल्पना अनिदायंत अमैतिक थी।” 

घ्स कयन से आप बहा तक सहमत हैं? 

४... आधुनिक राजदर्शन को संत यावेी गा वया अनुदाय है? 


स्् 
| 


४ 


लि न जज 


अध्याय ५ 


थामस होॉब्स 
(उ॥०ग्रा35 पछर०55८5) 
(१५८८ से १६६९] 
ध“(0ए6९5370$ ज्ञाग000 ९ 5७०70, 876 एच ए०705$, 300 ० 
छ0 इ्टाएव 0 इटलाएट शा 2 2॥ 7 
बढ 90005 एी 9०05 20 400  छ्४८ 0 0छ06 गा ३ 
2फण09, 8४४0०, 80860 &॥0 00 9055075, छ006 [॥6 वि 
0 50ग्र८ ९06ए२९ 906” _-म०8९९५ 
अनुबन्धवादी विचार »& खला के नवीनतम स्वरूप श्रस्तुतकर्तताओं की कडी 
में हॉन्स का नाम सर्वप्रथम लिया जाता है। हॉब्स के पूर्व राज्य की उत्पत्ति को 
अनुवन्ध आधारित माना जाने लगा था सेकिन राज्य की उत्पत्ति के “दंवीय स्वरूप 
का भी बोलबाला था । सववंप्रपम हॉग्स ने ही एक वंज्ञानिव सिद्धान्त के रूप में 
सामाजिक समझौते का सिद्धास्त प्रतिषादित क्षिया । प्रो० सँवाइन ने हॉब्स के राज- 
नीतिक दर्शन की प्राथमिकता का विवेचन करते हुए कहा है कि “हॉब्स यथाय॑ में 
महाव्‌ आधुनिक दाशनिकों में प्रपम था जिसने राजनीतिक छिद्धान्तों को आधुनिक 
विचार प्रणाली दे घनिष्ठ सम्पक में लाने का प्रयत्न किया, और अपनी पद्धति को 
वैज्ञानिक सिद्धान्तों के आधार पर, प्रज्वति के प्रत्येक तथ्य, ध्यक्तिगत तथा सामाजिक 
रूप में मातव व्यवहार को व्यापक बनाने का प्रयत्न किया या।” [00965 ५७5 
3050 फ़6 50 0 फल ह/९80 छ0967॥॥ छए0/050फरधर5 जशाी० भाधयाए।च0 ६० 
ए्ह एगाएल्य ९09 ॥रा0 ॥/शशभर एढंबाणा कयफ॥_ 8 फै008॥॥9 
ग्रा04९व॥ 5980॥ 0॥000ह॥, 390 फैट 500४८ 00_ गा ॥5 $)80॥ 07030 
ला0ए्शी [0 8०00000 0. $छ6शघरवि ज्ागालाफ्ा०, णि औ।॥ घोर 4७5 ० 
गरशपाद वरालु०4॥8 कैए३॥ एट८स्‍३४०ए7 0०ग 70 45 वरापाशएशय बाते 5०टा्वो 
2359600.] 
जीवन परिचय 
(आन डबल) 


दामस हॉन्स का जन्म सन्‌ १५८८ में इगलंण्ड में वेस्टपोर्ट (४८४०) 
में हुआ था। हॉन्स अन्य बालकों के विपरीत डर्पोव और श्ास्तित्रिय था तथा 
अध्ययन मे प्रारम्भ से ही रचि लेता था। वह हिंसक प्रवृत्तियों, झगड़ो, अव्यवस्था 
और अशात्ति से प्रारम्भ से ही भयमौत रहेता था। उसने स्वयं यह कहा था कि 
उसकी माता ने दो जुडवाँ वच्चो कौ जन्म दिया घा--एह वह स्वयं और दूसरा 
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भय । उसता जन्म आरगेड (7764) के युद्ध के समय ही हुआ था। सम्मवतः ञ्दे 
भऔीए प्रदृति मा के वेट गे ही प्राप्त हुई थी । उसझी प्रारम्मिक दिक्षा मेसमेसगरी 
(भ7॥१८०ए7३) में शुरू हुई। यह उराकझे नियारा रघान वैरटपोर्ट के पास ही इंगसंप्ड 
के दक्षिणों तट पर एफ रघान था। याद मे उसने ऑदसपोर्ड भें अध्ययन जिया। 
वहाँ वह अधिव दिनों तब महीं रहा । यह समय इगसेढ के इतिहास बा वह बालि- 
माभय समय था जद “उम्मादी रांसद” (0७३0 8॥शाथा) घारान में उपलशुष्रत 
बर थी। इस समय इंगसंण्ड गृटमुद मे शांसग्त था। हॉम्स जेसे भीह रब्भाव के 
व्यक्ति ने लिये यहाँ रहगा असम्भव था, वह सार वाट, पृह सुद् भी विभीषिका और 
हिसारमक हृष्यों को देशना सी चाहता था, इसलिये उसने द्वंग्ेण्ड से पलायन 
किया और परांस बसा गया हॉँग्स ने गूगोप आदि देशों में २० बर्ष तक रहकर 
अपना अध्ययन जारी रणा। बह तीन यार गूरोप गया और सौट आगा । 


फ्रांस बे आशस बाल में उसने यह अनुभार जिया हि यहाँ इंगसड बी अपेक्षा 
अधिक घान्ति और सुस्यवर्था बा शाइग्य रथापित है। उसके अध्ययन में उते यह भी 
बताया कि इराडा बारण शुद राजतग्त है। धंगतैर में शतिदीन राजा धुम्पवरपा 
बनाने और सुर एपा शान्ति स्थापित शरने मे असमर्थ है, प्रांस से निरदुष राजपग्व 
ही (3408 घान्तिमय व्यवस्था को श्नाये हुए है। इशारा परिणाम गह हुआ कि उसने 
इतिशासी शासन जी रघापना का विघार अपनाया । उसने गताया कि दिता दा्ति- 
शाती धासन के विद्रोौष्ट, अब्पवरधा और हिंसा आदि विद्यमान रहेगी। अपार 
अवाधधा हर कक धतिशासी धारक गे ही चणजी बात है। यहाँ हाँगा ने 
भास्स 4 के दिक्षद' था कार्य विया, सचपि बहू इस जाये ने लिये शहुत उपयुक्त 
था सैवित बुत थोड़े रामय तर ही उसने अध्यापन दार्य गिया। स्दं पर उसकी 
भेंट यूरोप री महाव विभूतियों शेवार्टे, गंलितियों, हार्दे जादि हे हुई। उसने एंग! 
शेड भे भी वेनजास्तन, बेबन जतेरेण्डन आदि विद्ठानों रे भेंट गी। हाँग्सादी मरा 
रान १६६९ भे हो गई । 


हॉग्स पर प्रभाव 
(076८6 क ह्रकल) 


शॉंग्स पर प्रभाव डालने वाणे तत्रों को दो भागों में विभाशित बए सरर्त 
8 ततातोन परित्षितियाँ, डितीय, प्रसिद्ध डिडागो एवं उनशी रचनाओं वा 

। 

(१) हत्रातोम परितिषतियाँ--हॉग्य_ बा जझर्म गुद है बाताररण में हुमा 
पा, उसने अध्ययत बात में भी गृहयुद की अ्ति, ईंगरेड मे प्रस्शतित थी। शव 
१६४० मे एंग वश में यूर॑गुद्ध प्रारम्भ हो चुका था और राजगता ने शमी और 
विरोधियों में संघर्य बने रहा घा। इसे अज्ञानतिमंय पातावरण में एड ,भोर रज- 
तस्त्र बा सरायज यर्ग था यहे राजा के दंवोय अधिकारों दा समर्षत था । इतर 
दंगोय गिद्ार्त गा अगुप विष्शस इस बात भा प्रबार बर रहा था वि राजाजा वा 
पासन प्रत्येत स्पति जो अवध्य वरना चाह । राजा जी एतियाँ ईएवर प्रइ्त है 
हसीतविये बह प्रजा थे प्रति उत्तरदायों ही) ने श्पात पर (वर जै प्रति ही 
उत्तरदायी है । ३ 


दूसरा वर्य सामस्तशाटी के रामपेशी एवं स्वापारियों भादि का था। यह राजा 


पघामस हॉम्स श्द्रु 


वी निरंदुश शक्तियों के कटू आतोचक थे। इन्होंने राजतस्त्र की निरंकुश्ध शक्तियों 
के प्रति आन्दोवन प्रारम्भ कर दिये थे। ये चोहते थे कि राजा ससद की अनुमति 
से शासन करे और ससद के प्रति उत्तरदायी हो । जब ग्रहयुद्ध समाप्त हुआ तो 
पालियामेट की सत्ता स्थापित हो गई और त्रामबेठ का उदय हुआ ॥ यह बवत्या बरा- 
जक थी, और द्यासत की निरवुश शक्तियों का उपयोग त्रामवेत कर रहा था। हॉब्स 
उनकी निरकुश सता को उचित समझता था । करेरेण्डन तो यहाँ तक कहता है कि 
'लिवियाथन' क्रामवेत को चापबूसी के दृष्टिकोण से लिखों गई। (एागलातणा 
फण्ण्डा मय फ़८ 00००८ #०७४ एतल्टा  ध्यापथा_ 0० विक्ाता (एणरजथी,) 
हॉल्य वा निरदुश राजसत्ता का समय्य॑न दयाय॑ से इंगलौंड करी अराजक अवस्था तथा 
फ्रांस वी व्यवस्थित छान पद्धति से तुलनात्मक अध्ययन का परिणाम था । उसका 
यह हृई विश्वास हो गया कि राजतन्त्र ही स्थाई झासन का झोत है। श्रो० संदाइन 
ने गृहयुद्ध को उसके राजतन्त् प्रेम का कारण बताया और कटा कि “हाँब्स की 
राजनीतिक रचनाएं पहयुद के कारण प्रकट हुई और उसका विचार राजा के सम- 
चंन 84२2: मोर ॥ यह निरंबुश शासन के संमयंन की दुष्टि से लिखी गई । हॉब्स 
को ज्ञाओं का वात्पयें राश्तुम्त्र गी निरबुश्ता से था । उसकी ब्यन्तिगत रवि 
ने उसे राजाशाही दल में सम्मिलित कर दिया और वह सगनपूवंक यह विश्वास 
बरता था कि राजतन्त्र ही अत्यन्त स्थाई और व्यवस्थित शासन है । 

(२) विद्वानों एवं प्रत्यों का प्रभाव--द्वोंब्स को निरकुश राजतस्त्र वा समर्थक 
गृहयुद्ध की परिस्थितिया न ही नहीं बनाया वरन्‌ बुछ विद्वानों वी मान्यताओं का भी 
उसने अध्ययन विया और गस्मीरतापूर्वक यह निश्चय किया क्रि प्रयवित विचार- 
घाराओ के बीच राजत॑स्त्र वी निरबुध् सला ही सर्वोपयुक्त है। सर एडवर्ड कोक (87 
00५0५ (०३४८६) सामान्य विधि ((0गा7007 439) व समर्यक्र थे। उतका विचार 
था कि थे विधियाँ मानवीय विवेक वी सर्वोत्द्ष्ट निधि हैं जिनया पालन व्यक्तियों 
और राजाओं वो समान रूप से करना चाहिये । उन्हों।क्टा कि ससद भी दनकी 
अवहेलता बरने वी. घक्ति नही रखती है। ग्रोथ्स (60/03) मे प्राहतिक विधि 
की मास्पता निर्धारित वी और बताया नि ये उचित विवेब का आदेश होती 
हैं और मनुष्य वी स्याभात्रिव धइ्ति के कारण बनती है। प्राहृतिक विधियाँ ही 
मान्य होनी चाहियें। घमंसत्ताथहारी प्रादरी वर्ग दाजा और प्रजा दोनों जो ही 
आधौत समभता, था । उसका विचार था कि धम प्रधान है । धामिक अधिकारी जित 
आदेशा को दे, उनरा पालन प्रत्येब व्यक्ति, राजा तथा गसद सभी बर। इन्हे 
गेसविनवादी ((/५0४5४५) कहा जाता था । हॉब्स पर इत विचार घाराओ बे प्रमावे 
के याद म॑क्यिवेली (१६७८७॥७४८॥॥) का भो प्रभाव पढ़ा । वह राजसत्ता का प्रवत 
समययंक था । उसत अपनी मातृमूसि वो अराजक अवस्था को दूर करने वा उपाय 
भी घक्तिशाली निरकुश राजतत्थ खोल विकाया या। वह गेवल अबव्यवस्था और 
अश्यान्ति दूर करने वाता हो नहीं प्रगति का आधार भो मानता था। बोदाँ (8049) 
ने भी हॉब्स को प्रभावित विया। वह भी तनिरकृध राजतन्त को विधि और पावन 
के लिये आवदयर मानता था। इसरे अतिरिक्त हॉन्स शो प्रजाठस्तवादी विचारों 
एवं रिचाईं हृइर (राकेश 0०:८०) की अनुवन्धवादी विचारधारा ने भी 
प्रभावित किया । इसके अनुसार राजा और अजा ने अनुदन्ध के आधार बर यह तय 
किया था रि राजा अपने कत्तंव्यों का कान समझौते मे अनुसार करेया, यदि वह 
ऐसा नहीं करे सो प्रजा को उसे हटा देना चाहिए । 
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उपयुक्त विभिश्नतामय विचारों के आधार पर हॉब्स को यह निष्कर्ष निगा- 
सता था कि शासन की सर्वोच्च सत्ता प्राहतिक विधियों या सामान्य विधियों, संसद 
था राजा, पादरी वर्ण या निरंकुझतंत्र क्से सौंपी जाय । राजा प्रजा के समझौते के 
आधार पर क्या राजा को पदच्युत किया जाय ? उसने इनका हल एक बहुत ही 
वंज्ञानिक आधार पर खोज निकाला। उसने मानव प्रति वे अध्ययन डो अपने 
विचारों का आधार बनाया और उसके मसूद्ष्मतम विवेचन द्वारा निरंवुश राजसत्ता का 
समर्थन विया। अपने स्पष्ट चित्रण के कारण वह इंगलेड वे राजनीतिक दर्शन के 
विचारों में अद्वितीय सेसक समझा जाता है। उसने समभौता सिद्धान्त को अंग्रीगार 
दिया, उसको वंज्ञानिकता प्रदान कर निरबुश राजसत्ता के समर्थन के उपयुक्त बनाया । 
मंक्ियावेली के समान वह भी अपनी मातृभूमि के हित के सिये सुदृद राजतस्त गो 
स्थापना आवश्यर समभता था । इसौतिये प्रो० डनिंग के अनुसार “उसके कार्य का 
उद्दृश्य राजतन्त्र वा समर्घन ही था ॥” (86 $एफणा ० ह८ 70)व ६805० 
७35 8 066 एप्यए05९ ० १६ ७०४६ ) 


हॉब्स की रचनाएं" 
(प्रछ ५०7७) 
हॉन्स ने निम्नलिखित रचनाएँ प्रस्तुत बौ-- 
(१) परूमीडाइड्स (प0०८॥७॥४८७)---अनुवादित रचना । 
>(२) डी कारपोरे पालिटिको (0८ 00फ्ुण८ ४9०॥४००)--हाँख ने इस 
पुस्तक में 'लेवियायन! की भूमिका वी भाँति मानव प्रहृति गा संक्षिप्त परिचय 
च्य । उसने भनुष्य को, मयभीत रहने वाला प्राभी बताया। भय के कारण 
प्राह तिक अवस्था (80806 0 ग्रशणा८ 0 ४/८०)५ 50826) में युद्ध गा वातावरण 
रहता था। मनुष्यो ने अनुवन्ध द्वारा शासन व्यवस्या को, उसके आदेशों का पासन 
मनुष्य को करना चाहिए । 

(३) डी सिदे (0० ८६८)--इस पुस्तक का प्रकाशन पेरिस में हुआ॥ 
देतम ह्स ने सम्प्रमु शामक को आवश्यकता पर प्रताश डाला और उसकी 
प्ररिमाषा आदि दी । 

(४) एनीमेट्स बराफ सो (ए८झटा७ त॑ पड्श) 
(५) सेवियायन ([.८ए87, 65)--यह हॉन्य के विचारों 
न्‍ 30870, _ ह्ह 7 विधारों जा 
प्रतिनिधि प्न्य है। ड्से प्राह्म ने 'इ गलेंड वी वाइविल” कह ढर पुवारा है। यह 
ग्राइशाट के अनुगार “मँंग्रजी भाषा में राजनीति दर्शन बी एकमात्र श्रध्ठत्म इृति 
है हे इस पुस्तक में राजनीतिक, नंतिक, समाज शास्त्रीय आदि विधयों का बहुठ ही 
ताविक विवेचन किया गया है। यह चार भागो'मे विभाजित है । प्रधम भाग मानव 
(05 2७४) में अहृतिक अवस्था का वर्धन किया गया है। द्वितीय भाग राज्य" (०7 
(००27707५ ८00) में रा््य की उत्पत्ति का विवेघन मिलता है। दीसरे भाग 
50 ये (कप (शाआ30 (०णा7०0०७०३॥१॥) में तथा चौथे माग बत्यकार 
राज्य | णा #ंगह00७ ०॑ 957:9065) में धर्म बे स्वान हवा राजसत्ता ने 
आधोन स्वरूप पर विचार डिया है । कल 


(६) ए डायसोग आन दो सिविल ४; 
टाततो एं5छ) नवाय॑ (& ठंग०हएट छाए 
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हॉग्या और मानय प्रकृति 
[पछ गाव व[णाएया ४8४7९) 


हॉस्या निरंगुश राजतन्त्र की स्थापना परना चाहता था। इस सद्य बी 
पूति के विए उसने राज्य थी देवीय उर्ताति आदि प्रचतित तो या अध्ययत न 
लेकर एप रायंथा नवीन ढग रे अपने विचार व्यक्त तिये । उसमें बताया कि यह 
विषय राजतीतिजिशान ये अस्त्गंत आता है। राजसीतिव रामाज वा अध्ययन 
मयुष्य या ही अध्ययन है। इसलिए हमें मानव प्रगति या अध्ययन बरना चाहिए। 
हाभ्स ने मानव भ्रहृति प्रो विशोधण करने थे लिए मनोविजशान मा प्रयोग हिया । 
गयो विज्ञान का राजनीतित विपया से अध्ययन थे लिए प्रयोग वरता आइचर्यजनग 
रहा । उसाने पहा हि गवुध्य वो अध्ययन प्रत्यय व्यक्ति वा स्वयं अपना ही अध्ययन 
है। हॉग्य गी पुस्तक 'लेवियाधन' हो पूर्ण डि वारपोरे पोजिटियो' मे मानव प्रारति 
या यर्णन प्राप्त होता है | 'लेवियायन' के प्रथम भाग वे भार अध्यायों से विर्तार 
पे साथ मनुष्य थे स्वभाव का चित्रण पिया गया है । 

हॉग्स ने मानव प्रश्ृति वे विशत रत्व वो अपने वणन वा बैद्धीभूत विधार 
बनाया । उसने महा वि गगुध्य स्वार्थी दुष्ट, युद्त्रिय और नयभीत रहने वाता 
प्री है। मनुष्य गा यहू वर्णन पूणतवा सरय हो या से हो लेरिन हॉब्स दे तारिव 
मनोयजशातित विनारा गे यह भली भांति सिद्ध हो जाता है। हॉग्या मे वहा वि 
मसुध्य था यह चित्रण विसी द्वंप ने कारण नही किया जा रहा है, वरत्‌ मानव 
प्रतति ही ऐसी है। यदि आप रवय अपया ही निष्पक्ष अध्ययन बरे शो आपको ऐसा 
ही दिराई देगा । 

गतिशील विए्वव मे गतिगान यन्त्र गनुध्य से गति था घंगार विस प्रगार होता 
है, दरागा वर्णन बरते हुये हॉब्स गे बतासा हि गनुष्य के परीर मे पॉप शानेस्दियाँ 
होती है । यह शानेच्द्रियाँ ५ री बाह्य वरतुओं की निरन्तर गतिशीतता गे दबाव 
में आगर विभार आदि राभी दो प्रभावित परती है। दस प्रवॉर ममुष्य वे शान का 
आधार याह्य जगत वे अनुशय ओर व्ययहार हैं। यट पेतना धरक्ति स्गरण शक्ति 
गल्पना और ज्ञात (ह6त09, ॥08809007 0॥0 [00८००) आदि गहताती हैं। 
गेट सभी मनुष्य के गरिताध्य में अपने-अपने अवगर पर गतिमान रहती हैं | यह ष्यक्ति 
बी भावनाओं (८॥0॥०॥%) और यारानाओं वी रात्रिय द्ाति है। यह रोभी एत्तियाँ 
मनुष्य को प्रदृति रहे ही प्राप्प होती हैं । जन्म छेते ही प्रस्येष सदुष्य बे महितषर प्र 
र॒मृति, पल्पना, शान, भाववा और यासतायें आ जाती हैं। यह गृत्रिम नहीं होती । 

महितिष्य गो शांघावित रसात वाती भावनायें अच्छाई-बुराई आतन्द या जष्ट 
बहलाती हैं। मनुष्य जिसे अच्छा (8000) समता है, उण्ती मे उसे आनन्द श (!९8- 
४७6) प्राप्त होता है, और उसी गी यर्‌ दच्छा व रता है । इसी प्ररार मनुष्य जिसे युर[ 
(«५॥) रामशतता है उसमे उसे कष्ट (०४8) होता है और उन्हे वद पसन्द नहीं जरता । 
भगुष्य दे दृदयगत विचार भष्णे, बुरे, आनरद, कष्ट की इच्छा-अनिष्छा रथाई तपा 
प्रत्यश मनुष्य मे लिये एफ्न्सी मी होतों । संबाइन ने इस भावनाओं जो इस प्ररार 
ड्पक्त जिया हि. “जो पदार्य आर दित करने वाता होता है, उसे साप्तास्यत सभी 
त्यार करते है, जो पुरा लगता है उसे पृणा वी जाती है, एप वो प्राप्ण बे रना आनर्द 
तो दूसरे से पीडित होना वष्ट देता है। एवं आश्ाजना, दुरारा निराशाजनाय है। 
हृदयगत भावाायें ((४॥७॥०७३) गुसादु रा वी इच्छाओं आई पर निर्भर होती हैं । 
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मनुष्य वी यह दच्छाओं ही विश्व को गतिश्ञीत रसने से सहायर होती हैं। 
मनुष्य जिसशी आवश्यकता समझता है, उसकी इच्छा करता है, च्ह जिस वस्तु को 
प्राप्त वर लेता है उसे अपने पास बनाये रखना चाहता है, वह सदेव इसो से मयमीत 
रहता है कि वह अन्य वस्तुओं को यदि प्राप्त न कर सका या उन्हें अपने पास बनाये 
ने रख मे । हंसी तथा महानुश्नति आदि माववायें इसी से उत्पन्न होती हैं। जब 
ड्यक्ति अचानक कोई ऐसा वार्य बरता है जो प्रसन्नता प्रदात करे, इसमे हम हँसने 
लगते हैं ।जब हि मनुष्य पर विपत्ति पड़तो है उससे द्रवित होफर हमारा हृदय क्स्णा 
और महातुम्रति से भर जाता है । मनुष्य निरस्तर अपनी इच्छाओं को पूरा करता 
चला जाता है ता उसमें बसोम आतन्द (धि/ट्ा७9) प्राप्त होता है| वेपर मे उद्धरण से 
“मनुष्य वी समय-समय पर उठने वाती इच्छाओं को निरन्तर सफलतायूरक प्राप्त 
करना हो अमीम आतन्द है! । (॥$ /८०४४०ए८१ $0०८८5५ ॥0 09375 ॥056 
785 %४॥९॥ 3 ॥730 ॥07) ॥ए96 0 (72 6८5४८). 


मातव प्रहृति की रिगेषताएं (टाइणक्षात्रा८ ठ केयाए54 प्रशणाध) 


() तिजो सवा (55 क्‍क०४)--मनुष्य स्व अपने व्यक्तिगत सुखभी 
सखोज़ भें रत रहता है । उसकी इच्छायें या वासनायें द्रौपदी के घोर! के सगाते बढ़ती 
चती जाती हैं और कमी नी रफने का नाम नहीं सेतीं । वह एक इच्छा को 'ूरा करता 
है, नवीन इच्छा मामन आ जाती है और इसी क्रम में सुत्यु पर्यन्त व्यक्ति केवल मात्र 
अपने सुस्त वी खोज में सं सग्द रहता है । सेक्ित व्यक्ति को अपने आप में लिप्त रहने 
को इस्ठा उसकी बोल-चाज वी शक्ति के कारण दूर हो जाती है ।  ढासने के लिये 
मारो को स्पस्ट करने को आवश्यकता होती है | अत. मनुष्यों मे सम्पर्क वी मावता 
आती है । भाया का आविष्कार मनुष्यों को नाम, परिभाषा, तर्क तया विवेर 
(86509) प्रशद करता है । मनुष्य का विवेे इृत्रिम होता है. और वायनायें स्वा- 
भावित होती हैं। मनुष्य को विवेकीय प्रणासी शहने को अपेक्षा हम उसमे वासतात्मर 
पाती कह तो ज्यादा अच्छा है। विवेक समी ज्ञान और विज्ञातों का जतक है। खिवेत 
म्दयपि प्र टियों से मुक्त नहीं होठा ; लेकित वह मनुष्य शो असीम मातत्द प्रदात बरतठा 
है । मानव चरित्र तया परिस्यितियाँ उसकी अध्ीम प्रसन्नता के मार्ग में हापत होती 
हैं । परिम्यित्रियों के कारण ही उसे अन्य परतुष्पों के साथ रहता पढ़ता है । 


(॥) मनतत इच्छायें (एक्राशवठ %28॥9)--मनुष्य दाक्ति, सम्मान और 
सम्पलि की वृद्धि के जिये उत्हष्ट अमिताथा रखता है । वह सुदंव अपनी धन्ति, यम 
और सम्पत्ति को अधिक से अधिक करने के उिये प्रयलभीन रहता है। जब सभी 
अततो गला को बड़ाने के ठिये सत्पर रहदे हैं ता उसका परिषाम संण्यं होता है । 
स्पन्दि है हायो में अगिक से अधिर शन्दि वा केच्दित होता भी उन्हें सम्तुष्ट नहीं करता 
और बे वित्यश्नति बपनी शक्ति वृद्धि की सेच्टा करते है। इसत्रा जेया वारध है? 
हों ने इसका दलर देते हुए कहा कि “प्रस्पेक मनुष्य निरस्तर बी ने रखते वाली 
शन्कि वी लाजगा से ध्रेस्ति रफ़ता है जो उसती मन्पु से ही जाशर ररती है। इसवा 
आर यह नहीं होता कि मनुष्य अधिक आतत्द ब्राप्त करने के उ्े ऐगशा करता है, 
यरन्‌ यदि बह अधिक यन्ठि का संचय ने करे तो उस दस दात का बचा आइबासत 
टैवि _जिततों शहि उसके पास है, वर अधिव बदाये दिता, उसका उपारेग जरठा 
रह सरेया 
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(7) सुरक्षा को भावना (50 .75शए४७०0)--मनुष्य अपनी इच्छा भक्ति 
में उत्तरोत्तर वृद्धि अपनी सुरक्षा की भावना से करता है। सम्पत्ति तथा शक्ति के 
विस्तार की दिन-प्रति-दत बढती हुई आवश्यकता वा कारण अपने अस्तित्व वी 
असुरक्षतरा को आशंका ही होती है । यदि मनुष्य को यह आइवासन प्राप्त हो जाय कि 
उसकी सम्पत्ति आदि ज्यो की त्यो दती रहेगो तो वह कभी भी अधिक संग्रह की बवृत्ति 
को बढावा नहीं देणा । सक्षेपर मे, सुरक्षा की भावना ही बननन्‍्त इच्छाओं की जननी है 

(५) भय (४८आ)--मस्तित्व की बा की भावना मनुष्य के हृदयतगत़ 
भावों को जन्म देती है । मनुष्य भयभीत रहने वाला प्राणी है। कमजोर तया दाक्ति 
सम्पन्न सभी वो भय रहता है। कोई भी व्यक्ति इतना अधिक दुर्बल नहीं होता कि 
उससे किसी भी मनुष्य वो भय हो न हो ; और न ही कोई इतता शत्तिशाली होता 
है कि उसे अन्य व्यक्तियों से मय ही न हो + तात्पयें यह है कि प्रत्येक मनुष्य चाहे 
उसकी द्वारीरिक रचना वंसी भी हो, उसे भय अवध्य व्याप्त रहता है ) 

(४) पुद्ध तथा संघर्ष (9७७४ ४०0 $0४28८)--भय के वारण ही मनुष्य निर- 
स्तर धाक्ति संग्रह करने के लिए प्रयत्नशील रहता है । निरन्तर द्ाक्ति की कामना प्रतिं- 
मोगिता और प्रतियोगिता-सघर्ष को जन्म देती है । इसीलिए द्वॉब्स ने मानव प्रदृति 
को संध्ष तथा युद्ध प्रिय बताया है ६ 

(४) अहस्‌ प्रवृत्ति (580/0)--हॉन्स नै मनुव्य वी प्रकृत्ति को 'अहमृ! प्रिय 
बत्ताया है । मनुष्य अपन विवेव के कारण अपने आप को अन्य व्यक्तियों की अपेश्ा 
अधिक बुठिमान, चतुर तथा शक्तिशाली समझता है। “मनुष्य का स्वभाव इस 
प्रवार वा है कि वे विसी प्रकार यह स्वीवार करने को तंथार होते है कि अन्य 
व्यक्ति मधिर मनोरजक, अधिक प्रिय, अधिक ज्ञानवान है, लेकिन फिर भी वे यह 
बिदवास वरने को तेयार नही होते हैं कि उनसे भी अधिक बहुत से व्यक्ति वुद्धियात 
होते हैं , क्योकि पे अपने गुणों को निक्टतम तथा अन्य के (गुणों को) गत दूर पाते 
हैं।” इसका परिणाम यह होता है कि मनुष्य का 'अहम्‌' उन्हे अपनी शक्ति में अद्ृट 

विश्वास दिलां देता है और वह स्वभावत्त धमण्डी हो जाता है । 

हॉब्स ने मनुष्य वी तुलना चीटियो और दाहद की भमविखयो से की और 
बताया कि उनमे शक्ति, सम्मान आदि के आधार पर धृणा, भय, झत्रुता आदि वी 

भावनाएं नही पाई जाती, जो कि मनुष्यों मे पाई जातो हैं। मनुष्य एवं चीटी तथा 
धहद वी मविख्यों में निम्न अन्तर पाया जाता है-+ 

प्रथम, मनुष्य स्व सम्मान की प्रतियोगिता में सलग्न रहता है, जिसके 
कारण उनमे शत्र ता, युद्ध आदि होते हैं, जो इन जीवों में नहीं होता । 

दितीय, मनुष्य वा आनन्द, अस्य व्यक्तियों की तुलना मे, उच्चता प्राप्त बरने 

में निहित है, लेरित यह जीव व्यक्तिगत तथा सावजनिक जीवन, में अन्तर ने बर 
सउने वे बारण, उच्चता प्राप्त बरने के लिए प्रयत्न नहीं करते । 

हृतीय, मनुष्यों मे सभी अपने आपनो सत्रसे अधिद बुद्धिभात समझते हैं गौर 
अन्य ब्यत्तियों कौ अपेक्षा अच्छा शासन बरने वा दावा बरते हैं। यही सं्पर्थ का 
गारण बन जाता है। अन्य जोवों मे विवेत् इतना बढ़ा हुआ नहीं होता कि वे अन्य 
जीवो से अपने को योग्य समझ सरें । 

अहुर्य, यह जीव मनुष्यों के समान भाषा आदि नहीं रखते, जिससे वे कस 
के सामने उसी दुसरे का प्रतिनिधित्व दर सकें । 


१७० प्रतिनिधि राजनीतिक प्रिचारक 


पंघ्रम, इन जीवों में मनुए्या की माँति परस्पर आत्रमय आदि नहीं होता । 
अन्त में इन जोडा का समझौता प्राइतिक है और मनुष्य का समझौता कृत्रिम 
होता है । 

इस प्रकार मानय प्रद्वति हॉँव्य के जनुसार स्वार्थी, जहप्रिय, शक्ति लोजुप, 
सम्मान एवं सम्पत्ति की आकक्षा में रत प्रसम्नता को सोज से तत्पर रहते बाजी है 
इसका परिणाम यह होता है रि प्रत्यक व्यक्ति वे ऐसे हो प्रयत्न, प्रतियोगिता और 
संथर् को जन्म देते हैं। यह सब ही हात्स ते जनुसार मनुष्य की युद्धम्रिय प्रगति का 
परिचायक है + 


प्राइ्तिक ग्रवस्या 
(506 ० 'पिशण) 


हॉब्स ने मानव प्रति क स्पार्वी, युद्धप्रिय आदि होते के आधार पर प्राह- 
तिक अवस्था वा चिन्रण किया । प्राहतिक अवस्था समाज और राश्य भी उर्पतति 
होने से पूर्द को वह अवस्था थी जिगे जराजर अवस्यां महा जा सकता है । राज्य 
विहीन होते के कारण सम्य, सम्झत जीवन का अभाव था। यह आदिम मातव 
सम्यता थी जिसको ऐतिहासिक लक द्वारा स्पष्ट नहीं किया जा सकता था, सेडिल 
मानव प्रद्ति के सनाउज्ञानित विइलेषण के बाद उसका स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। 
मनुष्य प्राशतिक अवस्या में जता में भदरता रहता था और उसकी प्रद्टनति अपने 
अस्तित्व की रक्षा तथा अधिकायिक धन्कि को प्राप्त करने वी और उन्मूलन होने के 
कारण निरल्तर संघय की क्षयस्वा थी मनुष्य झक्ति बढाने वे विश द्ाक्ति वा प्रयोग 
करता शा लेपिन अपने से अधिक थक्ति रतन बावों को वह अपनी शक्ति से पराजित 
नहीं कर सकता था, और उसके विए उसे धोखायडी का प्रयोग करना पड़ता था। 
अमुरक्षात्मक जीयन शो सुरक्षा प्रदान के विए वह हिंसक जीवन व्यतीत करता था । 
इमोतिए हॉच्म ने दस अयस्या को युद तो पराशरयिक अवस्था कहा । वस्लओं ओईि 
का द्रातत करने के विए सभी सनुर्प्र समान रूप से प्रस्लभीय रहते थे। उसता 
परिषाम यह होगा या कि उनकी आयस्या एक शिकार के पंद्धे पड़े हुए दो शिक्रारियों 
जगा होती थी। प्रत्येक व्यक्त अन्य प्रत्देफ़ ब्यवित के साथ शुद्ध रत रहता था । प्रो० 
डनिंग में हवस द्वारा प्रवियादित प्राइतिय_ अदस्था की तोने विशेषताएं बताई | 
वामनाओी को पूरा करने वे विए मनुष्यों में प्रतियोदिता होता, भय दया प्रशंसा वी 
गरठया, इस अवस्था में धस्येत ब्ययिति, ब्ल्येक ब्ययिति का झत्र होता था, और मातव 
जीवित एक, तिपंल, सुच्छ, जंगवी जोर अत्प था । (वपरणारत्र वर ६३5 $0॥059, 
7००, 7399, एड उत्तत आाठत ) 














सन्त (टशबलदा3080,--संप्रयंभय अराजक अवस्था से सम्यता के चिन्ह 








प्रम्डुडित होने के अवशर नहीं थे। गञान्ति दया असुरक्षित जोवन बय भय उद्योग, 
डे मु 


पता, नाविक विद्या, मयन निर्माय करो, अक्षर या ज्ञान तथा समाज आदि गे विउ- 
सित होने में बाथर था। हत्स ने इसका विश्रश दस प्रकार जिया है कि “इस अव- 
सया में उदागा का कोई स्थान नही या, बंपर उसके फल अनिश्चित थे : परिभायत- 
शिखा धर कार्ट सम्पत्ध नहीं थी, नादिक सुविधायें मौर सामुद्िक आयात में प्राप्त 
वस्ुओ का उपयोग नहीं था, सबन नहीं थ“श्यत नहीं या, समय माप, कखा, 
जहर तथा समाज नहीं थे ।” 
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अविवेक्षपूर्ण जोवन ([7780073) ॥6)--प्राहृतिक अवस्था में न्‍्याय-बन्याय, 
ऑंचित्य-अनौचित्य तथा गलत-सही का अन्तर नहीं था। नंतिक बुद्धि का अभाव, 
सर्वोच्च विधियो वी अज्ञानता तथा न्‍्याय-अन्याय के माप चत्र के बिना कया गलत है, 
क्या सही, क्या न्याय है, क्या अन्याय, इनका अन्तर करनी कठिन या। सक्षेप मे 
प्राकृतिक अवस्था में सभी कुछ निहित था, अत्याय, अनौचित्य का ज्ञान नही था । 

व्यक्ति सम्पत्ति को अनुपस्यिति (0८:८८ ० ज़ाश्थ० छाणएथ३)-- 
इसके अतिरिक्त प्राकृतिक अवस्था में ब्यैक्तितत सम्पत्ति का प्रादुर्माव नही हुआ था। 
प्रत्येक व्यक्ति किसी भी वस्तु को उसी समय तक अपने पास रख सव॒ता था जब तक 
वह उसे शक्ति के आधार पर अपने नियन्त्रण मे रखने की साम्यं रखता घा। हॉस्स 
के दाब्दों में “व्यक्ति के पास वही होता या, जिसे वह प्राप्त कर सकता या और जब 
हक वह उसे रफने की सामथ्य रखता था।" [009 छठ 00 एड टशथा शक 5 
॥88 96 ०७0 8९६, 800 007 ६० ॥078 85 ८3॥ ((च्व्छ ( ] 

प्राकत्तिक अवस्था का स्वरूप ठोक ऐसा ही रहा होगा ? इसरा ऐतिहासिक 
प्रमाण देने के स्थान पर हॉँब्स मे वताया कि यदि अप्पकों विश्वास न हो तो अपने 
पडोसियो का आज (समाज ओर राज्य के बाद) अध्ययन कीजिए। व्यक्ति का 
अपने मित्रों तक से अविश्वास, भयमीत रहना आदि प्राइतित अवस्था के मनुष्य का 
वास्तविक स्वरुप प्रक्ट करता है, जब सोने जाता है अपने दरवाजे में ताला लगाता 
है, जब वह घर में होता है तब मी अपनी तिजोरी में ताता लगाता है, (विचार 
कीजिए) उसके अपने साथिया के सम्बन्ध में कया विचार है जब वह्‌ अस्प्र लेकर 
चलता है, दरवाजे में ताला लगाता है; अपने बच्चो और नौकरा के बारे मे क्या 
भावना रखता है, जब वह अपनी तिजोरी मे ताला लगाता है कया वह मानवता को 
अपने कार्यों से उसी प्रवार दोषी नही बनाया जिस प्रकार मैं अपन शब्दों से ॥” 
हॉब्स ने कहा कि जब सामाजिक अवस्था में यह भावना है ते ऐै अराजब अवस्था, 
मे क्या इससे बुरी अवस्था नही रही होगी ? दूसरे, आज के सम्य-संस्टृत देधा में जब 
सर्वोच्च सत्ताधारी शासक नहीं होता दया गृहयुद्ध बेब समय वंसी ही अवस्था रहती 
है। एक ही देश के निवासी अपने ही देशवासिया के श्रति हिंसा, करता और पशुता 
का प्रदर्शन करने लगते हैं। तीसरे विश्व राष्ट्रों के ऊपर सम्प्रभु शासक के अभाव मे 
भी यही अवस्था दिखाई देती है। प्रत्येक राज्य सर्दव युद्ध वी तैयारी, अस्त्र-दास्तो 
के विकास तथा पड्‌यन्त्रपू्णं रचनाओं मे सलग्त रहकर इस प्रवृत्ति को ही प्रमाणित 
करते हैं। 

प्राकुतिक अधिकार एवं विधियाँ (ए2प्र/श ए876, 000 ]8५5)--प्राइतिव 
अवस्था से राजतीतिवा अवस्था तक पहुँचने वे बीच में हॉब्स ने प्राहतिक अधिकार 
और प्राइतिक विधियों की_व्याध्या बी और उतमे क्या अन्तर है, यह भी स्पष्ट 
किया । प्राहतिक अधिकार रिसे वहते हैं ? हॉन्स ने बढाया कि मनुष्य अपनी रक्षा 
के लिए जो कार्य कर सफ्ता था, वही प्राइतिक अधिकार है। डनिग ने हॉन्स वे 
विचारों को इस प्रकार व्यक्त किया त्ि “प्राइतित अधिकार व्यक्ति वे स्दृतस्त्रता के 
दोतक हैं, जिसके द्वारा व्यक्ति अपनी सुरक्षा के लिए उचित बाय ररठा हो। 
["कउताओं प89, ध० वल्यंडाध्ए, हहणाविद5 शा०ए)9 पढ़ ॥टाओ 903563800 (४ 
रस्‍्टाड घाला 0 त0०8 मेआ $व८०5 एच गण. पा फाष्इधा्र४907 प्रहिन 
&ारध्य००,”] यहाँ पर स्वतन्त्रता वा अप बाह्य वन्यतों का अमर है। प्राहदिक 
विधियाँ स्वतस्वता के वजाय बन्धनों का प्रदीक हैं, प्राइतिव विधियाँ दिदेक पर मावा- 
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रित वे नियम हैं जो किसी कार्ये वे करने या न करने से सम्बन्ध रखते हैं, जो अपने 
को बनाये रसने के लिए उपयुक्त नहीं होते ।' [॥ तल्मक्ाआ८३ 8 ॥ॉ5, लिणाएं 
00६ 089 7९9509, णिजिवाह शाए 86८ ० गा5च्रणा 98 75 एग939५00480]68 
00 पाफ्रशश्शा० ] हॉब्य के अनुसार “प्राइतित विधियाँ विवेक के आदेश 
हैं मनुष्य को यह बतते हैं त्रि जीवन बनाए रसने के लिए अपनी शक्ति के अनु- 
पार क्या करना चाहिए और क्या नहीं करना चाहिए ।" [वगरद्तगल ऐो6 ]29 
अं परशपह १8 फ्रद ठतालाडआर ी परह६ 70350॥, ०तरएद्वा59॥ 7०४ 056 
॥78$ ५छादी बाल टापरदा 40 56 606 5 0णरधल्त 97 फ6 ००ाईवां छा 
प्राध्व007 0[76 शाप॑प्राध्गाएटा 8५. पाए) 285 ॥09 ७५ ॥०५ ]. 'डी सिवे' बी 
प्राद़्तिक विधि को इस व्याख्या को 'लुवियाथन” में हॉन्य मे इस अ्रवार अभिव्यक्त 
डिया “प्राइतिक विधियाँ वे सूक्ति या सामान्य नियम है जो विवेब पर आधारित होते 
हैं, जिनके द्वारा मनुष्य को विसी कार्य करने से रोका जाता है जो उसने जीवन को 
तेष्ट करने वाला होता है या किसी ऐसे गाय करने व) आदेश होता है जिससे उसके 
जीवन गी रदा हो सदे ।” इस प्रकार प्राइतिक अपिदार के द्वारा मनुष्य जो अपनी 
एल्‍्टा पूर्ध बरने के लिए स्वतस्त्रता है, प्राइतिक विधि द्वारा उसे अपनी स्वतस्तरता दे 
दावे में से बुछ भाग छोड़ना पढ़ता है । प्रत्येक व्यक्ति के समान प्राइतिश अधिगार 
पुद वी प्रेरणा देते हैं, उसमे ब्रज प क्षत नही रह रावता। प्राइतिक विधियाँ 
इसके विपरीत जीवन को अधिर सुरक्षित रखती हैं बयोकि वे व्यक्ति को विवेक के 
आदेश वा पालन करने की प्रेरणा देती है। 





कि भानव जोवन वा चरम सदय अपने जीवन भो सुरक्षित रसाना तथा युद्ध में 
नि३त्ति है। इमोलिए विधि व्यक्ति को धान्ति और ता, प्रदान बरने वे -विए 
आवश्यक हे । परन्तु एक अकेला व्यक्ति मी भी ध्ान्ति प्राप्त नदी हर सवता। 
अन्य सभी मिलकर जय तक अपने प्राइतिक अधिकारों को स्शोतन के लिऐ सैयार 
नहीं ६428 तक धान्ति नहीं लाई जा मवती । अत ऊरक्त वो सामूहिक रूप ते 
अपने अधिदारों को त्यागवा पड़ेगा । सभी एक्डूसरे के साथ मिलबर अपनी स्वत- 
सता को त्याग कर एक समझौते द्वारा व्यक्ति विशेष को आज़ा प्रातन बरने जया 
वचन देते हैं। प्राहतिब' विधि शान्त्रि प्राप्त मरने के लिए, अधिवारों जो र्याग वर 
समझौते का पालन वरने का आइवासन देतो है । 


विही को उतति दे बारण (८७८७ ण॑ आशर ०पं80)-रास्य 
काएग 2 कदस्‍्या की त्यागने के विए मनुष्य को प्रेरणा देने बाने निम्त 


(0 सरक्षा की आदश्यक्ता--उस जीवन मे अद्ञाति, हिंसा, युद्ध, घृणा 
और अमुरक्षा दा वातावरण था । मनुष्यों ने इस अवस्था मो अगद्वाय स्थिति जो 
त्याएइन में हो अपना सार्म समझा । ब्रद्तित अ्रस्येज़ व्यक्ति अपनी गुरक्षा चाहता है । 
पह खुरधा एक सामृहिव संस्या के बिना नहीं हो सनी थी। इसलिए मनुष्यों ने 
समझौते दारा इस असटाय अवस्था को त्याग बर घानिति जी खोज में राम्यजी 
एयापना वी ॥ 


(४) दिपि स्याध्याशार को सरवशयशता--प्राइतित विधियाँ मनुष्य थी 
पुरक्षा प्रदान बरती थो । लेकिन उन जिपियों की स्पष्ट व्यास्या हे बरमाव से 


चामस हॉन्स हरे 


उल्लंघन होने के कारण उसका महत्त्व ही नही रहता था । अत एक ऐसो संस्था वी 
आवश्यकता दिखाई देती थी, जो इन विधियों वी. व्याख्या कर सके । 


(४) विधि पालन करने दालो शक्ति कौ आवश्यक्ता-इन विधियों को 
पालन कराने वाली दाक्ति का अभाव या, क्षक्तिशाली व्यक्ति इन विधियों का उत्लं- 
घन कर सकते थे और उन्हे रोकने वी धाक्ति किसी व्यक्ति में नहीं होती थी अत 
इनको अनिवायं रूप से पालन कराने वाली सत्या की आवश्यकता हुई । 


(४) दच्छ देने वालो शक्षित वी आवश्ययता--विधियों वा उल्लधन करने 
वालो को दण्ड देने वाली सस्था वी आवश्यकता थी । यही वारण थे जिनके लिए 
मनुष्यों ने प्राहृतिक अवस्था को स्थायकर राजतीति रामाज वी स्थापना बरने का 
प्रयत्न किया । उत्होने इस अज्ान्त तथा असुरक्षित जीवन को द्वान्त और सुरक्षित 
जीवन मे परिवर्तन करने वे लिए परस्पर समझौते द्वारा एक राजनीति समाज की 
स्थापना वी । उस समाज में एक सम्प्रभू होगा जो विधियों बी व्यास्या करेगा, उदका 
पालन क्रायेगा तथा दण्ड देगा । ऐसी सस्था राज्य ही है । 


राज्य को उत्पत्ति 
(87४४ 978०) 


मनुष्य शान्ति प्राप्त करने तया सुरक्षित जीवन ब्यतीत बरने मे अपने आपको 
दूसरों की सहायता वे बिना असमर्ण समझता है। उसने यह अनुभव किया कि उसी की 
तरह अन्य सभी व्यक्ति भी क्षानन्तिपूर्ण सुरक्षित जीवन व्यतीत करना चाहते है, लेकिन 
अकेला होने के कारण अपने को असमर्प समभते है और इस अवस्था से छुटकारा 
पाने के लिए समझौता वरते हैं । अब तब रौज्य को उत्पत्ति के सम्बन्ध में समझौता 
प़िद्वान्त की व्यास्या करने वाले घासक तथा पासित के बीच एवं समझोता का वर्णन 
करते थे । हॉब्स ने सवंप्रथम 'सामाजिद समझौते' का वर्णन किया । यह समझौता 
पूर्व के समझौतों से भिन्न था, इरामे शासक तथा शाधित ने नहीं वरन व्यक्ति मे अन्य 
व्यक्तियों से समझौता विया । 

हॉब्स ने कहा कि राज्य वी स्थापना दो प्रकार से होती है-प्रप्रम जहाँ 
एक-सी प्रकृति के लोग एकत्रित हो, दूसरे, वोई सर्वोच्च सत्ताधारी भयभीत करके 
राज्य बनाये । हॉब्स के अनुसार राज्य व्यक्ति वी दूरदशिता का परिणाम है। प्रत्येक 
व्यक्ति में सामाजिक जीवन व्यतीत व रने की भावना निहिंत्त रहती है| वे परस्पर एक 
समझौता करते है जिससे एव सम्प्रभु वी स्थाएता की 83 है । प्रत्येक व्यक्ति अन्य 
व्यक्तियों के साथ मिलकर समझौता वरते हैं कि जिस व्यक्ति या व्यत्तिसमूह को 
अपने अधिकार और दवक्तियों वा समर्पण करेगे वह उनका प्रतिनिधि होगा। इसके 
पश्ष में मत देने वालों के साथ ही विपक्ष में मत देने वालों बो भी उसके आदेशों वा 
पालन उसी प्रकार वरना पडेगा ज॑से वह स्वय उसदे ही आदेश हों । जो व्यक्ति इस 
समझौते वा उल्लंधन करंगे उन्हें वह सम्प्रभु दण्ड देखा / यह दण्डभय व्यक्ति इस 
समझौते का उत्सघन करने से रोडता है। यदि दण्ड बम दिया जायगा तो समझौते 
को तोड़ने के लिए व्यक्ति चेष्टा वरेंगे, इसोलिए 5४४: ब्यत्तियों को समझाते वा 
उल्लंघन करने प्र बहुत कड्ठा दण्ड देगा, जिपसे उन्हे प्राप्त होने वाले साभ बी 
अपेक्षा दण्ड द्वारा हानि का मय अधिक हो । दण्डमय ही समझौते का परॉलत 3 
सकता है । बिना तलवार के समझौता मात्र रह जाता है जिसमे रक्षा की शक्ति 
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नहीं होती ॥ “भब्दो वा वन्यन, मनुष्य वी महत्वदाक्षाओं, तथा अन्य वासनाओं 
को बिना शोषण करने वाली शक्ति वे रोडने में अममर्च है ।” इस प्रकार ममझौते 
द्वारा निरंबुश मम्प्रभु की स्थापना को जाती है । इसमे प्रत्येक व्यक्ति अन्य ब्यक्तियो 
से यह समझौता बरता है कि “मैं अपने आप पर शासन बरने वाले अधितरार इस 
व्यक्ति या समूह को इस शन वर सौपता हैं कि तुम भी अपने अधिकार इसे 
सौंप दोगे और मेरे समान इससे कार्यों को अधिइत मानोंगे ।” [प्‌ धाशणाष्ट 0४6 
हा एफ गाशगश्ा ह०्टाग्रयह 5९ (0 फा$ चाडउह 67 # (5 355८777/59 
0 760, 69 (6 ८0506 700, ऐ फ़ै०्छ हाश्ट ७ए फ गए-! 40 गांधा ॥॥ 
ब070756 | का$ ला ॥ ॥६९.- परथगालह ” ] हाँब्स ने इस समझौते द्वारा 
मनुष्य को अराजक अदम्या से निशाल वर सामाजिक जोवन प्रदान विया। यह न 
संस्‍्यापित संस्था राजनीतिक समाज बहलातो है । मनुष्य ने"अपने समस्त प्राहृतिक 
अधिकार त्यागव्र राजनीतिक सम्प्रमु को प्रदात कर दिये। व्यक्तियों ने उस सम्प्रमू 
को उसके आदेशा का वालन करने का आश्वासन भी दिया और उस सम्प्रमु ने उनकी 
रक्षा का उत्तरदादित्व अपने कघों पर ले लिया । यह मम्प्रमु सर्व सत्ताघारी, निरंगुश 
घातक होगा । हाँव्स ने इसे नश्वर देव ([८४भ॥37) की सन्ना दी है । 


सम्प्रमुता को विशेषताएँ 
(फरललाक्तत् त 5ण0षथड०७) 


यह नश्वर देव मम्पूर्ण सत्ताघारो सम्प्नू (50:८7 87) होगा । उसकी 
सम्प्रमुता को प्रमृस विशेषताय इस प्रकार होगी “-- 


(१) सम्प्रमु का समझोते में कोई पक्ष नहों है (50/लचंहव क्‍$ 90: ॥ ड्पार 
॥0 फट ६०00३७)--इसका परिणाम यह होता कि उसकी सत्ता बहुत स्यापक 
हो जाती है। गमझौठा वंधानिक ड्यास्या के अनुमार दो पद्नों में होता है। दोनों ही 


दूसरे को 222 आदान-प्रदान नहीं करते, समझौता पूर्व नटी होठा । अमिप्राय यह है हि 
समझौते में सम्प्रमु ने गो समझौता महों क़िया। प्रस्वेक व्यक्ति आपस में एक- 
दूगरे 2 मिल कर समझोवा करता है, और अपने अधिकार तथा झत्तियाँ निर्धारित 
स्यक्ति या व्यक्ति समूट को मौप देता है । व्यक्तियों ने अफने अपिवारों का समर्पण 
मम्परमु को कर दिया, सम्प्रभ ने उन्हें इसे बदते में कुछ नहीं दिया । उसने ब्यन्तयों 
है प्रति अपना उतरदायित्व नहीं बताया वरन्‌ जनता, ही उसके आदेशों को कत्तदिय 
प्रममकर 04008: । इस प्रकार सम्प्रमु का पहला गूष यह है कि उतने अधिवार 
बहूत का हैं लेश्नि गमम्गैते ने उसे क्लब्य नहीं प्रयन किये। फतस्वस्प वह 
ले विरुश सर्व सत्तायारी बत जाता है ॥ 


० (२) सम्प्रम को शक्तियाँ सेवन उस> जोदन काल तह दे लिए ही उते प्रदान 
सहों की गे ईः ($णाल्उत ता 20५ 85 5 900 ७०॥76७ ० ४6 ॥5 परचव्ग 
0.6 50768 27)--जनता ने समनौने द्वारा अपने समस्त अधिहार एक बार ओर 
अस्तिम रूप से जय ही सौप दिए । जनता के प्रास अद बोई अधिकार छेप नहीं 
हह जाते। सम्परभ अपने उत्तरापिशारो ह। चयन शकमात्र सलाधारी के रुप में 
करने के विए स्वठ्तर है। जनता यदि उसकी इच्छा का विरोध बर्ती है हो वह 
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समभौते का खण्डन होगा । जता ने ही उसे अध्िवार सौष दिए अब सम्प्रभु 
अपने उत्तराघीवारी वा धुताय अपनी इच्छा से बर खासा है, जिसे मानना जपता वर 
कर्सध्य है । 


(३) सम्प्रमु को शक्ितयाँ व्यापत्र हैं (फालात५छ फछ0#टाड ता #6- 
परशष्धा)--प्रस्येक्ष ्यक्ति घाह उस उसने तलिर्मात्नि भरे पश्च मे मन दिया हो या 
विपक्ष मे, उसते आदेशों या पावन सरन से जिए बाध्य है। इसका परिणाम यह 
होता है कि सम्प्रमु क कदेशा का परातन बरता बहुमत का ही कत्तब्य मही होगा 
बरत्‌ अल्यमस को भी, शिसन सम्प्रभू के लिवाचिन बे! विपक्ष में मत दिया था, आदेशों 
सा पतन करना पह़ेंगा। यदि वे 88३ के आदेशा वा बालन कत्तेब्य रामभवार 
महीं बरेंगे लो वह उनका दल बरसे ये विए स्वत॑स्त्र है । 


(८) समता बापस नहीं सिवा जा सरता (00709 48 6५0९80/०)-- 
दस रामझौरी द्वारा मिभित रम्प्रमु वी एवं विशेषता है कि ब्यक्ति यदि एवं बार 
शमभौता वर जेता है तो उसे सम्पूर्ण जीवन भर उसके आदेशों का पॉलन वरना 
पढ़ेगा । ध्यक्ति इग रमभौते का पातन वरन से मर वर ही मुक्ति प्राप्त वर सता 
है । उगें गश्रमीते को सोहने का कोई असिशागर गहीं । ध्ागत हो सम्यमुद्य एश ऐसा 
ढोज है जिगे मे भादते हुए भो व्यक्ति वो जीवन भर गत्रे में डाते रहना पड़ेगा । 


(५) सम्प्रमु राजगता रा्थोष्च एकाव्ी संस्या है. (809ल0ट्टा ॥4 ॥6 
वाह॥0% ह॥80 99४८४ ० 06 $४#/८)-+ व्यक्ति उगका विरोध भी सामास्यत 
करते ये विये रपान्त्र नही है। वेबत उसी अयरयथा में #व्ग उन्हें उसके आदेशों 
का विरोध परे की अनुमसि देता है. जब उनकी आत्म रक्षा के लिये यह आग 
हो । उदाहरण थे विय, ध्यक्ति राज्य वी येठा से भर्ती द्रोबर यूद में भाग 
प्राणभय रे वारण मना वर सता है । 

(६) शम्प्रणु पे पार्य क्षत्याप पर क्राघारित नहीं होने ($0फटाशहएॉ5 
8९0॥07$ 28९ ॥८५४८४ 0॥/७5()--अम्पाय किसी समभीतं जो तोश्त गा डिये हुये 
बचत को निभाने से दस्पार करने में कीता है। सम्प्रमू ने कोई शममौता नहीं 
किया और कोई यचन भी नहीं दिया। प्रत्या ड्यति ने आपस में समभौता जरदे 
बिना ढिगी धर्त के इस सम्प्रभुताधारी तीसरे प॑श्ष का निर्माण क्रिया, और अपने 
अधिकार उसे शौंप दिये। अत जय सम्प्रमू में गमभीता किया ही नहीं है नो 
उसी सोहन वा प्रइन हो नहीं उठा। और, ६ग प्रगार वह कभी अमस्याय भी नही 
करता । 

(७) सम्प्रमु को असीमित शक्षतियाँ प्राप्त हैं. (50४टछ8ा 9 दाशएप्रच्त 
आती छात66 ए0४४5)--वरट विधि, विधाव आदि डिसी के वस्धन में नहीं 
बरनू रवर्य उसका निर्माता है । वह विधियां वा झोग है और दगलिए विधियाँ उगगे 
मिये प्रतियत्थ नहीं हो सकतीं, और व्यत्तियां ने गम्पूणं अधिकारों वा समर्पण 
उसके प्रति वर ही दिया है। अत वह भी उसे रोतने में असमर्थ है। सम्पर्भू 
विधि तथा व्यक्ति विसी मै उस्तत में नहीं है। अपना हर कार्य बट स्यतिगत 
वियेद से करता है । यह रामसीते थे बाद भी स्वय॑ प्राहति/ अवस्था मे ही है 
प्रा्टतिक अवस्था दे! सनुप्य के समान वह अपने विशेश मे पथ प्रदर्भत भे जार्ष 
बरता है । 
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(८) सम्प्रम का निर्माण प्रजा ने अपनो इच्छा से किया है (500चर्ह्ा 
5 धोढ वष्चरा। छा एणच्णबान इश्टाल्च्याला। रण धाल 060॥॥०) -- अत' वह प्रजा 
को नुकसान नहीं पहुँचा सकता है। वह प्रजा वी रक्षा के लिये बना है और उनके 
अधिवार प्राप्त रक्षक दे रूप मे वह उनके आचरण का नियमन बरतने के वजिये 
विधियों वा निर्माण बरता है। वह विधियों वा निर्माता ही नहीं ध्यास्थावार 
भी है। उसवी व्याख्या पर सन्देह करता या गलत बताना नागरिकों बे अधिवार 
क्षेत्र से वाहर है । 

(६) सम्प्रभू ज्ञासल सर्वोपरि होता है। उसके ब्रटि पूर्ण वार्यों वे जिये 
उसे दण्ड देने का अथिवार कसी को नहीं है। प्रजा भी उसे दण्ड नही दे सक्‍तो। 
यद्दि प्रजा ऐसा करती है तो यह अन्यायपृण होगा क्योकि प्रजा पे पास इस प्रार वें 
कोई अधिवार नहीं है हि व सम्प्रभु के कार्यों की समीक्षा करें और उसे दण्ड आदि 
दे सवे । 

(१०) राज्य में प्राप्त अधिक्तार सम्प्रभु शासक द्वारा प्रदान किये गये हैं 
(शिह॥5 श6 हाथा०6 ७५ (९ 50१८धष्टा)--जनता मे अपने सभी अधिवार तथा 
स्वतन्त्रता थादि सम्प्रमु शासन को प्रदान कर दी थी । राज्य थी स्थापना दे थाद 
जनता को जो अधिवार प्राप्त हुये हैं, वे सव सम्प्रभु बी हृपा कर आपारित हैं। वह 
अधिवार एवं स्वतन्त्रता प्रदान बरने बे! लिये स्वतन्त्र है। वह जा अधिकार या 
स्वतन्त्रता चाहे, व्यक्ति को प्रदान कर सकता है और चाहे उसको छीन सता है। 
भाषण, विचार प्रवट बरने वी स्वतन्त्रता जिस सीमा तक देना चाहे, दे सबता है 
मौए उन्हें राज्य के हित वे प्रतिवुल समभमे पर वापिस ले ता है । जनता वो एस 
छम्बरप में शिकायत दरने का अवसर प्राप्त नही है । 

(११) सम्प्रमु शासक का कार्यक्षेत्र भो व्यरित वी सुरक्षा तक सीमित है 
(807०७४६४ ३ वण$ठाणांणा (8 क्ा०6 0५ प८. आरधरतणाड$ बहा रण 
ए$ध४४४००)--उसे व्यक्ति वी वाद्य क्रात्रमण से रक्षा बरनी चाह्यि तपा 
दैन्दरिक शबित एवं व्यवस्था बनाये रखना चातहियि। राज्य के कार्यों को इस प्रतार 
हॉन्स सेना तथा पुतिस सम्पर्धी कार्यों तक ही सोमित वर व्यवितवाद का पोषत 
दिखाई देवा है । निरंदृश सम्प्रभु शासक वा अस्तित्व व्यवित ने हित के लिये आवश्यक 
है जिससे उसे वाद्य आज्रमण या आर्तरिक अघान्ति भयभोत न कर गये । यहाँमित 
की व्यकितिवादिता स्पध्ट हष्टियोचर होतो है । 

(१२) सम्पम शारकु सागरिषों को सम्पतति का सर्वोच्च स्वामो है 
(80 धरड्ा $$ ८ इणुजरच्णा८ पड़ाल 06 ॥॥96 पणएधा३ ० ॥5 570)०८४)-- 
प्राहतिक अवस्पा में सम्पत्ति नहों होती थी। मसमभौने के बाद सम्प्रमु की स्थापता 
हुई और उसने शवित कय साप्राज्य स्थापित किया। शान्ति में ब्यवित मे उद्योग 
धन्पों को स्थापना बी और ड्यकितिगत सम्पत्ति वा उदय हुआ । राज्य का अर्तिरद 
सम्पत्ति रखने की सुरक्षा भो प्रदान करता है। तातय॑ यह है वि सम्पत्ति राज्य वी 
देन है अठ. इस पर राज्य का पूर्ण नियन्त्रण होना चाहिये । वढ़ बर लगाने, राग्य 
डार्यों आदि के जिये सम्पत्ति का अपहरण कग्ने आदि के लिये स्वतन्त्र है। 

(१३) सम्मम, प्राहदिर झदप्या में हो है. (590 धक्षह7 4547. छत हजद 
073707९)--इसनिये वह प्राइविर अवस्था ने मनुष्यों बी भाँति अस्य राम्यों मे 
युद्ध करने, ग्रन्पि करवे आदि के लिये स्वतन्ध् | 
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हे सम्प्रत्ु मागरिकों के विवादों का निर्णय करने थाला सर्वोच्च 
पदाधिकारी (3०४0३ ॥3 पा ्ार्त [धाआ)--न्पाय बान्तरिव' द्वान्ति बनाये 
रसने ये लिये उसके हाथ में रहना आवश्यक है । 


(१५) सम्प्रभु पृष्यो पर ईश्वर का अवतार ही है ($0767८8० 3$ (0० 
उशी०८ांगणा 0 800 07 ध्थाएओ)--वह यहाँ ईइगर का भ्रतिनिधित्व करता है । 
ईइबर से होने यादे प्रत्येक समझौते मे उससा सादय होना आवश्यक है । 


हु (१६) सम्प्रमु सर्वोच्च सत्ताधारी होन के कारण स्रभासदों, मम्त्रियों, 
मजिरदं टा आदि सभी वी धाक्ति वा स्रोत है ५ वह नागरियो वो अच्छे कार्यों बे लिए 
राम्मानित भी बरता है । 


(१७) सम्प्रमु की सत्ता अविम्ताज्य अहस्तान्तरणीय और अपरिवतंनशीछ है 
(80एश९ह7/$ छ0एटा 3 ॥969500, 59॥9॥९0 6 ॥स्‍दा्ज०) -- 


हॉब्सा भी सम्ध्मुदा वी घारणा में निरंदुण शासन ने दर्शान होते हैं । वह 
राज्य के विष्द्ध व्यक्ति व अधिकार देने के पक्ष में नहीं या। सम्प्रमु आन्‍्तरिक तथा 
बाह्य जिसी सत्ता वे आदेशा वा पालन नहीं करता। इस निरंवृद्ध भावना में 
व्यक्तियाद वा अनूठा पुट है। हॉब्य राज्य को भी वेवन व्यक्ति के जीवन वी सुरक्षा 
प्रदान करने थाले काय ही सौंपता है । 


व्यक्ति स्वातन्म्य 
(04४०० 7.9079) 


हॉड्य निरंजुश राजगत्ता वा समयंर था। उसते राज दर्शन में दंत्यावार 
रिर विहीन देव की स्थापना ही गई थी। उसयी उत्पत्ति सनुस्यों ने शामूहिक 
समझौते द्वारा बी थी, अठ व्यक्ति वी स्वतन्त्रता वी हॉट द्वारा प्रतिषादित विवेचन 
लेवेजर्स या मित्दन की व्याख्या से पूर्णतया भिन्न थी। उसके विचारों में व्यक्ति, 
यादिता या आमाग होता है क्यादि व्यक्ति ही उसे राजनीतिक उिधारा का आधार- 
स्थत है । स्वतन्त्रता या अभिप्राय, व्यक्ति जिन वायों को बरने की इच्छा बरता 
है, उस पर बाद्य प्रतियरधों का अभाव ही है। इस हृष्टिफोण से स्वतस्त्रता मय से 
राम्पन्धित है कयाविः जैसे ही थ्यक्ति समुद्र मार्ग से जदयान में यात्रा सरते समय 
जहाज इूबने के भय रो भ्रस्त हो जाता है, यह अपता सामान उठातर फेंकने ये विए 
स्वतन्त्र होता है। इसी प्रगार स्थतस्तरता आवश्ययता ये भी सम्यन्धित है क्योरि व्यक्ति 
जो चाटे वटी बरते ईश्वर री झाश्र्त इच्छा बी आउश्यय्ता को पूरा करता है। 
प्रत्येक राज्य में, उत्पत्ति के रामय व्यक्ति ने अपनी इच्छाओं वा उन्मूवन करके 
एव दूसरी इच्छा या निर्माण प्रिया था। यह दच्छा इनरी इच्छा को विच्छिक्ष वर 
राजती है । इगड़ा अभिप्राय यही द्वोता है वि थ्यक्ति री स्पतन्त्रता बेवत राज्य के 
आदेशों तथा विधियों के पालन करने में ही निहित है ) 

हॉब्स ने स्पतस्थता को दो श्रेणियों मे विभाजित किया है--(१) वह, 
जो राज्य के कानूनों मे अस्वीक्षत सही जिया हो, व्यक्ति को उसकी स्वतन्त्रता है । 
इस स्वतस्त्रता को अभिप्राय यह नहीं वि नागरिकों की स्वतन्त्र सम्प्रमु के ऊपर 
जिसी प्रशार में भी बन्धन है । राजा और प्रजा में कोई समझौता नहीं होने से हम 
उसे कार्पों को स्थाय या अन्यायपूर्ण सदी बता सकते, यह व्यक्ति को मार सहता 
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है| (२) स्वतन्त्रता वह होती है जो समझौते दारा नहीं छोडो जा सफ्नी। समझ्नौते 
में व्यक्ति की रक्षा वाभार राज्य के ऊपर है। राज्य के आदेश के विरुद्ध यदि 
कोई व्यक्ति अपनी हत्या नही करता और आतक्रमण या प्रतिरोध करता है, या 
अपने आरोप के भय से संनिक बनने के लिए ठंपार नहीं होता ( उसे अपने बदले प्र 
दूसरा संनिक देना पड़ेगा ) तो राज्य केदल उन्हें आदेशों का पालन ने करने के अपराध 
जग दोपी वनावर वत्त बर सकता है । राज्य व्यक्तिगत स्वतत्वता, व्यक्तिगत सम्पत्ति 
विचार अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता आदि सभी में हस्तक्षेप कर सकता है ॥ उपयुक्त 
आप्षय डनिंग ने इस प्रकार स्पष्ट क्या “मनुष्य की प्रस्नप्नता समाज में सर्वोच्च 
शक्ति से पृषक नहीं वी जा सकतो । उसकी तिविरोधी शक्ति से जो असुविधाएँ होती 
हैं, वह अराजक्ता वी वही अमसुविधाओ से बचने का मार्ग है ॥” (व76 ढ97ए 
छ68 0 छा 40. $ए:८ा३ ७ 056ल३४0[०- 70७ 6 ०000807000 0 8 
इपञाध्पयट 907८९, ॥0 - ज्रॉ7052: ए40७/00व4:6 80900, ज्रौद्योटएट्रा 5. ॥7< 


९0परच्यांटा०65 ॥6 (02 00॥9 ९४०३७८ १0०७ . ४॥6. ह्वार्ध 007:6परंट/०्वड है 
8027:09.) 


लिकिन इसमे यह नहीं समझ जाना चाहिए क्रि हॉन्स व्यक्ति स्वातत्प्य के 
सम्दस्प में पूर्णतया मौन है । सम्प्रमु शासक वे आदेशों का अनियाय॑ रूप से पालत 
करते हुए भी व्यक्ति को स्वतस्त्रता प्राप्त होगी। “राज्य के वानुन व्यक्तियों के 
प्रत्येग' ऐल्डिक बार्यों को बांधने के तिए_ प्रयोगनीय नहीं होंगे वरन उन्हें ऐसी गठि 
शीलता में रखने के लिए निर्देशित वरगे जिससे वे अपने आप को अपनी इच्छाओं, 
उत्त जना या अविवेद के कारण घोट न पुँचा लें, जिस प्रतरार झाड़ियाँ यात्रियों को 
रोहते के स्थान पर पय प्रदर्शन के जिए लगाई जाती हैं।” दूसरे व्यक्तियों गो 
“क्रय -विक्रय तथा एय्ड्ूसरे से समझौता करते, अपने निवारा स्थान पसन्द मरने, 
अपना आहार, जीवन का व्यवक्षाय चुनते, अपने बच्चो को अपनी मल पसन्द व्यवस्था 
प्रदान करते के लिए” स्वतन्त्रता है। ( 'शिटा त्यव टफुटण छह ॥धाए ६0 0०७ 
294 5९|॥ 470 00752 ६०0 छा 0१2 काश, १0० ला2ज6 हटा 
०्ख्रा 300९, शा 090 5९6, पौधा ०चछ० ए३68 ण 4. 200 7॥॥7/6 
फट दाग्राहाचता 355 _ 0079 ऐ्रोटग52४७ शिशार ॥0 800 ॥॥6 ॥८). सृटीय, 'ऐ 
बातृत होने चाहिये जो रा, नादिय यात्रा, झयि, सस्स तया अन्य गभी उत्पादन 
बाय जिनसे थम लगता हो, ब्रोत्माहत दें 7” (कल« 0080 80 ४६ ४४८ विश5 8 
ग्9) ४१९०ण१ ३5 थ॑। डराउघतद्क री ब्ा$, 5ए८।.- 35 बह॥6परॉा/8.. छिंगांगह 277 
है .व30027 06 ग्राउध्यविद्ञएल. जांगी. उट्वू्जलक [जा ) एस अविरित 
होंन्स का विचार यह था कि बौदित कार्य एवं आत्मा सम्बन्धी कार्य लिर॑डरश प्रभ के 
हस्तैप से मुफ्त होते चाहिये । सम्प्रमु को ब्यकछ्ति मे यारयों तथा व्यवह्वार को तिय- 
न्वित करता चाहिए, सेकित उतरी आन्‍्तरिर धा रघाआओे में बाघक नट्ी बनता चाहिए। 
हॉम्स ने लेदियादत में लिखा हि. “सेवियापत मुख्य को विश्वास इसने बे लिए नहीं 
हहू सकता ।'“डिचार स्दतत्व्र होता है। ((€शडरछय एग गण 00ाहद सा 
80 थ.०८००7४००ह४ $$ 7८ ) 








इन स्वतस्तरताओं के होते हुए मी व्यक्ति को मम्प्रभ को दासता से जोतन 
डेघतीर दरना पहता है। सम्प्रभुबे आदेशों बा चारत बरक ही ड्पकि बपनेजो 
शुक्षी बता शहता है। सामान्यतः स्यति राज्य वी दफ्छाओं के क्विरीश शा नहीं 
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कर सवता सेविन यदि राज्य व्यक्ति के जीवन थी रा करने से असमर्थ हो जाये 
या व्यक्ति के प्राणों का अपहरण करना चाहे तो व्यक्ति ऐसी अवस्था में अपने प्रा्णो 
को बचाने के लिए प्रयललशील हो रावता है। 


शाततन 
((मलाएगशा।) 


राज्य (0०ण्राप्ा07५८७॥७) किलने प्रत्तार के होते हैं? हॉम्ग ने इस प्रइत 
के उत्तर म बताया कि सम्प्रमु सत्ता जितने व्यक्तियों के हाथ में होती है, उतने” 
प्रकार के राज्य होते हैं। इसका मतलब यह हुआ कि एक दर्यक्ति, कुछ व्यक्ति या 
अधिकांश व्यक्तिया के हाथ में सम्प्रमुता निहित हो सवती हैं। इस आपार पर 
घासन ठस्त्रा वा वर्गीकरण तीन भागों में कया जा सकता है--(१) राजतन्त्र 
(0(0085:0५] बहू शासन होता है जहाँ शासन वी सर्वोच्च दात्तियाँ बिसी एक 
व्यक्ति के हाथो में निहित होती हैं। (२) बुलीन तन्त्र (8॥॥॥500:7०0०) वह शासन 
होता है जहाँ दामन बी शक्तियाँ वुछ व्यन्तिया के हाथा में निहित होती हैं। (३) 
प्रजातन्‍्त्र (0द70600॥०] में सत्ता एक या बुछ व्यक्तियों के रचान पर अधिकांश 
व्यक्तियों के हाय में होती है । इसके अतिरिक्त हॉन्स ने 'मिश्चित शासन! (|वाजल्प 
छ०च्रा) वो व्यर्प बताया | इन झासन' पद्ततियां वे प्रष्ट रूप पर हॉम्स ने विधार 
महीं किया, उसने कहा कि इनदय बोई आपार नहीं होता । वे व्यक्ति जो राजतल्त 
से 2४8 प्ट हो जाते हैं उते निरंवुशतस्त्र कहते हैं, जो गुप्तीततन्त्र से असन्तुप्ट 
दो भाते हैं, वे उसे भ्रष्ट कुलीनतन्त्र गहते हैं और जो प्रजातन्त्र से दुखो होते हैं वे उसे 
अराजसता कहते हैं। अराजतता डिसी प्रहार का श्यारान नहीं द्वीता। व्यक्ति जिसे 
चाहें वह एक प्रकार का धासन हो और जिसे पसन्द नहीं करें वह दूमरे प्रकार का 
शारान हो, ऐसा नहीं हो सकता है । 

सर्वश्रेष्ठ शाएन 
(एल 6०767क्रल्व) 

+राजतत्त्र, कुलीनतन्त्र और प्रजातस्त्र में सर्वेश्नेष्ठ धासत किसे भहूं सजते 
हैं? इत पद्धतियों में से गौन सबसे अधिक निरंदुश है, यह 487४8 यिद्ध नहीं 
बरता वरन्‌ ध्म्ति और सुरक्षा दर अन्तिम लक्ष्य ढिस शासन में सबसे अधिक 
अच्छी तरह पूरा हो सकता है, उसे ही रावंध प्य कहना चाहिए। इस आपार पर 
हॉब्स ने कुतीतस्त्र तया प्रजातन्त्र को अवक्षातहत उचित नहीं माना। उसने कहा 
कि बुलीतलत एवं प्रजातस्त् दोनो ही जनता वी धाल्लि और सुरक्षा में अधिक 
सहायक नहीं हो सकते। डुल्लीतन्त्र भे मदि एक वग विश्येष के हार्षों में शासन 
होता है वे अपनी दाक्ति गो अधिक से अधिव यहाना चाहते हैं तो दूसरी ओर 
प्रजातर्त्र से सभी व्यक्तित अपने स्वार्यां से इतने दिपा हो णाते हैं वि उतमें परस्पर 
संघर्ष ही होता रहता है, यह जनता बे दित गे लिये जुछ भी तहीं कर सकते | 
राजतात्र ही ऐया धासन है जिसमे एवं व्यक्ित धासर होता है, उर्तका अन्य ब्यक्तियों 
से कोई सपर्ष नही होता । वह प्रता हे हित और अपने स्‍्वार्प बे! बीच सामंजस्य 
रघापित करने में कुशत होता है । क राजवन्त्र का पहला ग्रुर्ण यह हैं कि इसमें 
अयवितिगत द्वित भौर जनहित में एक रूपता“रहती है। दूसरे, इसमें नीतियों डे नित्य 
प्रति परिवर्तित होने से सरक्षा रहती है । तीसरे, अन्य ध्ासनतन्त्रा गी ओझा शक्ति 
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एवं धन वा असमानतापूर्ण वितरण इसमें कम होता है क्योंवि राजा के प्रिय व्यक्ति 
बुछ थोडे से ही होते है, अन्य पद्धतियों मे उतनी संख्या बहु बहुत होती है । राजतन्त्र मे 
एक बठिताई शासक बे चयन मे आती है | राजा वा किया जाय था उ््ते 
वंशत्रमानुगत स्थान दिया जाय, इस पर हॉब्स ने वंश्वत्रमानुगत राजतत्त्र दोही 
सर्वश्षप्ठ बताया । हॉन्स ने इसका वर्णन करे हुए बहा, “वह शासन पूर्ण नही 
होगा जिसमे वर्तमान शासक वो अपने री बे चयन बरने वा अधिवार 
प्राप्त न हो 7 (पशाक्ष० (६ 90. फथव्पि णिक्रा रण 00एथगणतधा: ध्योध्ाट पो8 
58000०5४०7 45 70 फो८ फ़ाए5८णा 50४८:थ९०, ) 


शासन अपने लट्ष्य को पूर्ति में संसद निगम तथा मज्िस्ट्रे टो बी्‌ सहायता 
लेता है। यह अग सम्प्रमु वी इच्छा वो त्रियान्वित बरने के लिये सम्प्रभु वो इच्छा 
परय॑न्त हो रहते है। शान्ति और सुरक्षा बनाये रखने के अतिरिक्त शासन उद्योग व 
ब्यवसायों वी प्रगति तथा देखभाल, शिक्षा वा निर्देशन और उपासना बादि गा 
निर्धारण मो करता है । इसके लिये उसे विधियों का निर्माण करना पढ़ता है। 


विधियां (.8५5)--सम्भमु विधियों द्वारा ब्यासन वा संचालन बरता है। 
विधिया क्‍या होती हैं ? और कितन प्रवार वी होतो है ? हॉल्स ने इस प्रश्न वा 
इत्तर देते हुये बताया वि “विधियाँ यथायं में उसके शब्द होती है जिसे अन्य व्यक्तियों 
दो आदेश दने वा अधिवार होता है ।/ अन्तिम रुप से आदेश देने वा अधिषार 
सम्प्रभु को प्राप्त होता है, यह अधिवार उसे सनझौते द्वारा ही प्राप्त होता है। हॉब्स ने 
चार भप्रवार को विधियों पर विचार किया । (१) दंवीय विधियाँ (7906 [895) 
(२) नागरिव विधियाँ (((७॥ ]995), (३) प्राइदिक' विधियाँ (७078) ।2५5), 
(४) परम्परात्मव विधियाँ (2७६४०७अ9 295) । दंवीय विधियाँ वह होती है जिन्‍्ह 
ईश्वरीय इच्छा ने अमिव्यत्त विया है। मनुष्य उसके निर्माण में प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
हक उत्तरदायी नहीं होता | नागरिक विषियाँ सम्प्रमु वी इच्छा बी अभिव्यक्ति 
होतो हैं। सम्प्रभु स्वयं इन विधियों वा प्रातन बरने वे लिये विवश नहीं विया जा 
सकता; जनता वो इनवॉ पालन अवनिवायंत, बरना पडता है । यह विधियाँ नागरिबों 
वो आत्मरद्षा वी भ्रवृत्ति बे बारण उदित होती है| प्राइठिव विधियाँ विवेक प्रदत्त 
नियम होते हैं जिन पर चलवर व्यक्ति अपना मार्ग प्रदर्शित बरता है। परम्परात्मर 
विधियाँ यद्यपि सम्प्रभु द्वारा प्रत्यक्षत नहीं बनाई जाती है परन्तु पिर भी उतवा 
मह्त्वनागरिव विधियों बी अपेक्षा यम_नहीं होता। सम्प्रनु उनवर अस्तित्व बो 
अम्वावार नहीं बरता है, इतना ही उनदे अस्तित्व बे जिये पर्याप्त है । 

न चर्च बोर राज्य (टापाए। घाव $0॥०)--हॉन्य थे सम्प्रभुता सिद्धान्त ने 
शाज्य में सम्पमु से जपर विसी भी ब्यन्ति या सस्या के अस्तित्व को नप्ट वर दिया । 
इस स्थास्था ने घ्म या चर्च को भी राज्य बे आयीन बर दिया। मार्सोलियों आप 
पदुआ से घमम को राज्यमत्ता।बे आधीन करने वा जो त्रम प्रारम्म हुआ था, उसका 
अनुवरण बरते हुये हॉब्स ने त्रों बे द्वारा लौकिव और पारलौतित संस्थाओं मो 
पृषम्‌ बर दिया । वह एड भौतितवादी विचारक था अत. उसवे लिए बात्सा या ईवीय 
संस्या जँसी चीजें भूती बे समान अस्तित्व विहीन थी, जिन्हें हम बल्पना में ही देख या 
समझ खबते है। हॉन्स बे धरम संस्थाओं बे विरापी विचारों से यह नहीं रामझना चाहिये 
वि बह नास्तिक था । बह धर्म संस्या बा विरोप इसलिये बरता था। वि वह राज्य 
में रहते हुये मो उसवे आपीन नहीं रहना चाहठा था। दह ऐसा परम चाहठा या शो 
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राज्य में सम्प्रभु से आदेशों के अनुसार चल्ले । उसने चर्च या धर्म की परिभाषा करते 
हुए बताया कि “यह ईसाई धर्म का पालन करने वाली व्यक्तियों की वह सस्या है जो 
सम्प्रभु के अस्तित्व में मिली हुई है, जिसके आदेश पर उन्हे एकत्रित होना चाहिए और 
बिना उसके आदेश्य के उसे एकत्रित नही होना चाहिए ।" [& ८०छएक्षाए रण माल 
एाण5ञंफ8 ऐड एाञाश उच्ाहाणा, पज्ात्त 9 फ़ेट एटाइ0घ ० 006 
$07थट्टाह0, ४ 055 ०0770470 8८9 00ह8॥ (0 85$८४४७०, 800. एाग00॥ 
ए४|05८ 30007(9 (४८५ ००९४६ 700 ॥0 855८०४।८.] चर्च की इस परिमाषा के 
आधार पर उनकी निम्न विशेषतायें स्पष्ट हुई--(१) कोई भी व्यक्ति समृह यदि 
सम्प्रभु बी अनुमति के बिना उपासना आदि के लिए एकत्रित होता है तो वह च्च नही, 
अवंघानिक समूह है। इसका अभिप्राय यह हुआ कि चर्च केवल: राज्य की अनुमति 
द्वारा ही संगठित हो सकता है। उसका अस्तित्व राज्य के आधीन है । राज्य की 
आज्ञा के बिना उपासना आदि करता हुआ चर्च, राज्य के ब्ारेश द्वारा मंग्र भी 
क्या जा सकता है। (२) इससे दूसरी अभिव्यक्ति यह हुई कि कोई भी 
विश्वव्यापी चर्च नहीं हो सकता क्योकि कोई विश्वव्यापी सम्प्रभु नहीं है। 
जब प्रत्येक सम्प्रभु के आधोन हो चर्च या पमं को मान्यता प्राप्त होती है 
तो प्रत्येक राज्य का सम्प्रभु जिस धर्म का पालन कराना चाहैगा, उसकी सोमा में 
वही धर्म माता जायगा । समी राज्यों मे एक धर्म माता जाता इस प्रकार कठित 
दिखाई देता है । (३) तीसरे, चर्च तथा उसके धर्माधिकारी राजा के आधोन हैं। 
ईश्वर का सीधा प्रतिनिधित्व राजा करता है और वही ईश्वरीय नियमो की दृष्टि पर 
व्याब्यां करता है । विशप तथा पादरी अपती सत्ता राजा से प्राप्त करते हैं। उनकी 
शक्ति ईश्वर प्रदत्त नही, राजा प्रदत्त है। [९ 6 भ॥७ 8०९ ००]9, 035 #॥58 ॥00009 
॥7070९6/809 407॥ 006, छाजशञा095 835९ ला 889॥0९05, 00: एऐशहाआ।3, 
0० ९८१॥$870॥3.”--099॥98] राजा घामिव शक्तियाँ पादरी आदि को प्रदात 
कर देता है और वह उनका प्रयोग उसरी अनुमति वे आधार पर करते रहते हैं। 
(४)इस प्रकार चर्च अन्य तिगमो के समान ही एक निगम है। जिस तरह प्रत्येक 
निमम सम्प्रभु राज्य की अधीतता में रहती है उसी तरह चर्च को भी राज्य के 
आधीन ही रहना चाहिये । चर्च को शिक्षा आदि देने का अधितार है लेक्ति वह 
अधिकार उसी सम्रय तक वैज्ञानिक है जय तक चर्च उसका प्रयोग राज्य को इच्छा 
के अनुकूल करता है। अन्त में हॉन्स धर्म का एक रहस्य बताते हुए कहता है कि 
“हमारे धरम का रहस्य है, यह ऐसी ग्रोती के समान है जिसे पाती दे साथ पूरा 
निगल जाने पर मरीज स्वास्प्य लाभ करता है, परन्तु उसे चया लेने से उसकी 
उपयोगिता नष्ट हो जाती है ।” 

इस तरह हॉन्‍्स ने अपने उदंध्य निरबुश्य सम्प्रभुता की स्थापना द्वारा 
वौदिक कार्यों के लिये बाह्य और आत्तटिक सुरक्षा प्रदान बर धर्म को भी सम्पत॒ 
के आपीन स्थान प्रदान किया । 

हॉंग्स दे समागेता सम्वन्धो दिचारों शो आलोचता ((साधवंडण रण म्ह 
3॥ प्र४/८०७ ० 0०ए४३४८0--हॉम्स के सम्प्रभुता सम्बन्धी विचार मादव भ्रश्ति 
और प्राकृतिक अवस्था पर आधारित हैं। न दोनो ही विचारों में हॉब्स के विचार 
अनेक ऋ्ुड़ियो से युक्त हैं। उनको आलोचना इस प्रकार की जाती है :-- 
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(१) मानव प्रह्ृति का एकांगो अध्ययन (00८ छ४३/ इएतए ० सफल 
7४ 07०)--हॉँब्स ने राजनीति दर्शन को सामाजिक समभौता सिद्धान्त बी अपूर्व 
मेंट दी | इसकी व्याख्या का आरम्म वह मानव प्रकृति के विवेचन से करता है। 
“उसने बहा कि मानव प्रदृति की बुराइयाँ ही राज्य थी उत्पत्ति का आपार हैं। उसने 
मनुष्य को प्रहतितः दुष्ट, स्वार्थी, युद्ध प्रिय एवं मयभीत रहने वाला प्राणी बताया। 
मनुष्य की प्रकृति का यह चित्रण सर्वंपा एक पश्षोय है । मनुष्य में उपयुक्त अवगुर्णों से 
अधिक सदृगृण होते हैं जिन्हें सज्जनता नि स्वार्थ सेवा, शान्ति प्रिय निर्मीवता एवं 
त्याग आदि वहा जाता है । मानव प्रद्ति के प्रथम पक्ष गी अपेक्षा यह द्वितीय पक्ष 
राज्य की उत्पत्ति मे अधिक सहायक होता है। मनुष्य वी सज्जन प्रवृत्ति उसे अन्य 
ड्यक्तियों के समीप लाती है और घृणा के र्धान पर प्रेम उनमें सामाजिदता बी 
भावना भरता है। स्वार्थी मनुष्य समाज का निर्माण वमी नहीं कर सबता। मनुष्य 
के त्याग वी भावना ही उसे अन्य व्यवितयो वी सेवा वरने रे लिए प्रेरित बरती है। 
माता वा थुत्र के प्रति स्नेह स्वार्य के स्थान पर त्याग से प्रेरित होता है और वह 
अपार दुसों को सहते हुए भी पुत्र का लालन-पालन वरती है । यदि माता दे हृदय 
वी यह ममतामयी त्यागशीत्त प्रवृत्ति न हुई होती तो मानव फे -सशौमाजिक जीवन गा 
अस्तित्व हो नहीं होता । मनुष्य भयमीत ही नही रहता, उसमें निर्मीगता के दर्शम 
भी होते हैं। हीं किसी के मकान में आग लग जाती है तो बहुत से ऐसे व्यक्ति होते 
हैं जितवा उस मकान वाले से क्सी प्रकार का सम्बन्ध नहीं होता, फ़िर भी अपनी जात 
को वाजी लगावर आग की लपटो में घुस कर सम्पत्ति तथा प्राणियों की रक्षा करते 
हैं ? बया यह उनका स्वार्य होता है ? या वे मयमीत होकर ही यह डारय॑ बरते हैं ? 
नहीं, बदापि नहीं । सुद्र देशों मे भूगम्प, बाढ़ आदि से पोडित लोगों को सहा- 
पता ने लिए भी घत्र आदि भेजा जाता है। यह मनुष्य वे हृदय की परमार्ष भावना 
का प्रतीव होती है । अत हॉम्स ने मानव प्रवृत्ति वा जो चित्रण विया है, वह रावंधां 
- एवॉरगी है और विदृत पद्म का ही चित्र है। मनुष्य के स्वमाव वी अच्छाइयों जो 
हॉँगा भूत गया था । अतः उसके विचार त्रटिपृर्ण आधार पर स्थित है। उसडा 
मानव स्वभाव की अध्ययन मिस्या है। 


(२) भानव प्रहृति का विरोधाभास (एकफ३कंलांणड 09. विष्याघ9 
2076) - हॉव्स की मानव प्रदृति वी व्यास्या वी दूसरी आसोचना यह की जाती 
है वि उसमें विरोपाभास सक्षित होठे हैं। हॉब्स ने मनुष्य को स्वमावतः दुष्ट, स्वार्पी, 
युद्धप्रिय और भयातुर रहने बाला बताया है। निजी स्वार्थ और भगदडामू स्वभाव 
ब्यकित को अपने कार्यों को अपने तक ही सीमित रसने की प्रेरणा देते हैं । हाँप्स ने 
युवाया कि व्यक्ति अपने अधिकार एवं धक्तियों को त्याथ बर समभौता गरता है । 
यहाँ उसकी व्याख्या में विरोगाभास आ जाता है | व्यक्ति स्वार्थी है, उसका राय 
अधिवाधिक शक्तियों को अपने हाथो में बेश्द्रित करने मे होगा । यदि स्वार्य ही उसने 
बारयों व आपार है तो वह फैमो भो घक्तियों को र्थागने बी बात सोच ही नहीं 
सरेगा। इसी प्रकार व्यक्ति युद प्रिय एवं झगदासू स्वमाव युक्त है, एक ओर मातव 
रवमाव वी व्याम्या का यह पा है; दूसरी ओर यही युद्ध प्रिय मनुष्य एक सममभीौता 
हरे की बात सोचता है और सपप के स्थान पर सहयोग गरने बा बचने देया है । 
हाँगस के मानव स्वभाव के चित्रण में स्पच्टत: हो यह विरोधामाय है। युदधप्रिय, 
मगड़ाद स्वमाव का मनुध्य युद्ध र्यागने के लिए ता सहयोग पूर्ण जीवन स्यतीसत 
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करने के लिये तैयार है। स्वार्यी व्यक्ति अपने अधिकारों को त्यागना चाहता है। 
यह मानव प्रकृति का बहुत ही हास्यास्पद विवेचन है 

(३) प्राकृतिक अवस्था को बनंतिहासिकता (एग्रशाहरत्तालाछ ण॑ 526 ए॑ 
गण ८)--हॉन्स ने प्राकृतिक अवस्था का वर्णन किया है, आलोचक उसको प्रमाणी- 
कृत नही मानते । हॉन्स ने मानव जाति के इतिहास को दो भागों में वॉँट दिया है। 
प्रथम अवस्था, जब मनुध्य राज्य या समुदाय मे नही रहता था । इस अराजक अवस्था 
को वह प्राकृतिक अवस्था कह कर पुकारता है | दूसरी अवस्था मे, समभौते द्वारा 
राज्य की स्थापना हो जाती है । प्राइतिक अवस्था का विचार हॉब्स के मस्तिष्क की 
एक क्ल्प्ता मालुम पड़ता है । प्रो० वाहन के अनुसार “प्राइतिक अवस्था का कही 
भी कोई अस्तित्व रहा होगा, ऐतिहासिक दृष्टि से प्रामाणिक है ।" विश्व के कसी 
भी देश के इतिहास में हमे यह पढने का अवसर नहीं मिलता कि एक राज्यविहीन 
प्राकृतिक अवस्था थो । इतिहास तो घटनाओ आदि का साक्ष्य पत्र है लेक्नि कही भी 
उसमे उल्लेख प्राप्त नहीं होता कि अमुक दिन एवं तारीख को व्यक्तियों ने मिलकर 
राज्य संस्था की नीव डाली । इन प्रमाणो का अमाव यह स्पध्ट करता है कि हॉय्स 
के विचारों में वुणित प्राकृतिक अवस्था काल्पनिक ही है । 

(४) प्राकृतिक अवस्था में राजनोतिर चेतना एक थम है (?ण(ए०व) 
0०75९०७६१९४$ ॥ ॥86 5090० ० ४७४८ ॥$ 38 7006 4!]40५)--हाब्स ने प्राकृतिक 
अवस्था को जंगली पशुओ की सम्यता के समान बताया है। उस समय शान्ति के 
अभाव में कला, माविक विद्या तया किसों प्रकार के ज्ञान या विद्या आदि की जान- 
कारी नही थी। राज्य की स्थापना मही हुई थी परन्तु फिर भी उन्हें राजनीतिक 
चेतना थी, यह हॉब्स का त्रूटिपूर्ण वक्तव्य है। राजतीतिक चेतना राज्य में ही सम्भव 
हो सकती है । जब प्राकृतिक अवस्था मे लोगो का जीवन राज्य विहीन अवस्था में 
व्यतीत हो रहा था तो उनके मस्तिष्क में राजनीतिक बैतवा भी नही हो सकती थी । 

(५) राज्य हितवद्ध'क होगा : बिना प्रयोग के असम्भव--प्राकंतिक अवस्था 
के मनुष्यों ने कप्टदायक अवस्था से मुक्ति पाने के लिये राज्य की स्पापता की 
अचानक ही व्यक्ति के मस्तिष्क मे--वह भी एक साथ सभी के मस्तिष्क में यह विचार 
किस तरह आया कि राज्य ही उनको दुछोंसे छुटकारा दिला सकता है। जिस 
व्यक्ति ने राज्य देखा न हो, उसके बारे में सुता न हो, कभी धीरे-धीरे प्रयोग आदि 
न किये हो, अचानक किस तरह किसी नेयो सस्‍्या का ति्माण कर देंगे उदाहरण 
के लिये, आज से ५० वर्ष पूर्व, एकदम कोई व्यक्ति चाँद पर जा पहुँचा, यह समाचार 
सुनकर कैसा सगता ? हम देस रहे हैं कि घीरे-धोरे प्रयोग दस रहे हैं, भूल और 
सुधार के द्वारा विज्ञान मनुध्य को चन्द्रमा तक ले जा सका है । कहने का तालप॑ यह 
है कि यह कार्य मस्तिष्क मं आते हो नहों कर दिया जाता। उसी तरह राज्य के 
निर्माण से पूर्व भो प्रयोग हुये होगे । लेकिन हॉब्स यह मानने को तंयार नहीं। उसका 
विचार तो मह है कि कष्ट मोचत राज्य की स्थापना सममोते मात्र से अचानक हो 
गई । इसके अतिरिक्त राज्य में ही ब्यक्ति का हित होगा, इसका आमास किप्त प्रकार 
हुआ, यह हॉक्स के विचारों की ऋरूटि है। 

(६) प्राकृतिक अवस्था में अधिकारों का अध्तित्व गहीं (80७ शर ए०। 
एकबणर कफ 5806 ० पिडणा")--हॉन्‍्स ने प्राहिक अवस्पा का वर्णन 
बरते समय यह बताया कि उस समय व्यक्ति को प्राइतिक अधिकार प्राप्त होते 
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ये । यह राज्नीति दर्शन वे प्रतिपादक के विचारों दो ध्रमपूर्ण घारणा है। इससे 
यह पता चलता है कि वह अधियारों वी परिभाषा तक से परिचित नहीं था। 
(अधिवार व्यक्ति वी वे मांगें होती हैं, जिन्‍्हें सभी व्यक्तियों के विए उपयोगी सम- 
भने के कारण समाज मान्यता प्रदान बरता है और राज्य अपनी स्वीकृति की छाप 
लगाता है ।) प्राहृठिक अवस्था से समाज और राज्य नहीं थे। विना स्रमाज 
और राज्य वे अधिकारों का अस्तित्व हो नहीं। अतः हॉव्स का यह बहना गलत है 
दि प्राइृतिक अवस्था में व्यक्ति को अधिकार प्राप्त थे, जिन्हें समपित वरबे व्यक्ति 
राज्य वी स्थापना वे लिए सममौता बरते हैं । 


(७) समझोता राज्य के अमाव में नहों हो सरता (0०703८8 ७ एण 

?०$580]£ एव00० $:8८)--हांब्स ने राज्य को स्थापता सामाजिक समनौते द्वारा 
सिद्ध को है। उसने बताया कि सभी व्यक्ति अपने-अपने अधिकारों का समपंण वरे 
समनौते द्वारा राज्य की स्थापना करते हैं । वैधानिक हृष्टि से यह गलत है। सम- 
पौते वा अन्तित्व ही उस समय सम्मय होता है जब एक सर्वोच्च संस्या उसे मान्यता 
प्रदान करतों है और उसके पालन कराने का आश्वासन देती है । हॉन्स ने राज्य गौ 
स्थापना से पूर्व, एव सर्वोच्च संस्था के अमाव में समभौते का वर्णन किया, यह 
गलत है। प्रीन ने इस सम्यन्ध में कहा है कि 'ऐसा अनुयन्ध जिसवे द्वारा कोई राज- 
न॑तित शक्ति स्थापित वी जाय, कभी न्‍्यायोचित तथा सप्रमाण नहीं हो सकता । ऐसी 
दा में लोगो को अनुदन्ध करने का अधिकार हो नहीं होता । 
0 (८) वंधानिक दृष्टि से समता ध्ापतिजनश (0 ॥5 [.689 ४णाहै-- 
वंधानित दृष्टि से हॉन्स प्रतिपादित सममोता आपत्तिजनक है। जय दो व्यक्ति 
सममोता व रते हैं तो वे उसी समय तू उसका पालन बरते हैं, जय तक उसी 
इच्छा रहती है। समभौता स्वेच्छायूवंब किया जाता है जियया अनिप्राय ही होता 
है कि उस पालन दोनो पश्षों के समर्थन तक ही रहता है। उसे रिसी भी समय 
निर्दिष्ट विधि पूरी करने पर सोडा जा सउता है, सेडित हांव्य द्वारा बताये गये सम- 
मोते में अनिवा्ता का पुट है। कोई भी व्यक्ति जो एक बार रामनौते में सम्मिवित 
हैं। गया, जोवन प॑न्त उससे असग नहीं हो सकता और यदि यह सममभौने में प्रतियूत 
आवरण द्वारा मम्प्रमु वे औदेशों गा प्रालन नहीं बरेगा तो उसे दम्ड मो दिया 
जायगा। राज्य के जिए किया गया यमझौता मिच, मसाते, कापी, त््म्बाजू तया 
इसी प्रकार के अन्य ब्यापार के विए वी शयी सामेदारों वी तरह है, यह सम- 
भना भ्रूत है । हि 

(९) स्मशोता देशप्रेस को झावता जाधत बरतने में शममर्च (एम्फ्ाव्य 
लिणाण त्ा००४३8६ 3000० व्लितत8)--जनता देश के प्रनिश्रोम वे कारण 
यटेबड़े बनिदान बर देती £ । घत-जन सभी बछ पर न्यौछायर परने वाले 
पगि रे हृदय एक मावत में भर बर बलिदान करते 84 सममौता देश पर मर- 
मिटने जी भावना बमी नहीं खा सकता । 

(१०) पृष्द शूटि का प्रतिकार दूसरी त्रूटि से सम्मप मरी है. (07८ ४7०05 
एज१9० 0८ च्णा263 ७५ बनणप्रैटट ७70१2)--दसरे अतिरिक्त यदि हम हॉग्स 
मे सम्पनु के तिरंदश स्वरूप का अध्ययन रे तो एक धांका उत्पन्त होती है । 
स्यक्ति अपने सम्यूण अधिकार रयाग वर गम्पमु को सौंप देते हैं। गम्प्रभू_ उन पर 
निरंदुश और अत्याघारी घासन करने हे विए स्दतस्त्र है, उसे रोकने की घतति 
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किसी में नहीं । क्या इस तरह एक मुसीवत को दुर करने के लिये कसी बढ़ी 
मुस्तीवत को सिर पर उठा लेगा उचित है? लॉक के अनुसार “यह विचारणीय 
प्रश्न हैं कि क्या मनुष्य इतना मूर्ख है कि बिल्ली तथां लौसडियो की दौंतानी 
पे बचने की फ़िक्र मे, शेर को समपंण कर अपने को सन्तुष्ट समभो ।" 
[7985 3$ 00 फ्रांगार 8६ फ़९ए 8४6 5० 009॥ 080 ए69 ६४६९ ८6 00 ३९०१ 
8९ प्रांडटधा८डि ग्रौदए 06 000९ (0 सिलवा 697. एबं. ट्व5 दक0ते ॥00९5 ऐप 06 
0०268, 249, 'हग्योट 70 5349, 40 06 8८४०ए०7८० 99 0755 *] 


(११) राज्य एवं सरकार में अन्तर करने में असमर्थ (00068 ६० छशाव- 
हएांआओ। 06(४९८४ 50308 800 (50४९77श०70)--हॉ-स के राजनीति दर्शत की एक 
और बडी त्रुटि यह है कि उसने राज्य और सरकार में अन्तर नहीं किया। वह राज्य 
के विरंकुश स्वभाव को विवेचना करता है । वह राज्य का विरोध सहत सही करता / 
व्यक्ति राज्य का कभी विरोध नहीं करते वरन्‌ सरकार का करते हैं। सरकार प्ररि- 
वर्तंतशील होती है । उसे बदलना कोई अनुचित बात नहीं । समभौते द्वारा व्यक्ति 
यदि सरकार वा निर्माण करते होते तो प्रत्येक नवीन सरकार वे साथ उन्हें पुनः मया 
समभौता करना पडता । राज्य और सरकार का अन्तर स्पष्ट न करने के कारण ही 
देपर के अनुसार “यह सत्य है कि वह राज्य और सरकार में अन्तर करते में असफ्त 
रहा, कि उसने राज्य की वंघ सत्ता को सरकार की सत्ता से मिला दिया, कि वह यह 
नही देखता कि सरकार मे परिवर्तन करता राज्य को भय मही करता ” 


हॉब्स ने अपने विचारों के कारण अपने समय में ही अनेव वर्गों को आलोचक 
बता लिया था। धार्मिक संस्थाओं से सहानुभूति रखने वाले पादरी इत्यादि उसके 
आलोचक थे ही, लेकित राजतत्क के समर्थक भी उसरे विरोधी हो गये थे क्योकि बह 
प्रजा की रक्षा करने में असमर्थ शासन के आदेशों का पालन करने से स्वतन्त्रता प्रदान 
करता है। मनोदे ज्ञानिक उसके मानव स्वभाव के विरोधाभास पर ही जोर देने के 
कारण असन्‍्तुष्ट थे । व्यक्तिवारी इसलिए असस्तुष्ट ये कि उसके राज्य में दासत की 
आलोचना का अधिकार नहीं था। यही नही समभौता सिद्धान्त के उत्तराधिकारी 
लॉफ, रूसो आदि अनेक विचारक उसकी आलोचना करते रहे। 


हॉग्स का अनुदाय 
(0०णा्णां०्ष ग॑ प्तः४७) 


हॉन्य के विचारों की आलोचना की जाती है लेकित उसके महृत््व को मी 
विस्मृत नहीं किया जा सकता ? हॉँस के महत्त्व का दिग्दशंत करते हुये डनिग ने 
कहा है, "हॉब्स प्रयम क्षेग्रंज था जिसके राजनोतिक दर्शन को इतिहास में अपूर्व स्थान 
प्राप्त है। उसकी रचताओ ने उसे राजनीलिक विचारको की भप्रयम पंवित मे रस दिया । 
उसके राजनोतिक विचार उसी क्षण से सजीव आलोचनाओ का वैच्ध और अत्यधिक 
प्रभावोत्वादक रहे ॥" [प्रृ०0068 5 ४८ विछा शिश्ीडथाछ0 80 ज्ञाप््टा। 2 
इँज्शा३ 00 छएण0०5 एा050909 फ्रग <॥ हड्यए ३076 पट ह्वाच्य ३१४८० 
र॑ #05, घ्राड ५०7६ छा3०६६ सिया | जाए ॥0 (2 गया गडवे: ग ज््णाधन्‍्श 
॥995६०5 879 #ड १८० ऐलल्यटाल फि0ण पट प्रण्फथा। ण ॥5 गएचथथ6० 
फ़ ८९ त॑ 38935व9 ०००0०7६59 शत लाएगए००5 पीए८१८६ (ैप००80०- 
७ ऋष्डचप एए०७८."] 
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हॉन्स के अनुदायो में सवसे अधिक महत्त्वपूर्ण देन उसकी सम्प्रमुता वी ध्यास्या 
है । “राजनीतिक विचारों बे इतिहास मे पूर्ण सम्प्रभृता का विचार सर्वप्रथम हॉस वी 
रचनाओ मे प्राप्त होता है ।' [“प्लाडइ ;०7, 5 ताल ॥5६ इशञव्ाला! ते €०ए्रफा॥(६ 
507थशहएगञ५ 9 006 फाहणज ण॑ एणाघटवी फण्ण्शा हा । मध्ययुग मे सम्प्रमुता बी 
निरपेक्षता वा विचार अप्राप्य था। कभी दंवोय बानून, कभी प्राइतिक पानून, कमो 
परम्परात्मक कानून राजा की झज़ित से ऊपर माने जाते थे। राजा उनका विरोध 
करने वी सामर्थ्य नही रसता था। हॉब्स सर्वप्रयम राजसत्ता वी निरपेक्ष सम्प्रमुता 
वा प्रतिपादक था। उससे पूर्व बोदां ने सम्प्रमुता को व्याख्या को लेकिन उसने राजा 
को पघामिक, प्राइतिक एवं परम्परात्मक विधियों के अनुसरण करने के लिए यहां। 
हॉब्स ने अमीमित सम्प्रभुता का समर्थन करते हुए राज्यमत्ता थे निरंबुश स्वरूप का 
समर्थन किया । यह विचार मध्ययुग से सम्बन्ध विच्छेद का चिन्ह वन गया । 
हाँव्स ने नश्वरदेव को स्वंसत्ताघारी बना दिया लेकिन फिर भी यह विस्मृव 
नहीं किया कि वह एक बृत्रिम स स्‍या है। उसने वहा कि राज्य एक मशीन है जिसका 
निर्माता भनुष्य है। जब मदृष्य नइवरदेव का निर्माण बर सकता है । तो वह निश्चय 
टी विमी ससस्‍्या का निर्माण कर सकता है। व्यक्ति राण्य वी 





ही उससे अधिक अच्छी 
इच्छा का पालन क्यों बरते हैं ? इसका सोधा सरल सा उत्तर यही है वि वह उनती 
इच्छा वी हो अभिव्यकित है। उन्होंने हो आपस में मिलकर उसका निर्माण क्या 
और स्वेच्छापुवंत अपने अधिकार उसे अधित कर दिये । मानव इच्छा उसके स्वरुप को 
निरंबुश बना सतती है और लोक-कल्याणयारी भी । इससे आधुनिक युग के लोक 
वल्याणरारी राज्य की प्रेरणा प्राप्त हुई । 
स्यश्तिवादी ([70/श00७॥90)--हॉँन्स निरंदुभ राजगत्ता गा सम्पक होने के 
साथ ही व्यवितवाद का प्रतिपादक भी था। उसने राज्य की स्थापना वा वारण ही 
मनुष्य वी रद बरने वी आवश्यकता को बताया था। राज्य वी उत्पत्ति मनुष्य को 
दशक प्रदान करने के जिये हुई है। इसका अभिप्राय यह हुआ वि राज्य वा वारय॑- 
क्षेत्र सुरक्षा प्रदान करने से अधिव नही है। यह पुत्रिस और सेता द्वारा बाह्य आज्रमण 
और आन्तरिक अद्गमान्ति को दूर करने के अठिरिबत व्यवित वे जीवन में हस्तक्षेप 
नही बर सकता। राज्य सदंव मनुष्यों से बनता है और मनुष्यों वे हित ये लिये 
बनता है। यह विचार राज्य को सापन और व्यक्ति को साध्य बना देता है। यह 
दविचार-व्यवितवाद की आपारणिया है ॥ 
हॉब्स उपर से देखने में नि:गन्देट निरंकुशतावादी जान पढ़ता है डिन्तु वह 
वाल में पूर्मस्भ से व्यवितवादों है | ब्यकितिग ते आत्म सुरक्षा एवं सम्पत्ति सुरक्षा मे 
अधियारों को राज्य से उपर बतावर उसने राज्ण वे तिरंबुश स्वरूप जे सगष्य बना 
दिया है। आत्म संरक्षण वे जिये व्यकित को राज्य प्रति प्रतिरोध करने व अपि- 
भार देवर होगा ने व्यक्तिगत स्वतस्त्रता को सबसे बनाया । राम्य वी निरंदुश ध्ति 
में बचने वे जिये व्यक्ति ब्रद्यास्न मित्र गया 3 हॉस्स राज्य की सबमे बड़ी उपयोगिता 
यही मानता है वि अराजकता का अन्त यरने राज्य घ्यक्ति गो गुरक्षा प्रदान बरे। 
राश्य को कॉन्य निरंबुण अधिकारों का समर्थन केवल इसी कारण करता है वि राज्य 
व्यक्तियों ने अधिकार एवं उतकी सम्पत्ति बी सुरक्षा वर सके । इसी शारण सैयाइल 
(53072) ने हाँ द्वारा प्रदन सम्प्रमू की शक्ति को व्यड्तिवाद का आवश्यर पूरक 
हद्दा है। इसी कारण हॉन्य का सम्पूर्ण दर्शन ब्यप्टिवादी और यह व्यप्टिवाद गया 








थामप्त हॉन्स पे 


अप्रदृत | भो० डनिंग (00णणाय१) ने हॉब्स के व्यक्तिवादी दर्शन पर टिप्पणी करते 
हुए कहा है कि “उसके सिद्धान्त मे राज्य को शक्ति वा उत्कप होते हुए भी उसका 
भूलाघार पूर्ण रूपेण व्यष्टिवादी है। यहासब मनुध्यो को प्राकृतिक समानता पर 
उतना ही बल देता है जितना मिल्दन अयवा किसी अन्य क्रान्तिकारी विचारक ने 
बल दिया है। हॉन्स ने सर्वशवितशालो राज्य के विचार को स्वतन्त्र तथा समान 
व्यक्तियों के समुदाय में तक संगत्तिरीति से निकालने के लिये अपने इस नवीन विचार 
का २ किया कि राज्य फेवल व्यकित के साथ व्यवित का समभौते से जन्म प्रहण 
करता है ।" 


डपयोगितावादी (00/॥987750)- हॉब्स के विचारों में बैंघम को उप- 
योग्रितावाद की ऋलक दिखाई दी । बैधम ने कहा कि हॉब्स ने मानव को प्राइतित 
एक स्वार्थी प्राणी बताया है ) वह स्वार्थी होने के कारण निशघय ही वही कार्य बरता 
होगा जिनसे उसे लाभ प्राप्त होने की आशा हो । इस प्रकार हॉँब्स द्वारा प्रतिपादित 
मनुष्य. स्वभाव से उपयोगितावादी है । वह उन्हीं कार्यों को फरमा पसन्द करता है जो 
उसे लाभप्रद दिखाई देते हैं । वेपर के दाब्दो में 'हाब्स प्रथम आधुनिक विचारक है 
जिसने राज्य के हितकारी स्वरूप का दर्शन क्या । इसमें बह उपयोगितावादियों के 
आगे चलने वाला है।" “([प्र0006 ७ फ़ढ गरिज्ञ ॥70409 फ्राफध ॥0 शब्त 
कार 5080८ 8६ ९07०8007 07 ॥(९६६४ 70 पड #८ ॥5 (96 077६ए०प८7 री हाट 
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परोक्षोपयोगी प्रश्न 


१. दास ने मानव प्रड्धत्ति का सवबा मनोव॑ज्ञानिक चित्रण किया है। 
समालोचना कीजिए । 


२. 'प्राइतिक अवस्था में मानव जीवन एकायी, निधन, तुच्छ, जंगली और 
अल्प था ।' इस कथन ने आधार पर हॉन्‍्स द्वारा प्रतिपादित प्राहृतिर 
अवस्था बी भयातकता वा समीक्षात्मक वणन बोजिए । 


रपद प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


३. हॉमस के सममौता सिद्धान्त वी आनोचनात्मक व्याख्या कीजिए 


४. हॉन्स मेकियापेती के समान बपनी मातृभूमि के हिल के लिए सुहद 
राजतस्त्र की स्थापना बावश्यक सममता था । व्याख्या कीजिए । 


हॉव्स के सम्प्रमुता सम्बन्धी दिचारो का वर्णन कीजिए । 
६. व्यक्ति वी स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में हॉब्स वी घारणा स्पष्ट कीजिए । 


७. 'हाँन के सम्प्रनुता सम्बन्धी विचार रूसों वी सामान्य इच्छा दा 
बाघार है ।' इस कयन की व्याख्या वीजिये | 


८, हॉम्स, लॉक, रूसो के बनुवन्धवादी विचारों की तुपता वीजिए। 
६ हॉन्स वा सर्वश्रेष्ठ झ्यासन से क्या अमिप्राय है ? स्पष्ट वीजिए । 
१०. हॉव्स तया लॉत के राज्यत्रान्ति के सम्बन्ध में कया विचार हैं? 


अध्याय ६ 
जान लॉक 

(वा 7.0०) 

(१६३२ से १७०४] 


+पुपु89छा0९55 ॥॥0 छाउध्घ) श6 [80 ॥90. हाय घ्छयग85 ७ ४णण370 
बणां0. न-<०्कर 


जान लॉक आधुनिक स्वतन्व॒ता की धारणा, सम्पत्ति की सीमाओ की व्यास्या 
और राज्य को सम्प्रभुता नागरिकों में निहित होने, सीमित एवं बंधानिक राजतन्त 
तथा वर्तमान युग के प्रजातन्त्र का प्रथम समयंक था। उसने राजनीतिक विचार जगत 
में उस समय अवैश किया था जद समभौता सिद्धान्त राज्य की दंवीय शक्ति का खड़न 
करने का माध्यम वसा हुआ था। लॉ ने हॉब्स की भाँति इस ठिद्धान्त का 
प्रतिपादन करते हुए अपना मन्‍्तब्य स्पष्ट करने वी चेष्टा की और मूलत वह 
हॉत्स से भिन्‍न हो गया । हॉब्स का लक्ष्य यदि निरंः कण राजतन्त्र का समर्थन करना 
था, तो लॉक राजतन्त्र की निरंकुश शक्तियों का विरोधी, और इंगलिएः चरित्र का 
सर्बोत्ृष्ट प्रतिनिधित्व करते हुए जनता की सहमति को शासन का आधार 
मानता या । 


जीवन परिचय 
(06 5:९७) 


जन्म समरसेट के रिगटन नामक स्थान पर इगलंण्ड में. २६ 


जान लॉक का जर 6५२६ 
अगस्त १६३२ को हुआ था । उसके पिठा मध्यवर्गीय परिवार के एक कक्‍तक थे 


जो काउप्टी आफ जस्टिसेज में कार्य करते थे। उन्होने गृहयुद्ध के घुड्सवार सेना 
में कैप्टेव पद पर कार्य क्या था| यद्यपि इस युद्ध में उन्हें भारी क्षति हुई थी, 
लेकिन फिर भी पुत्र को उन्होने उच्च शिक्षा दिलाने मे कसर नहीं छोडी। लॉ ने 
आक्सफोई्ड विश्वादद्यालय में एम० ए० तक शिक्षा प्राप्त वी | अध्ययन वात में ढेंस- 
कार्टेज (0००07०9) की रचनाओं ने दर्शन और आपध्यात्म की ओर तपा 2 
बौयल (२०७८ 80)]८) की मित्रता ने प्राइतिक विज्ञान बी ओर आकपित किया 0 
सन्‌ १६४६ भे लॉक की प्रतिमा सम्पत्नता के कारण उसे आवसफ़ोर्ड में ही अध्यापत 
कार्य मिल गया और वह १६८४ तक इस पद पर रहा। उसकी रुचि और्षोयि एवं 
चिहित्सा विज्ञान को ओर थी, परन्तु उसे दौतिक कार्य वरना वड़ा और विग्रेष 
राजदूत के कार्यालय मे यह सचिव बन गया । इस अल्य अनुभव के वाद पुर वह 
इगलेड लौट आया और एम्पौती आसले (दाद में अल आफ इगफ्ट्सवरी) के परिवार 


१९० प्रतिनिधि राजनीतिश दिचारक 


का चिकित्सक हो गया । १६७२ में श्वाफट्सवरी के सार्ड चान्सतर हो जाने पर 
सैक दरी आफ प्र जेस्देशन कौर बार मे सेक्र ट्रो टू दी काउन्दिल आफ ट्रेंड एप्ड पौरेन 
#लाप्टेयन के पद पर कार्य करता स्टा। सन्‌ १६६८ में वह रॉगल भोसाइटी के 
दिये छुता गया । 


प्रशासर्य उत्तरदायित्व से मुक्त होने नर १६७५ में प्रान्स गया और वहाँ 








४ दर्प तक प्रमण करता रहा । वापिस काने वर वह कान्ति तत इगलेड में हो 
रहा | चात्मे के >प्रमन्न हो जाते पर वह द्वार्सभ्ड चना गया और वहाँ विलिपम आफ 





कौरेन्ज वी योजनाओं में सद्मायता देता रहा । यहाँ उसकी बौदिक प्रतिमा विभिन्न 
रचनाओं के रूप म प्रकट हुई । 
सन्‌ १६१५ में उसने प्रेस की स्वतन्त्रता में महत्वपूर्ण योग दिया और 
१६९६ मे मुद्रा स्थिर कराने में सहायता दी तया रिकोइनेज ऐक्ट प्रा क्‍राया। 
छीवन के जन्तिम वर्षों मे उसका सम्पक छर आइजक न्यूटत से हुआ । लॉक दग्य 
४ रोग से पीडित था । उसका स्वास्थ्य गिरता जा रहा था। अत. यह एसेक्‍्स के 
ओदस नामक स्थान पर चला गया । वहाँ २८ अक्टूबर, १७०४ को उसकी मत्ठु 
हो यई | उसके जोवन के सम्बन्ध में उपक्री पतिस्दतम मित्र सेड़ो मेश ने अपने 
दरशार प्रपट करते हुए बहा कि 'उसकी उच्चता ये अधिक कल्पना भी मनुष्यों के 
लिये अग्रम्भव है ।! 


लॉक को रचनाएं 
(एड ० 79०६०) 
लॉक से अपने विचारों को निम्न रचनाओ मे प्रस्तुत किया-- 
(१) सैडर वन्दनिय टॉनमेशन ( एचान एकव्बाशा8ह. प्रणध३ए0 ०, 
689) 
(२) ऐसे बन्‍्वनिय हा,मतन अरइरस्ट्रेष्दिग (:%0७ (०5ज्थ्यांतह पृएदछ0० 
ए०6५5:७४०४६३, 590) 
(5) दृ प्िदाइरेज अपने दिवित गवर्नमेद (]0७४ व्राच्बवंल 69 ।श)। 
(0जचाणात्वा, 3690) 
(४) रोशि लेदर आन दनिरेघन, १६३ ०) 
(९) वर सदर आफ टॉरेशन, १६३११ 
(६) सम थांट इम्यलिण ऐजबेशोे (3०० वृप्रणाश-4 0०६०-०2 व8 
8टपस्ञञाणा, 3693) 
सह दे विद्यारों की पृष्टभूमि 
[6:०० #८३६ ०६ #॥ पफ०72%9) 

५ ०. हे विचार उद्मास्टाबादी वाताररध से “विन हैंए ये । परिरार में 
डपरे विदा का स्यवहार मित्र जया था | बाहर मित्र उद्र, सहालुद्रतिपृर्ण शपवहार 
करते थे । >मिक कयायमी शाय्ट्रेसदरी तर झा व्यवहार ब्रडूत ही प्र म पूर्ण था। उप 
समय इगसेंड मे प्यूरियत तया छ्विउ विघार घाराओ डा प्रदवन था । पामिश यया- 
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राता आदि की स्वतन्त्रता वो मान्यता प्राप्त हो घुकी थी और राज्य की शक्ति बे 
दंवीय आधार का लोप हो चुका था। एगदीवन चर्च के ब्रापान्य में उदार मस्तिष्क 
अन्य सम्प्रदायों ये प्रति शबहिष्णता और धा्िव स्वतन्त्रता का समर्थन कर रहे थे । 
सन्‌ १६८८ के ऐवट आफ संटितर्मेट मे उसता विदयाग जनता थी सहमति के ध्ावत 
में हो गया । उसने देखा कि बन्तिम दो स्टुअर्ट राजाओं की नीति से अयन्तुष्ट विध्षिप्ट 
जयो ने उसवी दाक्ति को सीमित बर दिया। राजा और समद दोना ही जनता के 
प्रति उत्तरदायी हैं और उनकी छतियाँ नैतिक तथा वैधातिब्‌ उपयन्धा से सीमित 
हैं। रक्तद्वीन राज्य क्रान्ति द्वारा सराद न विलियम और मरी वा सिहासतारत तिया 
इससे लॉक बो यह बरभासा हुआ ऊकि धासन जनता को सहमति परे बनता है | घासक 
वी ज्क्ति मानवीय समझौते में निहित है और उसे जनता दे गुण और द्ित के लिये 
प्रयोग करना शासव का गत्तव्य है । _यर तथा सिडनों वे इस जनप्रिय सम्प्रभुता 
सम्बन्धी विधार सॉह वो प्रेरणा दे रह थे अत लॉक ज्रान्यि व गमथव ने रूप में 
राजतन्ध की निर॑बुश शक्तियों पर प्रतिबन्ध लगाने बा पद्ा प्रतिपादित बर व्यक्ति 
स्वातन्ध्य वा अनुयायी बन गया । 
राज्य की उत्पत्ति 
(0089 ० 5॥8९) 

ममझ्ौता रिद्धास्त के अन्य समयवा वी तरह सॉर ने राज्य थी उत्पत्ति 
पर दो भागों में तिचार किया, समझौता होने और राज्य की उत्पत्ति से पूथ निपयय 
ही एक अवम्पा ऐसी रही होगी, जब राज्य नहीं था। ( यदि ऐसा नहीं माता 
जायगा तो समझोते द्वारा राज्य गा उश्मव असम्भव होगा) यह राज्य दिह्लीत या 
अराजक अवस्था 'प्राहतिक अवस्था" वे नाम से जानी जाती हैं । यह इस बात वा 
प्रतिनिधित्व करती है कि एन अवस्था म मनुष्य प्रा्ट तिर जीवन व्यतीत करता था । 
दूरारा भाग वह है जिससे मनुष्य समझौते द्वारा दस प्रान्‍तिव बअवस्धां या परिस्याग 
गर राज्य वो स्थापना कर लता है । लॉक से हॉंब्स वे समात अपने विधार प्राहृतिक 
अय्स्या और मानव स्वमाव से प्रारस्भ विये। 

मानव स्वमाव (िछशा70 )३३०८८) लॉग ने अपन विन्चारों वा आरम्ग 
मानव स्वभाय वी रियिचना से शिया । शॉब्स से रहा था हि मनुष्य स्वभादन दुष्ट, 
युद्ध लोचुप, स्वार्थी एक प्रंगठी है । रत ने इसब बिपरीत मानव स्वभाव वो दूशरा 
पता घिधित विया और मनुष्य को :४ध्य धा्नत्रिय, रनेहो, दयापु गहयोगी 
एयं सागानिव जीयन ध्यतीत बरतने याता प्राणी बताथा । ड्यने वहा ईिं सनुष्य के 
प्रतयेष्त राय का आधार इच्छा (0८०७८) है । मनुष्य 4 सर्दंग सही इच्छा रहता है वि 
वह उसे कार्या को परे, जिनसे उसती पीड़ा दूर हों और झानःद प्राप्त णै। मात 
रुश्भाव को दुसो का निवारण और खुस वी राधज करन बी इच्छ गुतवाद! और 
बैयम वे उपयोगितावीद का आधार है लॉ मे «ब्दों मे, वह इच्छा जो हमे 
जानर प्रगन बरती कै, उसे हम अच्छा बढ़ते हैं ठा इच्छा प्रा पहचाती +, उसे 
रम बुरा बहते * ।7 ( एक +3$ कर ब['छोत८छ ॥0 फ़ाएवा०ए जए85फ८ 0 ए७४ 5४ 
जड़ रद एग। 82009 शाज ध्गीठ[ 5. शुत्र ॥0.- फाजव॑प०८ [छाव ता 03. घह पट! 
८९८.” 

मनुए्य के इस स्वभाव में सॉर ने नेविकता रा पुट दिया। उस अद्वाति 
मनुष्य एक नैतिए प्राणी है, विभिन्न रामुदायों पी सेतिकता पृयइून्यूपक् होगी है। एश 
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स्थान पर हिसी समुदाय वी न॑तिकता दूसरे स्थान पर अनैतिक्ता समझी जाती है। 
मनुष्य वेबल आनदर्द प्राप्त करने की इच्छा करता है उन्हें वहों ब्रार्थ करने चाहिये 
जो अधिकतम मामृहिक प्रमप्रता प्रदान करें । कार्यो की अच्छाई-दुराई का माउ-दंद 
जनता वी सामूहिक प्रसन्नता में परिलक्षित होता है । इस प्रकार सौर मानव-स्वमाव 
के नैतिक पहलू पर विचार करता है। हॉब्य ने नेनिक-अन॑तिक का भेद नहीं मात्रा 
था। लॉक ने मनुष्य स्वभाव में परस्पर श्रेम की मभादता का दर्शन किया और 
बताया कि मनुष्य अपने आपको जितना प्यार करता है उतना ही वह अन्य व्यक्तियों 
को भी ध्यार करता है । प्रेम की यह भावना उन्हें एड परिवार वे सदस्यों वे समात 
सहयोग की इच्छा उत्पन्न करती है। प्रेम उनसे समानता की भावना छगाता है। 
प्रत्येक मनुष्य की यह दच्छा होती है कि अन्य व्यक्ति उससे प्रेम करें, यह उसी समय 
सम्मव हो! सकता है जब वह अन्य मनुष्यों के प्रति यही प्रेम प्रदर्शित करे । यद् 
मनुष्यों को परत्यर समान बना देता हैं। प्रह्लित उनमे स्वामी और सेवर या भेद 
ने होता भो समानता का वक्षण है । 


प्राह्ृ तिक भ्रयस्या 
(85026 ० ४०१९) 

3, तीर ते समझौता सिद्धान्त का उदमत प्राइतिय अय्स्था से प्रारम्म किया । 
लत से पूर्व हींव्स प्राहृतिक अवस्था को अराजय, परामत्रिक, अस्यशालिक, असामा- 
लिंक बता घुता या, सेित सौर ने हच्धि की इस जिचारघारा को अस्वीशार गिया 
ओर बताया हि प्राइतिक अवस्था राय्पविदीन अयच्य थी, समाज विहीत नहीं । 
प्राइविक अवस्था में राज्य की उस्बनि नहीं हुई थी लेकिन सामानिकता वी भावना 
रिध्मान थी 4 दनिंग के अनुसार, “लॉक द्वारा कव्यित प्राइलिक अवस्था राग्य से 
परत को थो, समाज से पूर्व की नहीं । यह अयस्या पर्स्वर संयर्प की पराशवरित अयस्‍्थां 

सही था, दममें झान्ति एवं वियेज़ का आयिपस्य या ।7 (76 5७६ ० 220/6 
25 ९07९९५८४ 099 क्‍.06४६ ॥$ एःथ्कृणा०३) 72057 क्षा 8 [7९50लंडी 6006 
409, 40 ॥$ ॥0॥ 8 $(38१8 ॥9 %)089 7६३०८ ॥700 5८ ह. दाधा।श वच्णद्राण्ट्श 
#0॥9 5७॥ ठा6 उग्र ऋपंठा 304 ६३5०4 76४॥.”/) 

५, ट भ्वस्या धान्ति पूर्ण थी और उसे हम हॉव्स की युदरत अवस्था नहीं कह 
सतत । झुद्ध एवं मारणट में मनुष्य उसी समय भाग सेता है जय यह वियेक संँचा" 
दिल माय से भ्रष्ट हो झाता है । युद्ध की अयम्या प्राइदिक और सामाजिय असस्या 
हों ही सर ती हैं बदराझि जय भी विवेक के बर से अप्ट होतर कोई व्यक्ति विसी ने 
जावतन, हवतल्‍्वता एवं सम्पनति पर हस्‍्वश्षेप्र करेगा, युद्ध अनिवार्य दो जाता है । प्रो० 
टाल ने दृद का कारण मदुस्य का विवेशच्युत द्वोला बताथा और बढ़ा कि /उस 
अकम्या में वृद्ध बा टिया हो सरती थी; लेकिन यह सनी होता था जय मनुहय लपण 
घरित्र के जिये अनिवार्त दियेक को रपाग देता था ५ 

हक द्वारा प्रतियादित ध्राइलिक सवस्या “शान्ति सदुमादता, परस्थर यद्योग 
और सुरक्षा की अवस्था” ची। ( “9६ 5छ८ ० परजणर $ 00८ ० पव्य्व्षा 
8००व॑ जी, गायाएश.. 25 ऋष्यापट. बहत पिाहझध्शा9ए0 ) यह अवरया 
घास्ति पूर्ण थी कयाहि व्यक्ति अबते  दिेक द्वारा जी तर हो सता था, झगशा 
आदि नहीं करता था| मसनुर्य आपने ह्वमाय के कारघ प्रस्दे ड्यक्ति के साथ उठता 
ही प्रेस करता था जितना यह आपने प्रति स्सठा था। इसका परिदाम गढ़ 
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होता था कि भनुष्यो मे परस्पर सदुभाव रहता था और वे परस्पर सहयोगपूर्ण 
जीवन व्यतीत करते थे “प्राकृतिक अवस्था मे प्रत्येक व्यक्ति अपनी सुरक्षा वे प्रति 
पूण्णंसचेष्ट रहता था, लेकिन अपने प्रति अधिकार तथा अन्य व्यक्तियों के प्रति 
उसके कत्त व्य इतने पूर्ण वे जितने ध्वासव में । ( ] एी6 इद्ाठ एा गशणा6 
ह्श्शाज़ ग्राड) गरापच्र फागहटा वा$ 690 8$ ४८६ ॥९ 280. छत का काह्ठा। [0 
#$ 0979 870 $75 0ए79 40 उ&क्रष्य छ्यथ 5 2700ट7 5 272 85 ल्क्ाएहट 85 
०६४ धरी०ए रक्षा 0600॥6 ७७०6० 8०एटणाधधया। “) 


इज अवा्या परे स्वतन्त्रता का साम्राज्य था / मनुष्यों को शुर्ण स्व 7न्‍्यदा आच्त' 
था, उन्हे मर्यादित स्वतन्त्रता नही थी, प्रत्येक व्यक्ति वही कार्य करते वे जिये रवतस्त्र 
था जिसे वह उपयुक्त समझता था । परन्तु यह स्वेच्छाचारिता भी महीं थी क्योवि 
प्राकृतिक विधियाँ और विवेक अनुचित यायाँ पर प्रतिबन्ध या याय करते थे । 
कोई अन्य प्राणी उनकी स्वतन्त्रता को प्रतिवन्धित करन वी सर्वोच्च थ्क्तियाँ भो नहीं 
रखता था। मनुष्यों को अपने तथा अपनो वस्तुआ ये! सम्बन्ध में निरपेक्ष स्वतन्तत्रा 
थी, लेकित वह अपने आपको नष्ट करने के जिय स्वतन्त नहीं था । 


इस अवस्था मे प्राकृतिक विधियाँ मनृष्य वा पथ-प्रदर्शन करती थी । मनुष्य 
की सबसे बड़ी इच्छा अपने जोबन को बनाय रसने वी होतो है, जो विबेक वे आदेशों 
का पालन करने से पूरी होती है। यही प्राइतिक विधि है। व्यक्ति प्राहतिक 
विधियों के आदेशों का पालन करता चला जाय तो वह स्वतन्त्र रह ग़क्‍ता है ) यह 
प्राकृतिक विधियाँ व्यक्ति वी स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्ध नहीं होती । इस प्रकार दासता 
भी प्राइतिक विधियों का उल्लंघन करने में हो होती है । प्राहतिर विधि या विवेक 
प्रत्येक मनुष्य को समान बना देती € और उन्हे यह बताता है वि व्रिसी भी मनुष्य के 
जीवन, स्वास्थ्य, स्वर्तत्रता और सम्पत्ति को हाति नहीं पहुँचानी चाटिये। प्राहलिक' 
विवियाँ अनेकों अधिकारों को जम्म देती है इनमे से प्रमुख है जीवन स्वतम्प्रता और 
संपत्ति का अधिकार । लॉक के अनुसार, * प्राइति ने मनुष्य को एक शकित प्रदाव वी है कि 
वह अपनी सम्पत्ति--जीवन, स्वतन्त्रता और सम्पत्ति को सुरक्षित रसे। इसमें 
कभी-कभी स्वास्थ्य भो सम्मिलित कर लिया जाता है ॥/ ("का ॥90 0७ 
परश्च्ा6 & 90७९ 0 ए/55छस्‍च८.. 5. छाणूुटाफनी॥3 35 5. ॥6, 460 0 
६४88९"००७६ तो एोदा वैज्ा्॑ 06. छागराब४८ ॥5.- 5एग्राट 0065 छाप्तनआ54९0 (0 
70906 ॥९३॥07 ॥,०८८९, 0००९७ ७५ 8णाएगाह, 7०णाण6, 9. 346 ) 
प्राकृतिक अधिकार समातता, स्वतन्त्रता सम्पत्ति आदि के अधिकार थे। प्रत्येष 
टयकित को समात रूप से सम्पत्ति रखने का अधियार था | ग्राइ्ृति वी प्रत्येक वत्लु 
पर व्यकितियां का सपान अधिकार होदा था। जंरो हा कोई ब्यक्तित अपनों श्रम गिसी 
वस्तु में लगा देता, चह उसकी व्यवितयत सम्पत्ति हो जाती थी। प्राइतिक अवस्या 
में मनध्य वे वत्त व्य भी थे + उन्हें ब्यक्रितयत सम्पत्ति आदि रखने की प्रेरणा विवेष 
द्वारा हो प्राप्त नहीं होती थी वरव्‌ उन्हे अन्य व्यक्तिया तो सम्पत्ति आदि को 
सुरक्षित रसने के कन्त 'ब्य भाव से भी प्रदान उसती थी। यहे प्राह्तिरर अवस्था 
अविकारों और कत्त व्ययुका होते बे कारण संतिक और साप्ताजिक थी। यह 
शाल्तिपूर्ण, सहयोग पर आ गरित, अवस्था थो जिसमे मनुष्य अपने विवेक के अनुसार 
उचित-अनुचित आदि वर विदचारपूर्वर कार्य करते थे । 


१९ड प्रतिनोधि राजनीतिक विचारक 


समभोौते के काररण 
(ए३७४९5 ण ह€ एटगराफ्ल) 

प्राइतिक अवस्था शान्तिप्रद और सुख सम्पन्न थी, फिर मनुष्यों ने उसे 
त्यामने के लिये क्‍यों प्रयत्न क्यि। लॉक ने इस सम्बन्ध में तीन कारण बताये हैं 
जो समझौते द्वारा प्राइनिक अवस्था को त्याग कर राज्य वी स्थापना में सहायर 
हुब-- 

(१) सुध्यवस्यित विधि को आवश्यकता (२९८८७ ॥07 ८! 49060 ५६८०(॥६० 
].59७)--प्राइठिक अवस्या युद्ध की अवस्था नहीं थी फिर भी उसमें पूर्ण सुरक्षा 
का अमाव था। मनुष्य के कत्तंव्यों का सचालन विवेक एवं प्राइतिय विधियाँ 000 
थीं, लेकिन प्रत्येक का विवेक एवं बुद्धि समान नहीं होती थी और परस्पर विरोपी 
हित संघर्ष का कारण वन जाते थे | प्रत्यक व्यक्ति स्व्रय प्राहतिय विधियों की 
टयाध्या करता था, उनके विवियता घूतक न्‍्याय को त्रियान्वित करने के ढंग जीवन 
बो अनिश्चित बनाते थे और भ्रामक होते थे । अत एक ऐसो विधि वी आवश्यकता 
होतो थी, जो निद्िदत हो और व्यक्तियों की रक्षा यरने में समर्य हो। अतः एव 
निधित, सुस्पष्ट और सवंमान्य विधि वी आवश्ययता ने व्यक्तियों को प्राहतित 
अवस्था त्याम कर नागरिद समाज की स्थापना वे लिये विवश विया । 

(२) निष्पक्ष एवं निश्चित स्यायाघोश की आवश्यकता (७४४॥ 02 
६0०७7 शा ग॥0०॥६ 008०--प्राइतिवः अवस्था मे प्रत्येक व्यक्ति विधियाँ 
की अपने सनुसार व्याध्या करने के लिये स्वतन्त्र था। जिसे निर्णय वरना होता था, 
यह अपने सम्बन्धियों और परिचितों के हित में पैगता देते थे। अतः एप निष्पक्ष 
एवं निश्चित न्यायाधीश को आवश्यकता प्रतोत होती घी जो समी व्यक्तियों के लिये 
पूर्णतया निष्पक्ष होगर विधियों मे अनुसार न्याय विया बरे। अपराधी यो अपना 
सम्बन्धी होने पर भी दण्ड देने वाजी भक्ति वी आवश्यकता थी। 

(३) निर्णय करियान्यित करने के तिये कार्यपरालिक्ा शी आवश्यकता (#0॥॥ 
० (76८७॥१९ ए0%८ (0 शागि९6 ]४५5४ 06०८४ ०४)--प्रार तिक अवरयां में स्याय 
को क्रियान्वित बरने बाती शक्ति वा अभाव था। अवसर मह्दे परेशानों होती थी हि 
पोषित अपराधी को दण्ड सही दिया जा गकता था। दण्ड देते के निये व्यक्ति को 
अपनी धाक्ति बा प्रयोग करता प्रदता था। अवराधी से नि्दंत होने पर दण्ड को 
72823 है स्‍ना बटिन था, अत. एक ऐसो धनि की आवश्यकता प्रतीत हुई जो 
विदिचत विधियों वे अनुसार बिये गये न्याय को अपनी शक्ति बे आपार पर सभी 
स्यक्तियों पर समान रूप से क्रियान्वित कर सने । 

इस प्रशार सॉक के 
अगाय हो गई बौर मनुष्यों 
मीतिक समाज वी स्थायना 
कत्तंस्प सम्पादित कर सके । 





अनुसार प्राइतिक अवस्था उपयुक्त अमुविधिओं मे कारण 
ने उससे छुटकारा पाने शे! तिये एक समझौते द्वारा राज- 
की जो व्यवस्याविवा, बार्यवालिका और स्थायपालिता के 


राज्य की स्थापना 
(६5२958ता6११ ० +९ 526०) 
> नटलिय अवस्था से छटबारा पाते के डिये मनुष्य समझौता करता है । इस 
समझौते का चित्रा दो भायों में सिथा जा खगाहै। सर्यश्रयम स्यक्ति परम्थर 


जान सोंक १९५ 


आपस में समभौता करते हैं और नागरिक समाज (जा 80८६७) की स्थापना 
करते हैं। इस समभौते द्वारा प्रत्येक व्यक्ति अन्य प्रत्येक व्यक्ति के साथ समभौता 
करता है और अपनी सम्पत्ति--व्यापक अथे में जोवन, स्वतन्त्रता, सम्पति को बाह्य 
तथा आन्तरिक खतरों से सुरक्षित रखने का आशवासन देता है। इस नागरिक समाज 
को स्थापता के समभौते द्वारा मनुष्य अपने व्यक्तिगत प्राइ्तिक अधिकारों को 

क्रियान्वित करने का अधिकार छोड देता है और शेष अधिकार अपने पास मौलिक 

आयिवार के रूप में रखता है । इन अधिकारों का समपंण भी कसी एरू ब्यक्ति को 

नहीं क्या जाता यरन्‌ यह सम्पूर्ण ब्यक्तियों को सामूहिक रूप में सौपे जाते हैं। 

समझौते का दूसरा मांग वह है जहाँ समाज झासत को स्थापना करता है। यद्यपि 

लॉक ने इस प्रकार दो समभौतो का स्पष्ट वर्धत नहीं किया है लेकित उसके विचारो 

में समाज एवं शासन दो भिन्न वस्तुएं हैं। इसका दर्शन उत्त समय होता है जब 

शासन के प्रति विद्रोह करके सरकार परिवर्तित कर दो जाती है और समाज फिर 

भो बना रहता है । यहे समभौते का सामाजिक स्वरूप हो है जो स्ंप्रयम व्वेक्तियों 

के परस्पर समझौते द्वारा एए समाज का निर्माण बरता है और समाज एक राज- 

नौतिक शक्ति--शासन से समर्तोत्रा बरता है और उसे सावंजनिक हिंत के लिये शासन » 
बरने को अनुवन्धित बरता है | सामूहिव हित वे विपरीत शासन करने पर सुपरकार 

के हाथो में सत्ता वापिस ले स्ली जातो है और उसे नव सस्थापित सरकार_कौ सौंपा 

जा सत्ता है । 


खाक के समझोता सिद्धान्त को विशेषताएं 


(१) शे समझोतों का आभास (एेलीटलाणा 0(४० ०००७७८०७५)--लॉक 
द्वारा प्रतिपाइित समभौते मे दो समझोतो का आभास होता है| हॉब्स ने केवल एक 
ही समभौते द्वारा राज्य की उत्पत्ति बताई थी; लॉक ने स्पष्ट रूप में दो समझौतों 
पर प्रकाश नही डाला, परन्तु उसके विचारों से यह आभास होता है कि सर्वप्रथम 
व्यक्तियों ने आपस में मिल कर एक समधोते द्वारा समाज की स्थापना को! इस 
समाज ने राज्य या शासन की स्थापना के लिपे दूसरा समझौता किया। 


(२) समाशेता स्व मान्य हैँ ((णापडइता ॥ आ७०)$ धा0ि८६४0।९)-- 
समझौता एक बार हो जाने पर भग नही जिया जा सकता, मनुध्य समझोता भग कर 
दुन' प्राहतिक अदस्पा में नहीं लौट सरते । इस समझौते को हस्ताक्षरकर्त्ताओं शो 
प्रत्येक पीठी को स्वत ही मानता पड़ेगा । बच्चा इस संसार में प्रदेश करते समय 
धूर्प स्व॒तन्तर होता है लेकिन श्षीघ्र ही उसे विसी न शिसी समाज जी सइस्यता ग्रहण 
करनी पड़तो है ॥ 

(३) समझते द्वारा पूर्ण अधिकारों का तिलम्दन महों (40 30470 00घल्‍्ाा 
ण॑ 0७॥ पशा5)--लॉकह द्वारा प्रतिपाशित समझौते को तोसरी विशेषता यह है कि 
श्यक्ति प्राहतिक अवस्था के सभी अधिकारों को नही त्यागते हैं, कुछ अधिकार मौलिक 
अधिकार के रूप में बे अपने प्राय रहते हैं । वेपर मे अनुसार 'यह समभीगजुछ 
अधियार एव दाततियों बे सम्पंध से अधिक नहीं है। इसके द्वारा मनुष्यों केदाप 
अधिकार सुरक्षित्र हिये जाते हैं। यह हॉब्स की भाँति सम्पूर्ण नहीं विदेश और 
सीमित है।” [पल्ूरर शीट व्शपापत ७४ 00 गातए ऐप 3 उशगब्ण्तध रण 
दाग दाह [0७5 धटादए) > लञायगाज वच्याजाचाहह एट्ी5ड ध्ची 5 


१९६ प्रतिनिधि राजनीतिव विचारद 


ज़ाणव्णल्ठ बाप काध्बघाए८त,. ॥05, पौधा 70 हथाशणे 8५ छांधी 000९5, 
का ॥शालव 0 "१८०७० 

समभीते वे बाद भी प्राहतिक विधियों का लोप नहीं होता । मनुष्य राज्य 
में भी पूव को भाँति उन विधिया वा पावन बरता है | 

(४) राज्य जन दल्याण का साधन है ($086 3$ 00 १ 00 'थाभिल 
#0०)--राज्य वा निर्माण जनता न अपन हित वी मावना से किया है। राज्यवा 
बाये “बानुना का निर्माण बरना, मुत्यु-दण्ड तया अन्य छोटे दण्ड देने वा प्रवधान 
करना, सम्पत्ति बी रक्षा एव व्यवस्था १रना और समाज की थरक्ति को इन विधयों 
वो त्रियान्वित वरन वे जिय प्रयाग बरना, बाह्य सक्ठों से रक्षा वरना और, यह 
सब जनता के हित व विए वरना है।" [“#णाप्न्‍्श ए्प्था, 4 0.6 00 एट 
गाशा। 06 शशग8 .3५६ छा) एटाजी[।र 0 3०205 शाए €०ाज्वणधा9 थे 
]65 एला3॥70५, #णि (06 78०]॥08 396 फ़ाल्डषाशाह ण॑ जात्एथा), शा0 
0० रए.)०॥प78 0४ णिए० . त॑ ९णरायप्रगा। का. पाठ ७००णाणा ण बा] 
]98958, भाए ॥॥ ॥06 0वजाटर ०0 €णाायणा छव्वीता कण णिधाह॥ ॥]70, 
2870 9]] (98 ०१)५ छा प्रौ८ ए७७॥० 80०० '| 

इस प्रकार लॉक राज्य वो जननल्याण वरने वाली एवं मश्ञीत या सापन 
बना देता है । 

(५) राज्य सहमति पर आधारित हू (88० ७3४०५ 00 ८००७८॥)--राम्य 
वा निर्माण मनुष्या को सहमत द्वाव होता है। राज्य दंवाय या घक्ति पर आधारित 
रचना नहीं है बरन्‌ सभी व्यक्तियों न मिलत्तर अपनो सहमति से उसया निर्माण 
किया है। इस सहमति म यदि बुछ बव्यत्ति योग नही देते है या अल्पमत में रह बर 
उमका विशेध बरत है, उन्हें भी बहुमत वी इच्छा वा पालन करना पड़ता है 
प्रो० डनिंग वे अनुगार “बहुमत वा इच्छा अल्पमत को भो विवन्य वरता है, यह 
अनिवाय॑ आवश्यकता है बयाकि इसके बिना निग्रमात्मक आदेश देना अमम्मद 
होगा, दूगर, समझोने में बहुमत व प्रति समर्पण बरना तिहित है।" 
[वा फ्रा८ कया 0 6 पा9णा वा०४. छा6 फट गरगा0ाा गै5 
7८8॥0$ 9५ (ल्लाणाआय]९ कै। 08 हाएणात छा जल्ट 060९५॥9, धग(० 
काप0ण 3७७ 0]6 ९णएणवाल इ्लाता छा] 0८ ॥990$50०, 304 07 ६ 
ह०४१३ ण॑ <णाएउत, पल बहाव्याथा। 00 शा ॥0- 0० ७३॥ ण॑ ऐ५ 
ग्रा3)णा॥) एऐल०ह 80 ९ चादा। वा (8९ ४००३) फ़॒००./] 

भ (६) राग्य देघानिक रचना हैं (500० ६ ८००घाफैश॥०)७ $ध७९०ए7८)-० 
राज्य में मनुष्य नियमा दया शासित होते हैं। समझौते द्वारा विसा स्यत्ति था 
स्यूत्ति-ममृह या जाइशो वा पावन बरने मे विय मनुष्य बाध्य नहीं होते, जया वि 
स्यक्ति की इच्छा अतिश्चित, स्त्रच्छित अज्ञात होतो हैँ जो राजनीतिव स्वतस्तता 
प्रदान नदी बर सक दो । जद नाखन “"हिर्पारित नियमों द्वारा, जो जनता ने तिये 
बनाये गय एवं झ्यत हो, होता चाहिए।” लडिन इसहा अनिप्राय यह नहींहिं 
शासत सरद बात में अपनी खिराय शक्तियों के प्रयोग से वचित रहे । 

(७) रास्य विरंदुश नरों होता (5पता८ ॥६ 90 ४४७० ण८)--सॉप मे राज 
को एड विशपता बट है हि राज्यमत्ता निरबुध होने बे रपान पर सोमित होती 
है । राज्य ही धक्तियों वा सात जनता है, जो प्रन्याग दे रुप से अपनी धरतियाँ 
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शासन को सौंप देती है। श्ञासन जनता के वल्याण के लक्ष्य से भ्रष्ट नही हो 
सकता । समाज प्रन्यास् (7957) वर्त्ता और उससे लाभ उठाने वाला दोनो ही है । 
समाज ने प्रन्यास से लाभ उठाने वे कारण शासन से कोई समझौता नहीं किया, 
शासन के इस प्रकार जनता के प्रति एकमात्र वक्तव्य हैं। शासन द्वारा उनकी 
मान्यता यह स्पष्ट बरती है कि उसने निर्वारित सीमाओं का उल्लंघन मे करने का 
आश्वासन दिया है। 

(४) राज्य के प्रति विद्रोह का अधिकार (हं॥ 80 70586 (४० 58(2)-- 
लॉक के पूव्व॑वर्ती विच।रकों -वोदाँ, हॉब्स और फित्मर आदि ने निश्चित मानव 
सम्प्रमु के अनुदान द्वारा शासन के प्रति विद्रोह करने का अधिकार नागरिकों को 
नही दिया था । लॉक ने अपने समझौते ती विश्विप्टता एवं तत्वालोन जनविद्रोह वे 
संगरथन द्वारा राज्यशत्ति का प्रिरोप् वरन बा अधिदार सागरिकों को प्रदान किया । 
उसने समझौते द्वारा एक ऐसे राज्य की स्थापना वी, जो जनता बे हित के लिये, 
जनता वी सहमति से, विधियों वे अनुकूल सीमित हासन करे । इसवा अभिप्राय यह 
हुआ वि यदि शासक जनता के हित को विस्प्ृत करे या उसवी अपुर मति के विपरीत 
कार्य बरे था विधियों का उल्लधन करते हुए स्वेष्छाचारी शासन करे तो जनता उस 
शासक वो पदबच्युत कर नवीन शासक नियुक्त वर सकती है। लॉक ने स्पप्टतया 
सम्प्रभुता पर विचार नहीं विया परन्तु फिर भी शासन वे तीनो अगो में व्यवस्वापिका 
को सर्वोच्च स्वीकार किया और कहा वि वह तिरबुश नहीं हो सकता और उसकी 
ज्त्तियाँ व्यक्तियों द्वारा विये गये समझौते तक ही सीमित हैं। व्यवस्थापिका की 
शत्तियाँ जनता प्रदत्त हैं, वह उन्हें प्रन्यास के रूप में समझौते बी दर्तों के अनुमार 
प्रयोग कर रावती है। प्रत्यास की मान्यताओं के विश्द जाते ही सम्प्रभु जनता उसे 
अस्वीकार कर सकती है । लॉक से अनुसार “समाज अपने पास सदंव सम्प्रभु 
शक्तियाँ रखता है जिसके द्वारा वह अपनी सुरक्षा कसी व्यक्ति या व्यवस्थापिवा के 
जनता की सम्पत्ति एवं स्वतन्त्रता बे अपहरण वे मुर्र और दुष्ट प्रयत्वों से करता है।" 
[एक सणागपतराप एलएशएज५. लता. 9. ४छ]॥व०८. ए09७6 
3१६॥)१ ए्षा६८।: ८५ । जा पीर वतालाए5 वात (९एच6६ 0 309०७०५ रधए 
पीक्षा एट्राउबा0ा5५ भीध्ाक ला पीट जीए। ऐट ५0 0ए0त) ० ४० ७४१९४९७ 85 
40 ३9 था0 सा) णा चंल्या5५ 2835६ घोल ॥एशा0७  शथा। छा0एथाा6 
पद अपंणुलट७ !! - 4००४० ] 

लॉक के दब्दा में पुन यहे स्पप्ट होता है हि 'ब्यवस्थापिका को हटात या 
बदानने कौ सर्वोच्च शक्तियाँ जनता के पास निहित होती है, जय वह उसे प्रन्यास के 
विर्द्ध बाय बरते देसती है ।” यह परिवर्तेन दिस प्रशार किया जाय, इस प्रदन पर 
लॉग ने चटमत की इच्छा को ही नि्णयिवः बताया | शासन शक्तियों के अपहरण वी 
मेहर जियेे राज्य के प्रति जनता के विद्रोह बा व्याउटारित्र रूप है। इसे लाँक ने 
"अपील टू हैवेन' (0७0०७ 0 स८३४८) बहा है। उससे बताया कि जनता को 
शासन थे प्रति विद्रोह ने अधिवार को उसी समय प्रयोग बरना चात्यि जब शोपण 
एवं दबाव असष्ठा टो जाय ओर जनता वे आदिय माय को विद्रोह करना ही पडे । 

(९) राज्य को सुघारक और सहनश्श/ल प्रह्ृति (80965 उर्शणग्रशा१८ 
72607०0)--समझौते द्वारा उत्पन्न राज्य सहनशीय और सुयारक प्रगति का होता है। 
बह जहाँ तक हो सकता है विभिश्नता युन प्राणियों वे अनेवानेक विचारों को सहन 
ब'रता है । इसके अतिरिक्त वह व्यक्ति के स्वार्यी स्वरूप को परिवर्तित दर उसे जन- 
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हिताप॑ कार्यों की ओर प्रोत्साहित करता है। राज्य भनुष्य के चरित्र को'परिवर्तित 
नहीं करता वरन्‌ उन्हे स्वार्यों से विमुख कर स्व बल्याणवारी और सबवी प्रसप्तता 
बढ़ाने वाले कार्यों की ओर उन्मुख करता है । 

व्यक्ति को सावंजनिक प्रसन्नता बढाने वाले कार्य करने का प्रोत्साहन, राज्य 
अपरोक्ष रूप मे, दण्ड द्वारा देता है। यदि व्यक्ति कोई ऐसा काय करता है जिससे 
समाज मी भ्रसपन्नता मे बाधा पढती है तो राज्य दण्ड के दबाव से उसे अपना इरादा 
बदलने के लिए विवश बरता है । 


(१०) शबित का पृववकरण (5८आ2807 ० 70७८४)--लॉक प्रधम इंग- 
लिश दार्शनिक है जिसने माण्टेस्कयू वे शासन शक्ति के पृथध्करण या मांग प्रशस्‍्त 
किया । प्राइतिव अवस्था को त्यागने के लिए तीन ऐसे बारण थे, जिनसे श्रस्त होवर 
व्यक्तियों ने समभीता किया और राजनीतिक समाज वी स्थापना को। प्राहतिक 
अवस्था में स्पष्ट, निश्चित विधियों और उनवी व्यास्या वरने वाली संस्या गा 
अभाव था। साय ही कोई ऐसो सस्था भो नहीं थी जो इन विधियों के उल्लंपन- 
इर्त्ताओं को दण्ड दे सके, और इसके अतिरिक्त इस दण्ड को क्रियान्वित करने वालो 
शक्ति भो नहीं थी। समझौते द्वारा राजनीतिक समाज वी स्थापना की गई जो इत 
दमियों को पूरा करती थी। प्रथम, व्यवस्थापिवा के रूप में एक ऐसी संस्या वा 
निर्माण किया गया जो व्यक्ति के आचरण को नियन्त्रित बरने के लिए विधियों गा 
निर्माण करे । यह अग रुम्प्रमु सत्तावेष्ठित था जो यदा-बदा सम्पूर्ण सदस्यों सहित 
सामूहिक रूप में विधियों का निर्माण करता या। जनता इन प्रतिनिधियों का निर्वाचन 
बरती थी और यह लोग जता के हित को घ्यान में रफते हुए विधियाँ बनाते थे । 
इस अंग हायंपालिका है, जो व्यवस्थापिवा निर्मित विधियों का उल्लंघन करने वाले 
व्यक्तियों को दिये गये दण्ड को क्रिपान्दित करती थी । इन दोनों अंगों के बा्यों वी 
प्रति अलग-अलग होती है और उनके प्रयोगकर्त्ताओं की योग्यतायें भी अलग-अलग 
होती हैं। व्यवस्थापिका, कार्यपालिका को निरन्तर अपने वत्तंव्य पालन में संतस्त 
दहना पड़ता है। अतः दोनों शक्तियाँ अलग अंगों को सौंपी जानी चाहिए । इससे 
अतिरिक्त यदि विधि निर्माता ही, उन्हें क्रियान्वित भी करेंगे तो ये अपने आप को 
विधियों से उपर समझकर उनका पालन नही करेंगे, अपने को सम्पूर्ण समाज से पृषरु 
समझ कर, विधियों का निर्माण एवं संचालन अपनी इच्छाओ के अनुसार करेंगे। 
इसलिए दोनो शक्तियों पृथक व्यक्तियों को प्राप्त होनी चाहिए। इसके अतिरिक्त सादे 
ने शासन का तीयरा, अग 'संघात्मक” (7८0८०४॥०8) यताया है। इसका बाय॑ अन्य 
राज्यों या समाज ने मुकावले अपने समाज के और व्यक्तियों के द्वित वी रक्षा बरता 
है 4 यह युद्ध, धान्ति, एवं सस्पियाँ आदि करता है। सॉक की दृष्टि में अन्तर्राष्ट्रीय 
सम्दन्प बा अनुपम महत्त्व था। वह कार्यपालिका को हो विदेशी राष्ट्रों से सम्दस्ध 
देखने का काय नहीं सपना ऋदता था, बर्योकि उनडी प्रहति भी भिन्न है। सॉक 
मा विचार था कि वैदेशिक नीति शे निर्माण, क्रियान्दयन ओर नियन्त्रण वी विशेष 
समस्‍यायें होती हैं। इनको गायपातिना के निर्धारित नियमों द्वारा प्रयोगान्विठ नही 
किया जा सकता ।-साथ ही उसे यह भी अनुभव शा कि स्यवहार में इस विमाग का 
पृषड्करघ उचित नहीं होगा । 
स्यवस्थापिगय के सर्वोच्च सताघारी स्वरूप के आपार पर घासनतत्तों का 
विमाजन लोक ने इस प्रकार दिया ! जद राम्पूर्थ जगठा विधि निर्माण डी शक्तियाँ 
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अपने हाथो मे रखती है, उस हासन को प्रजातन्त्र कहते हैं। यही शक्तियाँ कुछ 
व्यक्तियों के हाथो में होने से द्यासत वुलीनतन्त्र कहलाता है, और एक व्यक्ति जब 
विधि विर्माण की सर्वोच्च सत्ता रपता है, उसे राजतन्त्र कहते हैं । 


लॉक का मुल्पाकन 
(.०6६०5 5धणाआ65) 
लॉव के राजनीतिक विचारों को आलोचना एवं सराहना दोनो ही की जाती 


है । आलोचक उराके समझौता प्िढान्त की निन्‍दा करते हैं और प्रशप्क उसके 
अनुदायों की मुत्तकठ से प्रशसा करते हैं। 


(१) प्राइतिक अवस्था एवं मानव स्वभाव का त्रूदिपूर्ण चित्रण (7०78 
अरंहछ 0 546 0 परशणर था वध विधणाट)--लॉक ने मानव स्वभाव 
और प्राइ तिक अवस्था का तू टिपूर्ण चित्रण किया है। मनुष्य न तो हॉब्स के विचारों 
के अनुसार दुष्ट, स्वार्थी और हिसद ही होता है और न ही सॉक के विचारों के अनु- 
कूल धान्तिप्रिय, सहयोगी हो होता है । यह दंत्य और देव भ्रवृत्तियाँ मनुष्य में मिली- 
जुली रहती हैं) इसी प्रदार प्राइतिक अवस्था का लॉक द्वारा प्रस्तुत बिया गया चित्र 
भी हॉन्स के समान मिथ्या और अन॑तिहासिक है । अराजक अवस्था में मनुष्य कमी 
शात्तिपूर्ण, सहयोग तथा न॑तिक जीवन, लॉक को मान्यता के अनुसार, व्यतीत नहीं 
परता था | अत' लॉक ने जिस आपार पर अपने विचारों का भवन सा किया है, 
बह त्रुटिपूर्ण है । 

यदि हम यह स्वीकार भी करनलें कि प्राट्तिक अवस्था लॉक के विचारों के 
अनुवू न ही रही होगी, तो मनुष्य यर्तमान राजनीतिक समाज मे प्रवेश करने के लिए 
उसे क्यो त्याग बंठा, यह समझ में नहीं आता । उस समय शान्ति गा साम्राज्य था, 
सहयोग 48६: प्यो के जीवध का आधार था, फ़िर उस अवस्था को ह्यागता मनुष्य की 
भूल ही कही जा भत्रती है । 

(२) सुथ्ययाद का सावजनिक प्रसन्नता से प्रतिरोध ((0०78०॥८०४०७ 9 
49079978] 200 ००)॥८९॥४४ #$2]भ0752८53)--शॉँक ने मातव स्वमाव का मनों- 
वैज्ञानिक विश्लेषण करते हुये बताया था कि व्यक्ति अपनी प्रसन्नता की इच्छा द्वारा 
कार्यों का संचालन करता है / यह उन्ही वारयों की इच्छा करता है जिससे उसे प्रस- 
भ्रता प्राप्त होती है फिर विस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति के अपनी प्रसप्नतता के लिए कार्य 
करने से सार्वजनिक प्रसप्तता बढ़ सकती है, पुन एक जदिल समस्या है । 

(३) सहमति को असं गति (एणशाध३8/९/00 77 ०००५९॥)--संक ने राज्य 
वी उत्पत्ति व्यक्तियों की सहमति पर स्वीगार बी है| प्रजातस्त्र और निरकुश अधि- 
नायकतन्त्र दोनों ही सहमति पर आपारित होंगे । अधिनायर' अपने राज्य में असन्तुष्द 
श्यक्तियों के दमन ओर प्रचार द्वारा स्वीकृति प्राप्त करते रहे हैं। वर्तमान स्स में 
विरोप नहीं दिखाई देता है और प्रत्येढ़ ध्यक्ति घासत में अपनी सहमति रखता है। 
इसके विपरीत भारत, अमरीका, इगलंण्ड आदि में असहमति अधिक दिखाई देती है, 
इन दोनो मे से कौन-सा धासन उपयुक्त होगा ? 

इसके अतिरिक्त प्राइतिब विधिया और सहमति में मी विरोधामास है 
प्राइतिक विधि स्थाय-अन्याय सभी को सहन करने को इच्छा अभिव्यक्त बरती है 
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जवकि मनुप्य कमी भी दण्ड या अन्याय को अपनी सहमति से स्वीकार नहीं 
करता । 


(४) सम्पत्ति का विरोधाभास (एणाएश्ठालाण्न_ ण छाणभा)-- 
सम्पत्ति वे सम्बन्ध में लॉक मे विचार आधुनिद युग बे लिये अनुपयुक्त दिसाई 
देते हैं। लॉक मे बताया था कि मनुष्य अपने श्रम द्वारा जिस वस्तु मो प्राप्तवरता 
है वह उसबी राम्पति हो जाती है । यदि कोई व्यक्ति अपने सेवक द्वारा बोई बाय 
बराता है तो उसमे अजित सम्पत्ति पर स्वामी वाही अधिकार होता है। रिचि 
(रथ) ने इस सम्यन्ध मे बताया वि “मेरा घोड़ा और नौकर मेरे सम्पत्ति 
प्राप्त कान में मेरे सायही श्रम वरते हैं उसी तरह पूंजीपति मजदूर को नोगर 
रखबर जो वृछ उत्पन्न बराता है उस पर उसवा पूरा अधिवार होगा। यह म्याय- 
संगत होगा ।// 


५... इसबे अलावा लॉव मे अनुसार राज्य भी उत्पत्ति आवश्यकताओं वो पूर्ति 
या नंतिक कारणा से नहीं होती है। लॉक के अनुसार राज्य को उत्पत्ति जीवन, 
स्वतन्त्रता और मम्पत्ति वी रक्षा के लिये हुई है। यह राज्य शी नतिवता वो 
सस्‍्वीवार नही बरता । 


(५) स्यश्तिवाद का प्रदल समपन (काला ७छफुणाल्वा ण॑ 080 
600॥॥)--लॉक मे विचारों में व्यक्तिवाद का प्रदल समर्थन पाया जाता है। 
उसने इ गर्लण्ट बे यृहयुद्ध मे प[लियामेट वा पक्ष ग्रहण दिया था । उसने सम्पत्तिशाली 
वर्ग में आपिक हितों को सुरक्षित रखने का प्रयत्न बिया । उसने प्राद्वतिक अधिवारों 
मी वल्पना द्वार ब्यत्तिवादी विचार प्रकट जिये। उसने व्यक्ति वी सम्पत्तिगों 
सुरक्षित करने के लिये राजनीतिक समाज ओ निर्माण कौ व्यवस्था की। राज्य 
व्पत्ति बे जीवन, स्वतस्त्रठा तथा सम्पत्ति मो सुरक्षित रखने वा साधन मात्र है 
ओर अ्यक्ति साध्य । राज्य के निर्माण के लिए व्यक्ति अपने अधिवार और शक्तियों 
गा समर्प॑थ बरते है लेविन फिर भी व्यक्तितत अधिवार शेष रह जाते हैं । व्यक्ति 
बेवल उुछ अधिवार ही रामाज जो प्रदान बरता है और दोप अधिवार मौत 
अधिवार बे रूप में अपने पास रखता है। राज्य व्यत्ति की सम्पत्ति और रवतस्थता 
में बिना राहमति मे हस्तक्षेप नही कर सायता । यदि राज्य व्यक्ति बे इन मौसिग 
अधिषारों गा अपहरण बरेया, तो वह व्यत्ति को उसवे विस्दध विद्रोह वा अधिकार 
देता है। रांः गे विचार इस तरह व्यक्ति गे चारो ओर हो शववर गगाते हैं। 


उसके धमम एहिष्पुदा और शान्ति पृधक्षरण के सिद्धान्त भी व्यक्तियादिता गा 
समधंन बरते है। 


(६) शक्ति वृयश्र्रण सिद्धान्त वो आसोचना (एम्रालवा ० 5व्छगशाता 
7००८)--सोंक ने धात्ति पृषरव रण ने सम्बन्ध में जो विचार ध्यक्त जिये वे 
्रुटिपृर्ण है। उगने बताया वि राज्य शो उत्पत्ति तीन आवश्यकताओं मे गारण 
हुई। ख्यवस्थारिगा, कायप्रालिशा और स्यायपाविका को अमाव ही प्राहतिक 
अवस्था वे त्थायत गाशारण था। सार नेद्यक्ति पृषभवरण पर प्रकाश डाउते 
हुए स्यवस्थापिका और दायंपातिश विमास हो पृथक, व्यक्तियों को सौपने मे लिये 
बहा, सेविल स्थायपातिया 4 सम्यन्ध मे मौन रहा । कार्यपाजिका विभाय मे आवश्यक 
अंग विदेश विमाग को अलय बर एड पृषह्ष विभाग बना दिया | जब बारयंपांलिटस 
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और विदेश विभाग अलग-अलग व्यक्तियों द्वारा सचालित क्ये जायेंगे तो गृह और 
वंदेशिक अन्तनिर्मर समस्याओं का भली भाँति सम्पादन हो सकगा। 


(७) सम्प्रभुता की अस्पष्ट घारणा ((णाव्थफा ण॑ 3०४छ९ह॥७/ ॥5 00: 
८ध्या)--लॉक ने स्पष्टत सम्प्रभुता पर जिचार नहीं किया है। उसने सर्वोच्च 
शक्तियाँ जनता और शासक को सौंपी है। एक ओर वह यह कहता है कि व्यव- 
स्थापिका के पास सर्वोच्च शक्तियाँ होगी दूसरी ओर वह जनता को उसके प्रति 
विद्रोह करने का अधिकार देता है, यह किस प्रकार सम्भव है । 


नॉक के समझौता सिद्धान्त एव विचारधाराओं वी आलोचनाओं से उसका 
महत्व कम नहीं हो जाता । आधुनिक युग को उसके राजनीतिक विचारों के पर्याप्त 
अनुदाय हैं । 

लॉक ने बैंथम को उपयोगितावाद का मार्ग भ्रशस्त किया। उसने मनृप्य 
की इच्छाओ को उत कार्यों के करने के लिये जिकसे प्रीडा का निवारण या सुखो 
की प्राप्ति होती है, आधार वताया । बेषम को आगे चलवार इसी विचारधारा से 
प्रेरणा प्राप्त हुई और उपयोगितावाद का निर्माण किया । 


लॉक व्यक्तिबाद का भी प्रयल अनुयायी था। उसने राज्य के साधन स्वरूप 
को पुष्ट किया और बताया कि वह व्यक्तिबे हित के लिये बना है । यदि राज्य 
व्यक्ति के हित के विपरीत का करे तो उसे (शासन को) बदला जा सबता है | यह 
विचार व्यत्तिवाद के आधार बने । 


लॉक आधुनिक प्रजातन्व का अग्रदूत था। उसने शासन का आवार 
वी सहमति बताया । शासन को _ प्रजा पर कर लगाने, विधियाँ बनाने आदि के 
लिये उनकी अनुमति लेनी चाहिये। आधुनिक प्रजातन्त्र का निर्माण प्रजा की 
सहमति के शासन पर आपारित है । लॉक न प्राइतिक विधियों के सिद्धान्त द्वारा 
उसे सुविक्सित किया । उसन कहा ब्रि प्राइतिक विधियाँ जीवन स्वृतत्त्रता और 
सार्पत्ति वो गुरक्षित रखती हैं। प्रजातनत्र उसी समय तव सफलतापूव चलता 


है जब तब वह जनता वी सम्पत्ति और स्वतन्त्रता को प्रतिफलित होने देता है । 

मॉप्टेस्क्यू के धक्ति पृथवक्रण के वीज लॉक वे विचारों में निहित है। उसने 
इस विचारधारा का भ्रतिपादन आधुनिक युग में प्रथम बार किया मॉप्टेस्य्य ने 
उसे विकसित किया और अमेरिका के सविधात निर्माताओं ने उसे प्रयोगास्वित 
क्यिा। 

लॉक ने धमं सहिष्णुता का प्रतिपादन किया। उसने चर्च की परिमाषा 
क्रते हुये कटा कि “यह मनुष्यों का ऐक्छिक समुदाय जो उन्हे _ ईशवरोपासना के 
लिये संगठित करता है जिससे उनवी आत्मा उसके सानिध्य से मोशन प्राप्त बरती 
है।” इस व्याख्या द्वारा राजवीतिक समाज और थम दो पृथक्‌ समुदाय बन गय। 
दोनो का कार्य क्षेत्र अलग अलग है । राज्य वो धर्म पर, धम को रा|श्य पर नियन्त्रण 
नही रखना चाहिये । प्रत्येक राज्य मे जिस विचारघारा के माना वाबे हो, उन्हे 
अपने विचारों के अनुसार धामिक इत्य बरत नी अनुमति रहनी चात्यि। 
के इन विचारों को स्पिनोजा मिल्टन ने विवसित किया और आज सगमभग रिश्व 
के प्रत्येक” राज्य मे धामिक राहिष्णुता दिखाई देती है । 


र्ण्२ 
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सहायक पुस्तकें 
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प.35४ ४ एगाएल्‍थ प००१॥७॥॥9 878390. 
(फाएए [.0८४९ 00 8८7007) 
5 (०४7०7७५$ 296 ऐ [75०थ॥ : 6 एणगाधव्य एग्ा050:05 
गुप्ता और चतुर्वेदी पाश्वात्य दर्शन का इतिहास 
गणेश प्रसाद राजनीतिक विचारघाराएँ 
वर्मा एम० सी० : पाश्चात्य राज दर्शन 
परीक्षोपयोगो प्रश्न 


१. 'प्राइतिव अवस्था ज्ञान्ति, सइमावना, परस्पर सहयोग और (ुरुद्ा वी 
अवस्था यी ।' इस वक्तव्य के आधार पर लॉक द्वारा प्रतिपादित प्राई- 
दिब अवस्था की व्याख्या कीजिए । 


२. लॉक का अनुयन्धवाद स्पष्ट कीजिए । 

३. “क पूर्णतः सीमित राजतन्त्र वा पोषक था ।' यह बषन वहाँ तक 
सत्य है ? 

४. 'लॉक पूर्णतः एक व्यत्िवादी विचारक था ।' सप्रमाण पुष्टि बोजिए । 


५. लॉक बा क्रान्ति के सम्बन्ध में क्या हष्टिकोण था ? हॉस्स और सॉक 
के क्रान्ति सम्दन्यी विचारों भी तुलना करते हुए स्पष्ट करें । 


६. हॉन्स बौर लॉक ये मानव स्वभाव, श्राइतिक अवस्था एवं सामाजिक 
समझौता सम्बन्धी विचारों वी तुलना वीजिए । 


७. हॉन्स और लॉ ने सम्प्रमुता एवं प्राशतिक अधिकार सम्बन्धी विषारों 
को शुलता कीजिए । 


८. सॉड़ स्पत्तिदाद, उपयोगितावाद ओर प्रजाठन्त्र बा सफल अनुयायी 
हैं।' स्पष्ट कर । 


९. लॉक दे विषारों वा सेल्यांकत वोजिए । 


भ्रध्याय ७ 


ख्सो 
(२0055९८3४) 
[१७१२ ते १७७५] 
"नुर0ए56१७० ७8$ 0०... 86 .]९3978 80०5 ॥7 (॥6 


50. ०3॥९७ 0गराव॥06 ॥च्ठलागा भाव णि।09४०७. 06 386 0 
€09॥/0॥760॥(. 7 ज-मध्राव)- 


दा जोन जैदस रूसो राजनीति द्ास्त्र के उन महारथियों मे से एक है, जो अपने 
विचारों से युग गो प्रभावित करते हैं तथा उनका प्रभाव देशकाल की सीमाओं को 
लॉघकर समस्त विश्व को सर्देव वे लिए प्रभावित करता है। रूसो राजनीति शास्त्र 
का मद्वितीय प्रतिभाशाली विचारक था। उसने विचारों में एक ओर बव्यत्तिवादिता 
का तो दूसरी ओर अठति निरकुशता वा मिश्रण पाया जाता है । वोगा (५४०९७) 
उसे “राज्य का परम समर्थक और दूसरी ओर ब्यक्ति का परम भवत्र जो एक आददर्थ 
वो दूसरे पर न्योछावर करने में सफल न हो सका” बहुकर सम्मानित करता है। 
(७७ ६८३१ 3$52$04 ० 0८ ५306 00 (06. ०76 8300, 8 वी69 एडशाए॥0 0 
ए९ 700श009 ०॥ (6 ०फल 6 ८०४९ एथश्ल ऐश काटा ध्०॥) 
0 $8८7॥९९ ०४८ 0८2 0० ए८ ०0०६") सो नतो शाजनोतिज्न था, न ही 
राजनीति का विद्यार्यी और न ही दाशंनिक, लेकिन उसकी अप्रतिम प्रतिभा ने उसे 
राजनीति दास्त्र के सम्माननीय विचारक का महत्त्व अदात किया । वह मनुष्य होने 
का दावा ब्रने वाला विचारव थां, वह बिगडे हुए बन्चे के अतिरिवत बुछ नहीं है। 
प्रो० डनिय उसे “बुद्धि का वरद पुत्र” कह कर पुकारते हैं। ("९ ४३5 ॥0फ 
2 ८७७ ० ६६४७५ /') उसे इस विशेषण से सम्मादित करना उचित ही है । उसने 
स्वतन्त्र ता, सामान्य इच्छा, राज्य की सावयवी बल्पना को अपनी बौद्धिक प्रतिभा एवं 
सेसन शक्ति से सहज-बोधगम्य बता दिया । 

जोवन परिचय 

(6 5४८८) 


रूसो का जन्म स्विदूजरलंण्ड के जिनेवा नामक छाहूर में २८ जूद, सन्‌ १७१२ 
को हुआ था। वह उस दुभग्पियासी एिशुओ में से था, जिन्हें परातने में मात्रा का 
दुलार नसीद मही होतठा। रूसो का पिता एक धडीसाज था पे माता की मुत्यु बे 
बाद पिता ने रूसो का लालन-पासन किया। पिता कडिन परिध्रम करते थे और 


उनही आय भी कम थी। फलस्वरूप वह झूसों को पड़ने लिसाने में उबित ध्याव 
वो से ग्रस्त घा--माठा की सतके 


न दे के | इस प्रकार बालद रुसो दो अभ 
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देखभात उसे प्राप्य न हो सत्री और अधिक शिक्षा या अभाव रहा । वह अच्छा 
जीयन ब्यतीत वरने से वचित रहा । पिता दिन भर ये अय परिश्रम से वजान्त 
मन को कटानियों से सल्तुष्ट करने का प्रयत्म करते थे । रुसो अपने बिता को सस्नी 
परन्तु रोमाचपारी बह्ानियां सुनाया करता था। क्मी-यमी उतने इस झौकवे 
कारण अबोय बातक को खारों रात जाग कर वहानिवाँ सुनानी पदतों थीं। उसके 
परिणाम स्वरूप मस्तिष्क पर बुरा प्रभाव पडा। उसका बचपन आवारा 
और लक़्गे व्यन्िया की संगति के कारण उन्हीं दिशाओं में दस गया। दस वर्ष 
की अल्यायु में ही उसने नौकटी करना प्रारम्भ जिया लेक्नि धुसंगति के 
कारण उसे वहाँ से निकाल दिया गया। रूसो ने चरिष्रहोन जीवन विताना 
शुरू किया, उसक चरित्र दा अथ पतन हो गया । वह पारिवारिक आवश्यकताओं 
को पति के लिये नौकरी की सोज में वेनिस गया। वहाँ उसे प्राम वे दूतावास 
में नौव॒री मिल गई। उसकी बुरी आदतों की वजह से यह नौररी मी स्थाई 
हो सती और दो वर्ष की अल्यसेवा के याद की वृथत कर दिया गया । अब उम्रती 
आधित परेथानिया न उसमे थआपेरा और वढ़ १७३८ में प्रॉस गया। इस समय 
तक वह दुचरित्र, मिख्यामाप्री, लम्पद और व्यभिचारी जोजन में पारंगत द्दो 
धुत था । फ्रास के आवास बाल में वह परिस मी गन्दी और बदनाम गसियों 
में रहा और चस्व्रिहोत जीवन स्यूनीत करता रहा । उसने अनेर स्त्रियों से अपना 
अनुबित सम्बन्ध स्पापित ज्िया। उनमें गे क्सों में भी रिवाह नहीं विया। एप 
अगुरदर स्त्री मे उसे सम्बन्ध इतना बढ़ गया था कि उगये पौच सन्‍्ताने हुई और 
रुसा ने उनमें में ज्िसो को भी स्वीज़ार नी जिया । 

रुसो २ लम्पट, आवारा, बदचतन जीरन के वजिपरी।श उसका प्रतिमाशीत 
और दाशंनिक पक्ष भी है। उमा प्रतिमा सम्पन्न मस्तिष्क उमर साहित्पिर जगत 
की और ले गया। उसती बुद्धि डुझाप्न यो, बह वातायरण का अध्ययन कर उसे 
तगतों मे प्रस्ट करते की दामता रखता या। २७४९ में उसने दिजान एयड़ेसी को 
एक निमस्य प्रतियोगिता में भाग लिया उसे राजनीतिक और गामाजिव जीवन थी 
बतिपय सम्याओं के निबन्प पर सर्यप्रथम स्टार प्रात्त हुए ॥ इस मिवस्ध और 
पुरस्कार ने/उसती स्थाति फैला बर, जनेसामान्य के विए एक, प्रतिभाधी 
सहिल्ययार और दार्शनिक प्रकट क्या । उसका दार्धनित से रुप में प्रथम परिचय 
जीवन से परिवर्तनकारी घटना बत गया और वह समस्त यूरोप भें एक विचार, 
दामनिक और शवूनीतिशास्त्री मे रुप में विस्याव्‌ हो गया । हे 

अब रूसो की सेरानी अवाय गति से सामाजिय परिस्थतियों पर निबर्प 
हट में सतस्त को गई। उसो नियन्‍्ध क्रान्ति रे जिचारों मे परिूर्श होते 
थे। उस दियारों के प्रतिनिति ग्रन्य एमोव (छाा॥) और सोशव कास्ट 
(उल्दश एग्राएउत) है। १७६३ में इन पुस्तकों का प्रक्राधन हुआ और उसकी 
विखार खरा से जनजीयन बे नरीन ऋररि या ससदेध दिया । यर प्रन्प सामस्तीय 
शासन ने विरद_ जनेतसवरीद कानति से समर्थन थे॥ उससे इस जिारों जेजारण 
उसका घोर विसेय हुआ। दखजो पुस्तह जड़ा दी गई । उससे प्रशाशन बर रोब 
लगा दी ग६॥ बह इतना अधिक भयमीत हुआ कि प्राग में उगका रहता अयग्मव 
है। गया। पास छोड़ कर बह अयती जन्मनृमि चेनेशा गया, सकित उससे क्रारि- 
कारो रिचारों के वारभ माँ वा चर भी उठता घरण देने में ज्ममर्ष रहा और 
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ड्मे जेनेवा छोडकर जाता पड़ा | वह अपनी जीवन रक्षा वे लिए इटती भर जनों 
मे भागता रहा । उसके आलोचक औ' बत्र उसे कही भी च॑न से नहीं *हन देते 
थे और बह एक स्थान से दूसरे स्थान पर भागता रहा। उसने अपने जोबन 
५५ ब्रुटियों के सम्बन्ध में अन्तिम अवस्था में 'कन्पसन्‍्स एण्ड डायलोग पुस्तव जिखी 
लेकिन उन्हे भी जब्त कर लिया गया। एवं महादं द।घनिक साहित्यकार, 
राजनीतिशास्त्री, जनतेन्त्र का प्रऐोता असदाय हप मे २ जुलाई १७७८ को प्रजातस्त्र 
का बरदान देगर चला गया। 


तात्कालिक ऐतिहासिक परिस्थितियां श्र 

हझसो के विचारों को भवरोभाति समझने के तिए तत्कालोन ऐतिहार्निक 
प्रिस्थतियो वा ज्ञात होना जरूरी है। उस समय यूरोप की राजनीति में दो 
विरोधी विचारधाराओं ने आधिपत्य कर रखा था। सत्रहवी झताब्दी का अन्तिम 
चरण और अठारहबी दती के प्राग्म्भिक चरण में यूरोप विशेष प्रास प्रेदो 
विचारधाराएँ थी। प्रथम वग में वे बिद्वान ये जो राज्य की उत्पत्ति के द्धंदीय 
सिद्धान्त और राजा के दंवीय स्वरुप वा समर्थंत करते थे । वह बुद्धि का प्रयोग किये 
विना ही राजा की निर डर शक्तियों का अन्य-विश्यास वे आधार पर समर्थन करते 
थे। यह कहा जाता था कि राजा की श्तियाँ ईइय प्रदत्त हैं, बह ईश्वर के प्रतिनिधि 
के रूप में शासन करता है, उन शक्तियों का प्रयोग करने के लिए वह पूरों तरह से 
स्वतन्त्र है | प्रत्येक व्यक्ति को उसके आदेशों का पातत रनों चाहिये । सामत 
अब भी बने हुए ये और वे सम्राट बी कृपाकाक्षा वे बारण विवासमंग जीवन 
व्यतीत करते थ। घनी और व्यापारों वर्ग इस धासन व्यवध्ता से असन्तुप्ट था । 
मध्य और निम्न वर्ग को स्थिति ठीक नहीं थी। धम बे ठेवेदार पोष तथा पादरी 
आदि ने राज-दरवार में अपना महत्त्व बढा लिया था । निम्त वंग वी हातत जिता- 
जनक थी, उसका बहुत ही तिर्दवता वे साथ झो-तण जिया जाता कद । झूसों न राजा 
के इस अनुत्तरदायी और अत्याचारी शासत का कारण दंवीय दा वो समझा। 
फलस्वरूप उसने दंवीय सिद्धान्त वा राण्डन किया | उसने बताया कि राज्य बी 
उत्पत्ति ईश्वर मे नहीं की वरन्‌ मनुष्या न ही समझौते वे आयार पर राज्य का 
निर्माण क्या । राजा मनुष्यों पर अत्याचार नही कर सर ता कक्‍्योवि उस निर्माण 
मनुष्यों ने किया, वह उनके प्रति उत्तरदायी है । ये जनतन्त्रीय विचार आगामी 
गुग के परिचाया थे। दूसरो विनारघारा बुड्िवादी थी। वाल्ट्यर और दिडरो- 
इसके प्रयम प्रवर्तक थे । इस विचारधारा के अनुसार वृद्धि वा वितास इस बात को 
स्पष्ट बरता है कि व्यक्ति साध्य है और राज्य साथन | यह ब्यकत्तिवादी विचासरथारा। 
है । यह इस वात में विश्वास रखते ये कि राज्य वी उत्पत्ति मनुष्य न अपनी 
आवश्यकताओ वा पूरा करने दे लिए की है। अत राज्य का कचतब्य मनुष्य का 
हित करना है। राज्य को व्यक्ति ने कार्यों मे वम रो रस हस्तक्षेप करता चाहि! 
बयोकि व्यक्ति अपना टिंत स्वयं समझता है। ससो ने इस विचारधारा जा बियो 
करते हुए राज्य बो उच्च स्तर पर पहुँचा दिया। उसने सायपव और मीन 
प्िद्धान्तों के आधार पर यह बताया हि समाज और राज्य का जीवन साइपय रूप 
ब्यक्ति से श्रेष्ठ है। सक्षेप मे सो ने तत्वारीन प्रचलित राज्य की उच्चत्ति के 
दंवीय सिद्धान्त वे विरोग में समझौता सिद्धान्त और व्यनतिवाद के विरोव में सावयतर 
सिद्धान्त का प्रतिपादत कर नये युग या संदेश दिया । 
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ख्सो की रचनाएँ 
(ड़ फलाऊ) 

झूसों ने छोवन के दाशंतिज पन्‍्त में बेड महत्वप्र्ण लेख एवं फ्रधों 
वी रदता को। सर्वप्रथम डदिशान एकाईमी निवन्ध प्रदियोदिता में, 
डिप्ा दिल्लात एव कशा ब्ये उम्नति ने मालवठा ही उम्नति को हैयापदत 
(७5 फ्र४ ए7087८5 0 ६ल5८ 258. 275 ८०:लं०याल्त 80 प्ठाणडा 
० प्णा3ि 0:६८ ८072)+ २) दामझ निदध दिखकर मेजा। इस निर्दंप्र पर 
उस प्रथम पुरस्कार प्राप्त हुआ था। इसमे खसखो ने यह सिद्ध किया था रिकस्य 
और दिश्न स्दृष्य छो उन्नति के मार्ग में दाघक होठी हैं। वह छीवन में कृत्रिमठा 
लाठी है और उस प्राइतिक रूप में विकसित नहीं होने देदी । (२) ट्सिक्रोसेंज अल 
साइन्च 0॥520५7555 60 #705 258 5८7६००2) (३3) डिसडोगेड 
झओरिजिन एस्ड दी व्ाउम्ट्यन ब्यंद्ध दी इसटकदाजिटी आड़ संत (7#5 0-७ 
६057 89 03 (६८६ ०788 ४:4 (५४ 07०22009 070वव०४7 0 2:89 ] 754). 
इस निदन्प में रखो ने बहू प्रकट किया कि असमानता डी उत्ति कैसे हुई बौर इखडा 
झापार घिरा कया है। दस प्रमावशारी निईन्‍्यो के अटिरिन्ड उससे अन्य प्रन्पों को 
रखता मी क। (४) १3४८ में स्सो ने [रू दुस्दक दिखी, जिसका नाम इस्ट्रोडहन टू 
पोररदिकर इडोनोमी ((27022-03 ॥0 70,0८४] ६००००:०)) है (५) १५६३ 
में मोर का कट (5022 (०:-धव्ल) ग्रन्थ को रचना हुई डिसमें सामासिग्र 
सम्परदे झे झम्दस्र में विचार किया ग्या। (६) १७६२ में ही उयक़ा शिश्टा 
डस्दत्ग ग्रन्प एमार्रद (4:2 8:25) प्रर्यशिद हुआ। इस पुस्दक ने स्‍्खोंडों 
प्रामरदय के लि; मटक्ले को दाघ्य किया इस प्रवास झास में मी उसी लेखती 
शब्त में रह मझे । उसदे अपना जवरनी कान्द्ेशन्स (८०:४७ 055) झो रचदा री । 
दसने कामदिशा और पोस्ट के दिप्ान भी दिचे सखुद्ियोइव (7० ४०७ क्रश०) 
कई रचना भी ससझ्य बरदाफ है । 
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कला, विज्ञाक एवं संस्कृति उसे पथ्रष्ट कर उसकी अच्छाइयो का लोप कर देती है 
और वह अब्यवस्थित, बुराई पूर्ण जीवन व्यतीत करने लगता है । उसको पतनोन्मुस 
प्रवृत्ति अपरिवर्तित नही होती । पतन की राह पर चलने वाले मनुष्य की बुराइयो 
का सोप कर उसे सुधारा जा सकता है और उसे पुन जीवन की स्वणिम श्र प्ठता 
से आच्छादित किया जा सकता है। मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है, वह प्रद्वतित 
ही अपने सहयोगियों से प्रेम करता है और उनकी सेवा करने को भावना रखता है । 
उसकी मम्नता एवं पंरोपकारी प्रद्डति उसके स्वामाविक गुण है । 

मानव स्वभाव दो प्रवृत्तियो का. परिणाम है । यह प्रह्वति से ही मनुष्य मे 
पाई जाती हैं-- 

(१) आप्मप्रे म या आत्मरक्षा को भावता ($वथा ]०४6 ण ॥7ा0 
०॑ ४९ एा८5८४०४०७)--सर्वप्रथम मनुष्य अपने आप से प्रेम करता है। वह 
सदसे पहले अपना हिंत चाहता है। वह अपना हित या आत्मरक्षा वी मावना 
कभी भी विस्मुत नहीं करता । वह जीवन मे जो काय करता है वह इसी निजी हित 
की प्रेरणा से प्ररित होकर करता है । 

(२) जब (ति. अथवा सामाजिकता (5)ए7209 ० फ6 हाव्टुआ005 
॥058एण)--बव्यक्तिगत हित के अलावा मनुष्य के हृदय में सहानुभूति था सामाजिक्ता 
फी भावना होती है । वह स्वभाव से ही एक दूसरे से मिलकर रहना चाहते हैं और 
परस्पर सहयोग पर निर्भर रहकर जीवन को उप्तत करना चाहते हैं। यह भावना 
प्रत्येक मनुष्य में पाई जाती है । मनुष्य मिलबर रहना धाहते हैं यह विघार अ्ख् 
के इस क्यत कौ ओर इंगित करता है कि मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है मौर 
भनुष्य समाज में नहीं रहता बह देवता है या पशु । गो 

... अत्येक मनुष्य में इस प्रकार दो प्रवृत्तियों से युक्त होता, हैं। इन दोनो का 
प्रत्येक मनुष्य में व्याप्त होना इस बात का यपेष्ठ प्रमाण है कि उनसे हानि की 
अपेक्षा लाभ अधिक होगा । जब मनुष्य की प्रदृत्तियो से लाभ अधिक होगा तो इससे 
यह स्पष्ट होता है कि मनुष्य स्वमाद से एक अच्छा प्राणी है। मह दोनों 
प्रदृत्तियाँ मनुष्य को अच्छा ब्राणी वना देती हैं लेकित उनकी प्रतिरूपता उनमें 
संघर्ष करा देतो है। एक ओर नात्मप्रेम व्यक्ति को अपने निजी हित के 
लिए प्रेरणा देता है, दूसरी ओर उसे समाज के अन्य साथियों के हिंत वें लिए 
कार्य करने की प्रवृत्ति प्रेरित करती है। दोनो के परस्पर एक दूसरे के विपरीत 
होने पर मनुष्य क्सि प्रकार यह निश्चय करे कोन सा कार्य करना खाहिए ? 
मनुष्य जब कभी अपनी प्रवृत्तियों के इस सधाई में फंस जाता है, वह दोनो ही 
प्रदत्तियों को पूरा करना चाहता है। बात्मरक्षा और सहानुभूति का संघर्ष बट 
समन्वयकारी हल सोज निकालने मे सफल होता है । यह समस्वयत्वारा खोज बुद्धि 
या विवर से पू्द और मनुष्य के लिए प्राइतिक है। रुसो ने इसे अन्त प्रेरणा 
अन्तरात्मा (00952९०८०) कहां है। यह अन्त प्रेरणा एक ऐसो भावना € गन 
मनुष्य को अपने तया अन्य व्यक्तियों के जिए उचित कार्य ररने वी इच्छा जाप 
करती है $ यह सदृकार्य करने की प्रेरणा देती है। लेकिन यह अन्त प्ररणा 22 
पय प्रदर्शक चाहती है! विवेक या दुढ्धि (८७४०४) उतका मार्गदयत करती है. 
विदेक ही वह मार्गइशंक है जो अन्त दरण को यह दवा है हि उसे रे पा 
चाहिए ? यह दोनो ही मनुष्य की वह मावनाई हैं जो नित्ट रहती हैं णौर उनके 


के व्यू वो आत्मग्रेम बोर सशदु्ूति 
इच्छाओं पर नियन्त्रण रखती हैं। इस प्रदार प्रझत वो आत्मप्रेम छोर सरादद 





२०८ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारद 


की भावनाओं पर अन्त:करण और विवेक मधुर सामंजस्य बनाये रखते हैं। वेपर 
('फ्पएथ) ने क्‍्थतानुसार “प्राइृतिक मनुष्य एक ऐसा मनुष्य होगा जिसमें 
शत्तिशाती और गतिमान विवेक सफतरतापूवक आत्मग्रेम और सहानुभूनि अन्त 
करण से सामंजस्य स्थापित वर दंगे॥ अप्राहृतिक मनुष्य में यह प्रवृत्तियाँविज्त 
एवं दलित होतो हैं, और अन्त बरण सुप्त गव विवेवः पथ भ्रष्ट होता है।" 
["झ्त्वाए८ धार 'ीशााव। फशा छा छह तार का. रतोणा शाणाह 00॥- 
5000९ शा0 $030950 ॥69507 ॥3४८ 506205599॥ ५. हगाठप्रा5८0 5९0४९ 
थ0 $चज्ाएआऔ9, पाढ *एपाशणव/ पड 06 ॥- छता 65 टॉलादा(।) 


79॥05 #3४८ एच्टा ४7399९4 07 5७फछा९०५5५९७ ७॥९ ९ण5टाटा९९ #ल्शू$ 
श0 ॥€३50॥ ला३./] 


विवेब मनुष्य वी मोत्िद प्रदत्तियों मे समन्वय ही नहीं करता,वरव वह 
उन श्रवृत्तियों का विकास बरता है । प्रवृत्तियों का यह वितास व्यक्तित्य वी पूर्णा- 
भिथ्याक्त तक चलता रहता है। समाज और ससदृति के बिना यह पूर्णाभिव्यक्ति 
नहीं हो सकती है । समाज मे रहबर मनुष्य वाय॑ करने को स्वतन्त्रता वा उपभोग 
बरता है देखने में ऐसा प्रतीत होता है कि समाज द्वारा निर्मित बातूतोंके 
बच्धन में लिपटी हुई स्वतन्त्रता प्राइतिक स्वतन्त्रता के सम्मुस हीन है व्योकि 
प्राहहिक स्वतन्त्रता वह स्वतन्त्रता होता है जहाँ पर मानव निर्मित वातूनों के 
वन्धते का अभाव और उस्मुक्त स्वतन्त्रता उपलब्ध रहती है। लेविन इस अवरधा 
में मनुष्य अपनी इच्छा वर दासता में रहते है। वास्तव में, स्वतन्त्रता का सच्चा 
>प मनुष्य समाज में हो देस सकता है । समाज में बातूनों के वन्धन आदि होते हैं, 
और मनुष्य को यहुत से ऐसे कत्तंव्यों का पालन करना पढ़ता हैं जो सामान्य 
प्राउ ठिक अवस्था मे नहीं होने । लेगिन उसे यहां अधिकार भी प्राप्त होते हैं, 
जो ग्राइविक अवस्था से अधिक मात्रा में प्राप्त होते हैं। प्राशतित अवस्था मे 
अधिवार धक्ति तर ही सीमित थे (शाप ७8 ऐ।80॥) लेबिन समाज में उसे 
घत्ति से अधिक अधिकार उपयब्ध होते हैं और वह प्रवृति गो स्वेच्छाचारी 
उन्मुक्क स्वतम्प्रता एवं अधिकार ये स्थान पर अधिक महत्त्वशील, श्यापद 
एव वास्तविक स्वतन्त्रता एवं अधिकार प्राप्त करते है। समाज में व्यक्ति को 
अपने वाम्तयिक जिव्ा्च के विए प्राइतिक सहिष्णुता प्राप्त हो गई है। समाज 
दी वाठनी थी स्याभावित मान्यता उसे संतिक स्वतन्त्रता प्रदान गरती है। 
अमाज ने मनुष्य, अपने विवेक द्वारा प्रहति को पूर्णता प्रदात करने वा प्रयत्न बरता 
४ राव में हम कह सदते हैं कि मानव प्रद्डति का सथ्य पूर्भता प्राप्त बरना है, 
हर पाता समाज में रह कर अपनी प्रशृत्तियो और अन्त-करण तथा विवे॥ द्वारा 
प्राप्त यो जातो है । 

यदि मनुष्य विवेक के पथ-प्रदर्शन द्वारा ग़माज में रहकर ही पूणता प्राप्त 
बदल कह पी आज तत उसने गमाजमे रहते हुए भी पूर्चता क्यो प्राप्त नही वी ? 
प्रतुच एस अच्छा प्राणी है। जिगरी मौलिय प्रशृत्तियाँ, बास्मग्रेम, सहानुभूति, आत्म है 
प्रेग्णा और खेत द्वारा साय ब्रशस्त रिया जाता है, फिर भी मनुष्य इसादिये पूर्णता 
प्राप्त नहीं कर सकठा क्योकि वह अपन स्वभाव ने प्रति सच्चा नहीं हों पाता । 
रुगो बहना है कि स्वभाव के प्रति सच्चा होना अत्यन्त बदन है, आज तक ऐमा 
(स्वभाव बे प्रति सच्चा) मनुष्य कमा हुआ होगा या हो सरेगा, बहना सन्देद्ास्पद है। 
इसता कारप यह हैं कि सट्धष्य का आस्मप्रेस उसे दम्मी यना देता है। घमण्ड झा जाते 


ख्सो रे 


से मनुष्य बनेक्ो काल्पतिक अतृप्त आवश्क्ताओं का सृजन करता है, यह मनुष्य 
की दूसरों की सहायता करने की मांवना या सहानूभूति वा विरोब करती है घमड़ के 
आधार पर ही अन्य बुराइयाँ उत्पन्न होती हैं। सम्पूर्ण विद मे मानव इसके चंगुल 
से मुक्त नही ही पाता । वह मनुष्य के विवेक को मो भडकाठा है और मनुष्य 
की वास्तविक प्रद्डति विस्मृत करा देता है। वेपर के दाब्दों में 'घमण्ड से सभी 
बुराइयाँ उत्पन्न होती हैं। सम्पूर्ण विश्व के मनुष्य इसके जाल में फंस जाते हैं घमड़ 
मनुष्य के विवेक को उस समय तक भडकाता है जब तर वह अपनी वास्तविक 
प्रहति नहीं छोड देता । वह एक सर्वाधिक अनुत्तररायी और अचेत सहायक है ।" 
["छाक्ा एा4६ 8॥ हशा ॥95$ हाएचथा॥) 3700 8006 0878 70णाए [6 
भ्रणांव व९४०चा ग्राम. एा0८ 7600०८५ 76050॥ ॥675९॥॥ ७०॥।!), ॥028९00078 
व8॥75$ 0९, ए2076, 506६ 970५९५ ॥॥6 77050 7८९४॥८५५ 27 ॥770590750]6 ठा 
20॥06$./”] धमण्ड तथा गर्वीती प्रदृत्तियों के त्याग बरन से ही मनुष्य अपनी 
ग्राइतिक प्वृत्तियों के अनुसार कार्य कर सक्रेया। मनुधष्य को प्रहति वी 
ओर लौट कर अपना जीवन विताना चाहिए। उसे गर्व त्याग कर अपने 
आत्मप्रेम तथा सहानुभूति को विकसित करना चाहिए। दर्प उन्मुक्त विवे। अन्त 
करण को सत्य माग पर चलते और असत्य को त्यागने वे दिये प्रेरित करता है । यह 
गुथो का मार्ग प्रणस्‍्त कर प्रद्मोति को पूर्ण करता हुआ स्पष्ट करता टै ब्रि अत्यधिक 
प्राइतिक मनुष्य ही सर्वाधित्र गुण सम्पन्न होता है। विज्वत कता प्रक्न॒ति की भ्रष्ट 
कर मनुष्यों को हाति पहुँचाती है। अत मलुष्ण अपने विकास में सद्‌ कला, सूद 
विज्ञान एवं सस्द्ृति का विकास करेगा । 

साराष्त मे रूसो मनुष्य को स्वभावत एव श्रेष्ठ प्राणी स्वीकार करता है। 
उसमे यदि स्वायं भावना है तो परमार्य भी उसकी प्रवृत्ति है। वह स्वय स्वतन्त्र 
रहना चाहता है और अन्य सभी व्यक्तियों वी स्वतन्त्रता वा पोपक है | वह निर्भय, 
घान्तिपूर्णं और सन्तुष्ट जीवन ब्यत्तीत करता 2 सावारणत दुमविनाओं वा 
अभाव रहता है लेकिन प्र/्टति की सत्यता से भत्री भाँति परिचय न होने के कारण 
उप्तमे अहबार आ जाता है, जो पूर्णता प्राप्त करने में बाधक टोता है। मनुष्य का 
विवेक प्रद्दति को धूर्थ करते मे सहायर होता है । 

प्राकृतिक अवस्था 
(526 ० राणा) 


ससो हॉसस और लॉक वी माँति एवं अनुदन्थदादी विचारक था। उसने 
राज्य के दंवीय सिद्धान्त का खण्डल क्रिया और बताया कि मनुध्यों ने नियत एक 
समझौते द्वारा राज्य की स्थापना की। इसका अभिप्राय यह हुआ कि राज्य बी 
स्थापता से पूर्व रुक ऐसी अवस्था थी जब राज्य नहीं था। हॉस्स और लॉक वे 
समान उसके विचारों का स्रोत भी प्राइतित्र अवस्‍्बा है। प्राहतिक अवस्था हर 
सम्बन्ध में रपो के विचार स्पष्ट नहीं थे, लबिन 5ह मान्यता बना कर चलता हे 
कि मलुष्य की प्राहर्तिक अवस्था, सामाजिद या वर्तमाठ नागरिक अवध्थां से श्रेष्ठ 
थी। प्राहतिक्त अवस्था के माध्यम से ही वर्तमान समाज तथा राज्य व्यवस्था का 
उचित मूल्याकन किया जा सकता है। 

राज्य की उदत्तत्ति वा अध्ययन दो भागों में किया जा सकता है । प्रथम, 
राज्यविहीन अवस्था जिसे प्राईतिक अवस्था वहा जाता है, ट्वितीय प्राटतिक अवस्था 


ख्सो २5१ 


नदियों के बिनारे रहने वाले मसुष्यों ते भोजन मे लिये मछली पकड़ने की विधि 
सोज निवाती  जगस में पशुओं के प्लिकार के लिए उन्होंने धनुष बाण लोज 
लिए। जिसो आजस्मित्र संभोग से अग्नि का अविष्कार एक अत्यन्त महत्वपूर्ण 
घटना रही । पत्परों एवं धातुओ के हमियारों एवं ओजारो या निर्माण शुरू हुआ । 
मनुष्य ने पन्दराओं गा जीव त्यागकर, -मापडो का निर्माण किया और एकाबी, 
पुम्मश्ड जीवत का अन्त कर, धर बार व्ययर्थित जीवन प्रारम्भ किया | उनका 
पंरियार बना और सम्पत्ति ने! उदित है ही उन्हे प्रश्ति की रामानता ध्याग देनी 
पड़ी । एक परिवार वा दूरारे परियारो रो सम्पर्क बढ़ा फलस्वरूप उनमे प्रतियोगिता 
आइि से साथ समाज थी स्थापना हुई । इस प्रहार समाज अपने साथ ही असमानता 
और भेदभाव ते आया | यह अगस्था असद्राय अवस्था नहीं थो। इस अश्या को 
सरंध्ष्ठ बह साते हैं क्योकि इसमे पाशरिक युग के दोप नही थे और साथ ही साथ यह 
आगामी समाज व्ययरथा मे दोषों से भी मुक्त थी। प्रो० इतिग ने बहा है कि “यह 
उसे भावयन्‍्जीयन को रायश्रेष्ठ अयस्था दिसाई दी--इसमें त्रान्ति की सम्भावता 
नही थी, मनुष्य वे लिए श्रप्ठतम यो। उराने प्रषम आदि प्राह्तिव' अवस्था को 
बर्य॑र बनभारी सायं धंष्ठ, गुसवारी बताया । जंसे ही बह मध्य अवस्था पर विचार 
फरता है, उसे सवंधंष्ठ और पहल तया आगामो जीवन से श्रेष्ठ बताता है । 

(३) भूरवामित्य के याद प्राहृतिरर अयस्था (80006 0 णरट शील 
7.00 ॥०५१७॥५॥॥००)--ठृतीय अयस्या में भूमि का स्वामित्व प्रारम्भ हुआ । भूमि पर 
स्वामित्व द्वारा इशा अशरपा था प्रारम्भ और पूरे की अवस्था का अन्त तिसी 
लनागास पटित होते थादी घटना द्वारा हुआ । हृषि शी सोज ने ली प्यो को पररपर 
राहयोग करने के लिए प्रेरित प्रिया । धशिशाली मनुष्य सयसे अधिक ताय॑ बरता 
था और चतुर मनुष्य राययो अधित लाभ लेता था इसबे फत्स्यरूप पनादुय और 
निर्धन में भेद प्रारम्भ हुआ । असमानता प्रद्धि शा यह सबसे महत्यपूण बार्य पा। 
सम्पति अपना एुदित छेत्र सेतो लगी थी, सेक्रित अंगे ही भूमि के स्यक्तिगत 
सयामिर्े द्वारा जिसी मलुहय ने भूसि विश्ेध पर अपना अधितार कर दिया, गध्यपुग 
बा अन्त हो गया। सदप्रधम जिस मनुष्य ने हसो भूमि के टुरडेजो घेर दर बहा 
था कि गट मेरा है, जौर सोगों को सूखाता पर बरारण उसने मास्यता प्राप्त गरगी, 
राम्य रामराज बा सस्थाप्रा था ।! जैसे ही द्वूमि में ब्यक्तिगत स्यामित््य शुरू हुआ 
संपर्ध और सीग्र हों गया । प्रादीत अवस्था से जिय बुराइयां हा नाम भी गहीदा, 
मण्य जवस्था में जिस्टो। थी रे-दीरे प्रझेश करना शुरु विया था, अब ब्यापा हो गई। 
शक्ति सम्पस दूरदर्शी मनुष्या ने अपनों धक्ति ने आधार पर अष्छी रव अधिव भूपि 
घर आधिवत्य जगा जिया कमजोर तपा अस्प बुद्धि + भजुष्यों को या तो भूषि भिस्ती 
हो गही, और यदि मिली भी तो बट निरृष्ड बोटि को। सम्पत्तिशाली नि्धनों का 
घोषश बरते सगे और अमीरो >े अस्थाभारों से दुसी होशर गरोब उनके जिरोप मे 
लिए धश्पसत्र रचने लगे | घुट-संसाट, हव्याययुद आई अपराध स्यापर को गये ६ 
माना जोगन निशज्ञा और जय कस्त होल के ऋपएण उल्यत ऋद के ्यलस भपित हैः 
गया ! एस थवरपा में स्थाध, दागता बुराई बड़ती जा रही थी, उनसे मुति प्राप्त 
करने की ओर मनुष्यों का ध्यात आइपित हुआ। मनुष्यों ने शुराइयों को राहत 
कर सबने गोग्य बनाने बे लिये सामाजिक अनुदन्ध द्वारा राज्य गी रथापना ही । 
गट मानव प्राएति के प्रतिदुल पा । यह असमानता वा दूसरा तरोबा था | घाज 
बर्ग॑ ने अपनी धन सम्पतति को रघा के निये, राज्य की दक्ति बी स्थापना बर अपने दितो 


श्श्र प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


की रक्षा वी । इसीलिये यह राज्य संस्था अधिक असमानता का प्रतोक और स्वामी 
एवं दास वा सम्बन्ध स्थापित करने वाली है । 


रूसो प्राइतिक अवस्था वी उपयु'क्त व्यास्या फरने के उपरान्त यह स्वीवार 
चरता है कि यह अवस्था कमी नहीं रही, लेक्नि फिर भी वर्तमान समाज वो भलो- 
भाँति समझने के लिये इस प्रकार समभा जाना ठीक ही "रहेगा । 


सामाजिक समझोता 
(5०5 (०्माग्रल) 


रूसो अनुवन्धवादी दाशंनिव है | उसने हॉब्स और लॉक वी परम्परा वा 
अनुसरण किया ०र राज्य की उत्पत्ति के दंवीय सिद्धान्त का खण्डन पिया , उसने 
इस विधार वा विरोय क्या कि ईश्वर ने राज्य का निर्माण तिया और विसी मनुष्य 
को राजा वनाया। उसने राज्य बे कृत्रिम निर्माण वा समथधन किया और बताया कि 
सर्वप्रयम प्राइतिक समाज परिवार वे रूप में लक्षित हुआ । जब मनुष्य अपने तथा- 
कथित विकास बी ओर बढ़ रहा था, मानव हृदय की सर्वप्रथम अनुभूति वें रूप 
में परिवार, और अनको परिवारा ने मित्र कर समाज वा निर्माण क्या । इस प्रतार 
समाज मनुप्यों के व्यक्तिगत इकाई का समूह नही हैं, चरन वह छोटे-छोटे परिवार 
रूपी इवाइयों का विस्तृत रूप है। इस समाज वा संगठन शक्ति के आधार पर नहीं 
होता है वरन मनुष्यों के परस्पर अनुयन्थ के आयार परु,उसका निर्माण होता है। 
समो वी प्राहइतिक जवस्था, आदिम अवस्था, मध्यवर्ती अवस्थारों अच्छी 
शी। मध्यम अवस्था तृतीय अवस्था से श्रध्ठ थी। प्रवम अवस्था इस प्रवार अन्य 
अवस्थाओं से अच्छी थी।॥ मनुष्य बननचारी होते हुये भी सम्य (]2०9० 598०) 
था। उसरा सरल>जीवन समानता के सिद्धान्त पर आधारित था । द्वितीय तथा तृतीय 
अवस्था में घने दाने व्यक्तियत सम्पत्ति वे उदय थे! साय उसये जीवन में असमानता 
ने प्रवेश तिया। अब उसका जीवन दंवी प्रसन्ता से वचित होकर संघर्ष वी ब्यातुतता 
और ब्यग्रता का झिक्रार हो गया। यह अवस्था हांब्म द्वारा प्रतिपादित प्राइतिर 
अवस्था के समकत दिखाई देती है जहाँ व्याकुतसा से उन्मत्त मानव अपने साश्यों 
बे प्रति अविश्वसनीय, घृणित और'पांशविव जीवन से मुक्ति प्राप्त करने वा स्वप्न 
दैसते लगा। लेरिन यह स्वप्न समाज को भंग किये बिना पूर्रा नहीं गिया जा 
सतत था। समाज एग अनिवायं सस्या है | सामाजिक और राजनीतिक असमानता 
का चित्रण इस प्रकार क्या जा सत्ता है कि “एक वच्या वृद व्यक्ति यो क्षादेश दे, 
पत्र बुद्धिहीन क्सों साथु को उपदेश दे, और बुछ गिन चुते व्यक्ति सुस और 
एपवर्य मडूबे हो जयहि असस्य जनसमुदाय भूख से तदपता हो, और अपनी 
वावश्यन्वाणं को पूरा करने में असमय हो ।'इस अवस्था से उप्नत एप विवेवीय 
समाज स्यवस्था निभित करने वे लिए एक समझौते द्वारा सम्दा गो उदमाय 
होता है। ह 
>भज्य वी उत्पत्ति मनुष्यों के परम्पर समझौते वे आधार पर होती है। एड 
व्यक्ति वी अन्य ब्यन्तियों पर सत्ता वा कोई विवेकीय स्वरुप नही हो सयता । मनुष्य 
जिस राज्यसत्ता दे आदेशों या पावन करते है, वह परस्पर समभौते द्वारा ही 
निित हो सकती है । श्रों० डनिय ने बेटा हैंगि “मनुष्य बी मनुष्य वे उपरूसत्ता 
वा, स्वीकृति और समझौते वे अतिरिक्त, सन्‍्य कोई विवेवीय आधार नहीं होता ।” 


ह्तो २१३ 


[#0090779 6 एा30 0शश फथशा ९30 ॥8४6 ॥0 _घ(णा»। 9355, 68 
7०५५ ६8४६ बाव्टयाधता 00 ०७७शा,] राज्य की उत्पत्ति के समझौता 
सिद्धान्त वा प्रतिपादन हॉब्स और लॉक पहले ही वर चुके ये । रूसो ने हॉब्स के 
राजतन्त्र की निरवुदता वे समयन वे स्थान पर लॉक का अनुकरण क्या । रूसो 
मे लॉक के समझौते वी विचारधारा को हॉब्स वे तरीके से स्पष्ट क्या । [8० 
छा घ्र000९890. छास्ए09॥9 १०ग्रावाह धाढ (धाा5 तीर ए३८टा कराता 
2.00९980. 40 #४990, 998. 75 097 ॥8307200 07 96 उफ्शुल्ट! 78 0४ (१8 
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रुसो ने कहा कि मनुष्यों ने समझोते द्वारा समाज का निर्माण क्या। वेपर 
ने रुसो वे समाज के निर्माण बे सम्बन्ध में बताते हुए कहा है कि "समाज के रूप 
में सगठित होने के लिये मनुष्यों ने सामाजिक समझौता किया । इस समझौते द्वारा 
एक आदर्श राजनीति समाज की स्थापना की गई, जिससे यह आश्या को जाती है 
कि बह हर प्रवार से हितकारी होगा। इस नव स्थापित समाज में भातताओं 
फा स्थान स्याय ले लेगा मनुष्य के किया कलाप इस नये समाज में नतिक आवरण, 
जिससे पहले शून्य थे, भा जायेंगे । समाज में मनुष्य मूर्ण वनचारी पशु के स्थान पर 
युद्धिमात बन जायेंगे । इस समाज के भ्रत्येक मनुप्प समानता बे' आयार पर रहेगे। 
शासन को विशेष महत्त्वपूर्ण स्थान नही दिया जायगा वरन्‌ वह एजेण्ट जैसा ही होगा। 
शासक के साथ किसी प्रकार वा समझोता नहीं क्या जायगा क्योकि ऐसा करने वा 
अभिप्राय अपने ऊपर दासता लादना ही होगा। मनुध्य समाज के साथ-साथ 
स्वतन्त्रता भी चाहता है, उसका स्वॉगोण विदस समाज मे स्वतन्त्रता के द्वारा ही 
होता है | अत रूसो ने एक ऐसे समाज को कह्पना को प्रस्तुत किया, जिसमे समाज 
अपने घन और जन की, सम्पूर्ण शक्ति के साथ रक्षा करे। सभी जब तक अपने 
राधियों वे साथ मिल बर रहे, स्वय अपनी इच्छा वे आदेशों का पालने करते हु 
पूर्व की भांति ही स्वतनश्न रहे | भो० वेपर ने इन झब्दों मे झूसो के समांज तिम| 
बी वल्पना को प्रस्तुत कियां है, “इसलिये उसकी समस्या एक समाज के निर्माण वी 
थी, जिसमे प्रत्येक, अपने साथियों के साथ एक होने पर, स्वयं अपनी हो इच्छा को 
पालन करता है और पूर्व की भांति स्वतन्त्र रहता है। रूसो एक ऐसे रामाज वा 
निर्माण करना चाहता था जिसमे मनुष्यों वी स्वतन्धता वनी रहे और साथ ही साय 
सत्ता भी स्थापित हो जाय । अत राज्य की उत्पत्ति बे सम्बन्ध से रुसो का समझौता 
रिद्वान्त स्वतन्त्रता और सत्ता के उचित सामजस्य का सिद्धास्त है ।” 


झूसो में समझोते वे स्वरुप पर भी प्रकाश टांग । उसने कहा कि राज्य वी 
स्थापना के लिये प्रत्येक मनुष्य अन्य मनुष्या से समझोता करते हुये कहता है कि 
हम मे से प्रत्येक व्यक्ति, अपने आप को अपनी सम्पूर्ण शक्तियों सहित सामान्य इच्छा 
को एक राध्ति में एकव्रित कर देते हैं और हम सर एकं अविभाज्य अग वे रूप मे एक 
दूसरे को इस सामूहिक गठन का सदस्य स्वीकार करते हैं।” [9७ ० ४५ एए5 
व00 8 शहह्टोढ 7355 ह5. एश5००७ बचत 2] 85 ए०5८५ घतापटा (06 50|7९7726 
प॥€०ध०7 ०4 (8९ हृच्एल्थं ५१0,--300 ७८ ६९८९५८ 85 & 9009 ८३८७ ग्राध्यणश 
83 का 009906 370 ० हद छ 7०० ”-रि्या5:९७७] इस समझौते में नागरिकों ने 
अपने प्राइतिक अधिकारों का समर्पण बर्‌ एक नंतिक सस्‍या वी स्थापना की | इस 
संस्था का अपना अस्तित्व, जीदन, इच्छा बाई पृषर थी, जो उनके निर्माताओं 
(व्पक्ति 7) 3े अस्तित्व से अलग घी। इस सब्या को विभिन्न गामों से पुदारा जाने 


श्श्ड प्रतिनिधि राजनीतिक विघारक 


लगा । इसे राज्य तक, सम्प्रमु वहा गया और इसके निर्माताओं वो व्यक्ति जादि बहा 
गया । यह इस अनुवन्ध वा हो फत था कि विभिन्न व्यक्तियों ने अपने आपनों एवं 
राशि में समपित कर दिया ओर स्वय एक अविमाज्य अंग्र के रूप में उसा राशि या 
अग बन गया । 

समझौते को विशेषतायें (00ब78०७७॥७5६०४ ० ० द०ा/३०) 

(१) यह प्राइतिक अवस्था को पुनरावृत्ति हूँ (/ 5 ॥९ ॥ल्शरश ए (॥6 
व्वूए४॥0/ ० ॥० ४४८ ० ॥30०)--राज्य, सत्ता की स्थापना के जिये 
किये गये इस समझौते वी प्रथम उपसिद्धि यह है कि यह समाज में पुन प्रति 
की आदि व्यवस्था जंसी समानता स्थापित करता है। प्रत्येव मनुष्य अपनी श्क्तियाँ 
एवं अधिवार (जिनके वारण असमानता उत्पन्न हुई थी) एक समुदाय को सौप देते 
हैं। यट समुदाय सम्पूर्ण समाज हो है। यह समपंण सम्पूर्ण शमाज बे सामने, किया 
जाता है विसी व्यक्ति विशेष बे नहीं, फास्वरूप श्रत्येक व्यक्ति ने अपनी-अपनी 
धक्तियों को त्याग बर अपना अस्तित्व शून्य कर दिया। प्रत्येक व्यक्ति वे शुस्प हो 
जाने पर उन सब में कोई अन्तर नहीं रहता । अत इस समझौते द्वारा मनुष्य समाने 
हो जाते हैं। प्रो० डनिंग वे शब्दों में “समानता, उनकी घोषणा केः अनुसार सुरक्षित 
हो जाती है वयोकि प्रत्येज़ व्यक्ति अपना और अधिवार का समाज के सम्मुस पूर्ण 
समपंण बर देता है । हम कह सबते हैं, व्यक्ति अपने आपको शून्य बना पेते हैं और 
इस प्रगार समान हैं ।" [ '६4ए०॥॥9, ॥6 0८०)॥१९5, 5 59769, 920305८ ८३०॥ 
470।9609 79)05 ००0छ८०६ शौधावधवणा 0 धागाइशा 990 2] ॥5 ग्रह 40 
ए6 णगा्र9, व 50 539, छ८ ग्राहाएत0905, 76०ए७९॥ह हधा5९॥९5 
१0 बला०, 36 3$ 5७८) ६६०० .”!] 

(२) समझते की दूसरी उपसिद्धि यह हे हि इसको द्वारा पूर्ण एफ्ता की 
स्पापना होती हूं--प्रत्येव व्यक्ति सामान्य इच्छा वे आदेशों वे अतिरिक्त अन्य जुछ 
नहीं माँग सकता । इस पूर्ण एकता में अपने आपको सामान्य इच्छा बे अधीन 
करता है और पूर्ण स्यतस्त्रता प्राप्त करता है । विवास ये लिये स्वतन्त्रता एव 
अनिवाय आवश्यवता है। प्रत्येज व्यक्ति अपनो इच्छा शक्ति त्याग पर अपने आपडो 
सबको सौंप देता है और इस प्रशार अपने आपको विसी अन्य वो नहीं सौंपता ॥ 
[9766 ८३० 8565 धा। ७७0 2, ॥6 8४० शत एफञा0 ०००८] 


(३) इस समझोते वी तीसरी विशेषता यह हे झि इसके द्वारा शिसो पो 
नल कोई हानि नहीं [0॥5६ 004 4ट009॥005 १0 ब79 ० 5 फल्या/टि$)-+ 
समझा में मनुष्य जो बुछ देता है उसके बदले मे मय ब्याज ये बहुत बुछ प्राप्त कर 
कप है। सामान्यतः समझौते में दो व्यक्ति यदि नुयसान में नटी रहते नो साभ में भी 
सर पाते । राज्य वो स्थापना के समझौते में व्यक्ति को लाम होता है। देखते में 
ऐसा प्रतीत होता है कि व्यक्ति अपनी शक्ति एवं अधिकारों को त्याग रे द्वंल हो 
जाता है । वास्तविष्ता इस विपरीत डृछठ और ही है । अब तक व्यक्ति रवेय॑ अपने 
अर्तित्व की रक्षा गरता था और सम्पूर्ण गमाज से उसे भय रहता था। वैवित 
समझौते के बाद अपनी झक्तियौँ एव अविवार सम्पूर्ण समाज को प्रदात बर देने से 
उमा यह भय दूर हो झाता है। सामान्य इच्छा, जिसे सम्पूर्ण समाज वी सामूहिद 
घक्ति वह सह ने है, उसकी रा के लिये तत्यर हो जाती है। अब तक अगेला-व्यक्ति 
अपनी रक्षा शरता था सेडिन समझौते मे दाद सम्पूर्ण समाज उसी रक्षा बरेगा। 





ख्सो र्श्र 


यहाँ व्यक्ति के मूत त्याग देने से मूल मय ब्याज के प्राप्त हो जाता है। दूसरे शब्दो 
में, हम कह सकते हैं कि मनुष्य एक हाय से नोबुछ दता है उसे दुसरे हाथ से वापिस 
ले लेता है। “ जिस अधिकार को मनुष्य त्याग दता है वही अन्य व्यक्तियों के उपर 
उसे प्राप्त हो जाता है । जो कुछ खो जाता है उसके समकक्ष हीं प्राप्त होता है, 
लेकिन उते बनाये रखने की श्ञक्ति पहले बी अपेक्षा अधिए़ हो जाती है। ['परछा० 
35 3040020 07९7 ९,रश३ 8550286 498 59770 79 (श हाश्थ्व घर 09 सैाि- 
5९, एशार $ हआ॥९4 [6 €पुएएडला। ० जा ॥3 ॥05 जाए हाष्डल ए0श्टा 
40 96०5९६९ भतोदा ॥$ ।शी."---९०७५५८५४४] इसे एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट क्या 
जा सकता है। यदि प्रस्येक व्यक्ति एक-एक गिलास दूध एक सामूहिक बतने 
में गरम वरन थे! लिये डाल देता है | उनका यह दूध व्यर्थ नहीं जाता वरन्‌ 
वह गरम होन पर प्रत्येक व्यक्ति को पुन प्रदान क्याः जाता है और दूध के 
साथ्र ही उन्हे मलाई भी प्राप्त हो जातो है। यदि दूध को गरम नहीं किया 
जाता तो वह रसे हुए ही बिग्रड सकता या, गरम हो जाने पर उससे प्रत्येक ध्यक्ति 
को दूध ही नहीं वरम्‌ मलाई भी प्राप्त हो गई। ठीक यही अवस्था मनुप्य की 
स्वतन्त्रता एव अधिकाशो की है । निरंस्य स्वतन्त्रता स्वच्छन्दता होती है जो श्षक्ति- 
शाली मनुष्य वे लिये भी मूल्यहीन होती है, वह अपनी रक्षा अब्रेले करने में असमर्थ 
दिखाई देता है । सम्पूर्ण समाज को ही उन शक्तियों के सौंएव से समाज उसकी 
दात्तियाँ तो वापिस दे हो देता है, साथ ही साथ सम्राज उसी रक्षा करता 
है। व्यक्ति पुन वापिस्तो में सुरक्षा का अधिकार प्राप्त कर लेता है । 


(४) शासक एवं शामित के भेद को अनुपस्चिति (8॥७शालढड ० 06 की 
उश९6 00७९८शा एए८ ह०५९7० 9॥0 0८ 80४८4॥९०0)--इस समझौते की एक 
विशेषता यह है हि इसमें झासक और झासित क£ भेद नहीं रहता वरग शासक 
और धासित बा एपोकरण हा जाता है। प्रत्येक व्यक्ति शासित होते वे साथ-साय 
शागक भी हत जाता है । समझौते द्वारा सामान्य इच्छा का सूजन होता है, यह 
सामान्य इच्छा ही घासक होती है और प्रत्येक व्यक्ति इसके जोदेशों का पालन बरता 
है । तहत इस यामात्य इच्छा के आदेशों का प्रालत करता हुआ किसी अस्य ब्याक्ति 
के आइईशो का पालन नहों करता, यरन्‌ जपन ही आदेशों वा पालन वरता है | अत 

वह शासक भी है और शासित भी । रूसो इस संस्था को विभिन्न नामा रो पुकारता 
है । वह बहता हैशि अक्मर होने पर इसे राज्य, सक्मक होने पर सम्प्रभु और 
अन्य सस्वाओं वी तुठता मे क्षलि, इसके निर्माण तत्वों को स्रगठित हाने पर जमता 
सम्प्रमु हात्ति मे भाएे जन पर नागरिक, राज्य के कादूना वो पराउन करने पर उन्हें 
प्रजा बहते हैं । 


(५) मनुष्य न॑तिवता वे जीवत में प्रदेश फरता हूं (४४॥ ४०पएणाा० 9 ]ि 
ली प्राण:॥५)--इस समझौते वी पांचवी दि पता यह है कि इसत्रे द्वारा ग्राहतिक 
सीयन की उच्छू घलता और अनंतिकता स मुक्ति प्राप्त कर, मदुष्य नैतिक जीवन 
दिताने वा सदल्प करता है । समझौठे से पूव गनुष्य को जिस प्रवार की स्वतस्थता 
प्राप्त थी, उसके आधार पर वह अपनी इच्छा ह हक हाय बरतप था। रामझोते 
द्वारा प्राशतिक जीवन की सम्पत्ति बे साथ, स्थाय और सेतिकता उत्पन्न होने हैं मौर 
इश्क्ति के दिया बाप नैतिकता रे आधार पर होते है। प्राइतिक जीवन में अनि- 
यस्परित स्वतन्त्रता और विसी भी वस्तु को प्राप्त बरने वा उसीमित अधिकार था। 
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बन्यनहीन स्वतन्त्रता के वारण, मनुष्य अपनी शक्ति पयंन्त जो चाहता था कर लेता 
था, साथ ही जिम वस्तु को अपने आधिपत्य में रपना चाहता था, उसे रस सकता 
था। “साम्राजिक समझौते द्वारा मनुष्य ने प्राइतिक स्वतन्त्रता और किसो वस्तु को 
प्राप्ग बरने एवं उस पर बआधिपत्य रखने के असोमित अधिकार को खो दिया। उसे 
नागरिक अधिकार एवं स्दतन्त्रदा तथा उपलब्ध वस्तुओं का स्वामित्व प्राप्त हो 
गया ।” 


(६) इस समझोते द्वारा कसी शासन व्यवस्था को ह्यापना नहीं को गई 
अधिउु एक समाज की रचना हुई (पछा०४॥) 5 ००णावल व75690 ी बठयार- 
शाश6 0ह84028000, 8 5००६५ 5 ॥0090०0)--समझौते का एक पक्ष व्यक्ति 
एवं दूसरा पक्ष समझौते द्वारा ही निम्मित होने वाला समाज है प्रो० डनिग के दाब्दों 
में "समभीते के पक्षों में एक ओर व्यक्ति तथा दूसरी तरफ समाज है, और यह तव 
है जबकि समाज की रचना समझौते द्वारा ही होती है ।" अत: समझौता सामाजिक 
है व्यन्तिया ने सामान्य इच्छा युक्त समाज का निर्माण क्िया। यह सामास्य 
इच्छा युक्त समाज कायंदाहक यन्त्र के रूप में सरकार की स्पापना करता है। 

येद मरवार सामान्य इच्छा के विपरोत नहीं चल सकक्‍ती। यदि वह निरंडृश होते 
दा प्रयत्न करती है तो उसे हटाया जा सकता है । इस प्रकार रूसो की राज्यमत्ता, 
ममाज को सत्ता है, जो किसी व्यक्ति, वर्ग, सस्या या समूह में निहित ने होबर 
गया बात में निहित है। यह सम्पूर्ण समाज ही सर्वोच्च सत्तापारी सम्पभु 
ता है 


मममौता छिद्धान्त को आलोचना (टाधलाऋा ण॑ 5०थण €०्षाव्थ)-- 
समझौता सिद्धान्त की निम्न आसोचनाएँ को जाती हैं-- 


(१) सात प्रहति का मिष्या अध्ययन (जगह हरणएठ॥ ण॑ शणा37 
78४0)--मरूमो ने मानव प्रशति वा अध्ययन ठौक प्रवार से नहीं किया | उगने 
वैल्पना को तूलिया से मानव को प्ृरंतया श्रेष्ठ जीवन व्यतीत बरने बाला प्राघी 
बताया जो को भो अपने झावियों का बुरा नहीं चाहतय। नस्‍्तुन* मनुष्य नो 
हॉम्स को भाँति दुष्ट और न ही रुसो के अनुसार श्र्टता वी मूति है । वह विबित्र 
दंग से दोनो विश्ेपञाओं का समन्‍्वय होता है । हु 


(२) प्राशतिश लपस्था दा च्रटिपरर्ध चित्र (ए0:८3॥ फ़ंलए८ छा ३506 
० 720८)--श्मो के अनुसार प्राइतिक अवस्था सर्वेश्व॑ ध्ठ, धान्त एवं आदर्श घी। 
गया नेतिव' नियम विहीन, बात्ति पस्य, मत्स्य न्याय पर आधारित अवस्या रो 
उप क्त युधों में भुल्द मावा जा सकता है ? क्दापि नहीं। क्‍योंकि ऐसी अवस्था में 
निर्दसों का जीवन शक्ति-शम्पन्न अ्यक्तियों की कृपा पर ही आदित था । 


हि टैम यह मान भी सें कि प्राहविक अवस्था धान्तिपूर्ण और आदर्श थी 
परन्तु जंगसे ही हम उसकी _तामाथिकता पर विचार करते हैं, तो यह हमे बल्यना- 
दोडीय विद्यर मादूम पते हैं। दिएद के इतिह्स गे कही भी यद छल्तेण नहीं 
मिलता कि एड प्राहतिक अवस्था दी और मनुष्यों ने परस्‍्वट सममभौते द्वारा उसवों 


सवा कर राज्य सस्‍्या हो निर्माण डिया | अठः हम बह छबपे है हि यह विषार 
सेतिहाप्रिक एष्टि छे अमान्य है । ह ह दि 


झूसो ५३ 


(३) आदिम एयं मध्यम, दोनों अवस्थार्ये सर्दश्राध्ठ नहीं हो सकतीं (शिगरा- 
धर 8॥6 (८९४६५३]--७०७ शा इ865 ९४0४० 5९ €०0शाए ७६४४- सो 
की प्राइतिक अवस्था की आलोचना इस आधार पर भी की ज्वती है कि पहले टसने 
आदिम अवस्था को सर्वश्रेष्ठ बताया, फिर ज॑से ही मध्य अवस्था का वर्णन करता 
है उसे भी सवंश्रेष्ठ बताता है । दोना सर्वश्रेष्ठ हैं वह कैसे हो सकता है। इसके 
अतिरिक्त यदि आदर प्राइतिक अवस्था को सवश्र ष्ठ मान भी ले तो भी हमे उसकी 
विचारधारा हास्यास्पद लगती है वयोकि इस अवस्था मे बन्द घूल पर जीवन निर्वाह 
करने वाला ब्यक्ति, बशिक्षित, मायाविहीन था । सम्यता और सह्दृति का ज्ञान नहीं 
था । हम कह सकते हैं उसका प्रारम्मिक रूप पगुश्क्षियां जैसा था। एक दाझ्ग॑तिक 
आज के विकसित मानव को _प्राचीनता के अविकसित मानव से तुतता करने पर 
हीन बताता है। यह चुटिपूर्ण नही तो और कया है । 

(४) हसो के समझौते में अवंज्ञानिक्ता भो दियाई देवी हूं (१०055८2४७ 
50079 ८009043८0 5६८३४ [0 9६ ७०४८ ९८४३॥०)--रूसो बहता है कि समझौता 
व्यक्ति और सयाज के मध्य होता है और वह यह भी स्वी7र वरता है कि समझौता 
समाज का निर्माण करता है | यह किस प्रसार हो राकता है कि जिस सस्था का 
जन्म भी मे हुआ ही और बह पहले से ही समझौता बादि करत लगे। रूसो के 
विचारो की यह असगति उसके सम्पूण समझौता सिद्धान्त सम्बन्धी विचारधारा पर 
ठुपारापात कर देती है । 

(५) रुसो ने व्यत्तित को सामान्य इच्छा के अधीन #र उसझे भौतिक दिकारा 
वर प्रतिबन्ध लगा दिए (89 कृष्ताव8 एछ30 70 $;छ0077806 90,900 १० 
662० ए॥), #६ ॥0.0०,९५ प्ञाध्यणएता 00 95 ॥000] 66४००/॥॥९४॥5) -- 
उसने कहा कि समलौता होते से (व मनुष्य को जो अपरिकार और स्वतत्वता प्राप्त 
रहती है बहू अनियन्त्रित होने रे काव्य बव्ास्दविक भी है । अब रामझौता होने के 
उपरान्त अनियन्त्रित और असोमित स्ववन्त्रता को सीमिते और परिमानित कर पुन 
व्यक्ति को वापिस प्रदान कर दिया जाता है । 2क्नि हम देखत हैं शि इस समझौते 
बे उपरान्त सामान्य इज्टा का महत्व इतता अधिऋ दद जाता है कि बह तिरदुश हो 
जाती है भौर श्यक्ति उसको दासता ऐ" आ जाता है । 

(६) राज्य को उत्पन्टि समझोते के आर पर होते हूं, यह अर्वधारिक भो 
हैं (५02८ 00807925 ०७६ ० ००४७४३०, ॥$ :८2७॥४ ज््व02४४७- प्रत्येक स|झोते 
को मान्यता प्रदात करते सौर उट्का पालन बरने बे ल्ियि एद सर्वोच्च सत्वधारी बी 
आवश्यरता होती है । #सो के समझौते में ब्यत्ति समाज से समझोता करता है। 
सेक्नि उस समझांदे को मान्यता देने वाली कोई सरया उद्धसे यूवं वहीं थी । राम्य 
सयवा समाज स्वय समझौटे वी उपज है| दह किस प्रगार इस समझौते को भान्‍्यदा 
प्रदान कर सकते हैं * 





सामान्य इच्छा 

(0व्प्ल्ज जया) 
रो अनुउन्धदादी विचारक है लेकिन उसका साराम्य 3283 सिद्वान 
उसे आदशंवादी विचारसों की थ्रंणी में सा देवा है। उप्तके सिद्धालो का सतत 
रूरमे पर ऐसा प्रशोत होता टै हि उसरे शब्द अनुवन्थवादी हैं और बात्मा बदशंदारी 
है । यह विरोयामास सर्वत्र उप्ते विचारों भ मिल हीतः है । रसो सामान्य इब्छा 
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की कल्पना द्वारा, निरदुश राज्य का विरोप वरते हुये, जनतन्त्र की आधार 
रखता है। उसके यह विचार उमे अमरता प्रदान करने के लिये पर्याप्त हैं। उसके इन 
विचारों को आदर्शंवादी विचारक जाट, ग्रोव, बोसाके ने अपने दर्शन का आधार बनाया। 
रूगसों वी सामान्य इच्छा की घारणा राज्य वी उत्पत्ति के समझौता सिद्धान्त 
के विचारों में निहित है । राज्य की उत्पत्ति समझौते द्वारा होतो है। प्रत्येक व्पक्ति 
अपनी-अपनी इच्छाओं को राज्य के तिर्माण ये तिये सामूहिक राशि में मिला देता 
है । यह सामूहिक राशि ही सामान्य इच्छा होती है। अत हम कह सवते हैं कि 
सामान्य इच्छा समाज का निर्माण करने बाते सभी व्यक्तियों की इच्छा वा योग है 
सामान्य इच्छा ही राज्य की सर्वोच्च सन्ायारी अभिव्यक्ति है, जिसे संप्रभुता बहते 
हैं। मामाग्य इच्छा क्या है, इसकी बव्य'स्था करना जटिल कार्य है। रुभो ने इगे स्पष्ट 
बहते हथे तताया वि यदि व्यक्ति अपन निजी स्वार्यों पर ही वेह्दित होवर विचार 
बरे, निरन्तर निजी स्वार्यों को हो ज़ियान्यित करे तो सभाज नष्ट हो जायगा; 
बयोति प्रत्येतत मनुष्य के उगी घारा में काय बरने से उनके निजी स्वार्यों में संघर्ष 
होगा और पीवन व्यतीत करना सी बिन हो जाथगा। लेविन जब व्यक्ति अपने 
निजी स्वार्थों वे स्थान पर सभी ये हित के लिये सोचना प्रारम्भ बर दे, तो रामाज 
का विनाध होने पे रथाल प्रर उससे विय्ास को प्रोत्याहल मिलेगा ॥ खामास्य इच्छा 
इस प्ररार सवहितवारी भावना है । सयते हिल के लिये सोचना ही रूसों ने अदु« 
सार सामात्य इच्छा है । सामास्य इच्छा की परिभाषा देने हुये हम वह सबते हैं ति 
सामान्य हिल की सामान्य चेतता ही सामान्य इच्छा है । 
सामास्य इच्छा वा अग्रित स्पष्ट अध्ययन बरतने के लिये रंगों द्वारा प्रति 
देते मानव इच्छा वा विश्वेषण समझना जररी है। मनुष्ण एवं विचार 
ब्राणों है । उसके दृदय थे विसो ने दिसी प्रकार ते विघार या इच्छायें सदंव उठती 
रहती हैं ! मनुष्य को इस इन्छःजर यो दो भागों में त्रिमाजित क्या जा सकता है । 

(१) पयाय इच्छा /8८००४ १७॥।)--यह दच्छा मानव प्रयान व्यतिपर्ष 
होती है। यह मनुर्र को अधिवेलीय संरोद् प्रतन्ति के ब[ए संदेश लिजी स्वार्यो को 
पूरा बरते लव ही गीमित रहती है। दसमे बेबल अपने विबटतप, क्षणरितर भौर 
समित हिल की भायता निहित रहती है | इसमे दूरदरिता झा जमाब होगा है और 
प्रदर मनुष्य ज॑वी समपु॥ जावत का ल.्प्र उनातर काय नहीं करता । नियफ्ति 
पह इच्छा परियतित छाती रहती है । हुसा ब्यारया वे थायथार वर ययायये दष्छां में 
निन्‍न सन्द दिखाई दे 

(१) 
ए२) दुरदशिता जा अमाय 

(३) ४यिए जया स्थाई 

(८) विदतम हिल 

६४) इशकि वा पृथतम हिल नही 

५) सम्पूर्ण सनाज व हिठ की नल्यना भी नहीं । 

(२) आदर्श इच्छा (2८७ ४७॥)-यह/ इच्छटवबावं इच्छा वे बियाा वि 
गीत होती है। यह व्यीक््मत सकी्य ठिी ये स्थान पर सम्पृर्भ समाज हे द्तिर 
चह्ष्प दतायी है। ब्यति झपने निरट दिउ दे स्वाद पर जन्‍्प मनी मनुत्यों के दूरगा' 
हित पर अपना ध्यान उख्धित करते है। बह दच्छा शुभछा होठी है $ इसम आे 
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वल्याण के साथ-साथ समाज के सभी व्यक्तियों वे वल्याण की भावना निहित होतो 
है ( यह विवेकजनित वह इच्छा है जो व्यक्ति और समाज वे हित भें सामंजस्य 
करती है। आदर्श इच्छा की विशेषताये इस प्रतार हैं-- 

(१) दृरदश्धितापूर्ण इच्छा 

(२) स्थाई इच्छा 

(३) व्यक्ति के हित के साथ सम्पूर्ण समाज वा हित 

(४) फेवल कल्याणकारी भावना 

(५) पूर्ण और निरन्तर सत्य 

(६) विवेकजनित 

उपयु'क्त इच्छा (आदश्शं इच्छा) ही साम्रान्य इच्छा होती है। सामान्य इच्छा 
सधाथं इच्छा का प्रतिनिधित्व विलकुल नही करती वरन्‌ वह व्यक्ति बी आदर्श-इच्ठा 
वा प्रतीक है । यह व्यक्ति की आदर्श इच्छा का योग है। यह सामूहिक हित की 
सामूहिक चेतना का सग्रह है । 'सम्पूर्ण समाज की ऐसी इच्छा अथवा व्यक्तियों की 
इच्छाएँ जहाँ तक उनका उद्देश्य सामान्य हित हो” सामान्य इच्छा बहलाती हैं। 
(बल इत्यादाश जा] ॥5र९ छा॥ ० प्राढ फराणल इठलटाजओ 35 आला 6 
[6 जया! ण 3॥ तह ढतार९०5 जला धारछ आग 2 धाढ ०0गणता 8000." 
वेपर थे अनुसार “सामान्य इच्छा, इस प्रकार, सभी नागरिकों वी वह इच्छा है जो 
अपने व्यक्तिगत हित नहीं बरन्‌ सामान्य हित को लक्ष्य बनाती है, यह सव की, सब के 
हित बी इच्छा है ।"' [“ठल्ाल्यं छथा! ॥५ एए5 पाल जग ण॑ छाल थारला$ प्रा 
060५ 50 ६ 0०५ एष्ाए 0057८६. 00९ (८ ह९ए८४७। 8006. ॥045 ९ 
४०0९ 02 607 6 8004 ० ७॥] !] 
सामान्य इच्छा की-विशेषतायें ((0व०लल्ाशा०५ ण ठद्ावण छा) 

(१) एकता (0॥/9)--सामान्य इच्छा वी प्रथम विशेषता उसकी एकल्ठा है । 
मनुष्य की विभिन्न प्रवार की इच्छाओं में एकता स्थापित करके यह सामान्य इच्छा 
बहलाती है । यह कभी भी आत्मविरोधिनी नहीं होती । सामान्य इच्छा सदंव एक 
होती है । मनुष्य की इच्छाओ के उस वर्ग का प्रतिनिश्वित्व बरती है जो विवेक- 
जन्य, दूरदर्शी एवं टितरारी होती है । दिवेशर सदंव विभिश्नता में एकता दी घ्वनि 
प्रतिपादित करत्ता है, उसका अन्तिम निर्णय कभी भी द्वंध मही होता । 

(२) स्थादित्व (?८ध॥७7०7९८)--शामास्य इच्छा को दूसरी विशेषता उसका 
स्थायित्व है । वह मनुष्य वे विवेत्र और दूरदश्िता के द्वारा उत्पन्न होती है। भाव- 
नाएँ अथवा आजाक्षाएं उसको दूषित नहीं बरतो । उसे राजनीतिज की वूदनोति, 
धूर्तता भर स्वार्थी मनोवृत्ति भी नुकसान नही पहुँचाती । वह तो मानव प्रडति की 
उच्चतम अभिग्यक्ति है जो बस्याई होती है । उसे सामयिद प्रभाव विचलित नही बरत । 

६३) अहस्तम्तरणोष (09॥८94०!६)--सापान्‍्य इच्छा सम्प्रभु का प्रतीज 
है । अत उसमे सम्प्रमुता बी. विद्यपतायें भी पाई जाती हैं। यहूं अहस्तान्तरचीय 
(]79॥6770०) होती है । कोई भी राष्ट्र अपना प्रतितिदित्त बरने वाती सस्थाओं 
को सामान्य इच्छा हस्तान्तरित नहीं यर सकता । वट सदव उसके पास रहती है । 
“क्योकि जंसे हो कोई राष्ट्र अपना प्रतिनिधि नियुक्त करता है, वह स्वतन्त्र 
नहीं रहता और उसका अध्त्तित्व नष्ट हो जाता है ।” सामान्य इच्छा को 
हस्तल्तरण नहीं हो सकता, क्योकि जंसे ही उसरा हस्तान्तरण होता है, 
हस्तान्तरण दबरने वाली संस्था स्वामी बन जाती है, किन्तु “जंसे हो ह्िसी का स्दामी 
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दिसाई देता है, हम उसे सम्प्रमु नही बहू सते।” [उ्७ शाणगला। ऐश ६ 8 
प्राउज6।, पीध८ ५ 90 ॥0867 3 505 धा९80., ] 

(४) बदिपूर्ण नहों होती (प्रॉगाहै०)--सम्प्रभुता से सम्बद होते दे 
कारण सामान्य इच्छा कमी भी श्रुटिपूष्त नहीं होती । सामान्य इच्छा सदंव सही होती 
है और सदंव जन कल्याण का सथ्य लवार चलती है सामूहिक रूप में सवदा हित 
और उसके विये रिया गया विवेजीय विचार श्रुटिपूण नहीं हो सकता । उदाहरण 
के जिये, अ सही सोचता है, ब, स, द, आदि सभी सबके वल्याण के लिये सोचते है, 
उनकी यह इच्छा ही सामान्य इच्छा है। वह क्सि प्रकार गलत हो सत्रत्ी है। 
सभी के सही और वत्याणकारी विचारों वा पोग भी सत्य होगा । 

(५) अधिमाश्यता ([00090॥॥9)--सामान्य इच्छा अविभाग्य होती है.। 
सामान्य इच्छा वी अभिव्यक्ति सम्पूण समाज की इच्छा के भर्य में होता है। यह 
विवि-निर्माथ और उसके वरियान्वित बरन में लक्षित होती है ! अतः हम बट सकते 
हैं 4 सामान्य इच्छा विधायिनी एवं वारयंप्रालिका सम्बन्धी होती है, प्रशासत मे 
विभिन्न वार्य जंसे कर लगाना और वसूल करना, स्थाय बरना आदि विभिन्न 
स्यक्ति एवं संस्थायें करती हैं, लकिन यह विमाजन नहीं होता । सम्प्रभु वी इच्छा एक 
ही है। सभी व्यतियों बे लिए वाये सामान्य इच्छा वी सम्प्रमुता ये अविभाज्य 
होने वा प्रतीव है । 

>(६) सामान्य हित का प्रतितिधि (ह८का०टाएओट छा 6 ००मघाद्ाणा 
8०0५)--गामान्य इच्छा प्रत्येक अर्थ में सामान्य होनी चाहिये | वर जिसी वर्ग या 
ध्यक्ति बी विशिष्ट इच्छा नहीं होती है। यह इच्छा प्रत्येर व्यक्ति बी एस्टावा 
संग्रहीत रुप है जो समझौता द्वारा प्रत्येय व्यक्ति को एक वर्ग वा अमिम्त यंग 
स्वोबार बरती है। यह प्रत्येक ब्यक्ति को बाध्य रखती है क्योडि! प्रत्येतः व्यक्ति ने 
इसने निर्माण के तिपे अपना सर्वेस्य लगा दिया था। वह व्यक्तिगत हित मे स्थान 
पर सामान्य हिल के लिये कानूतों का निर्माय करती है । यह सामान्य रूप में प्रत्येव 
व्यक्ति वो दच्छा है लेकिन हम देखते हैं कि प्रत्येक व्यन्ति वी इच्टायें बनी भी 
कर नहीं होती और प्राय; सार्यजलिव प्रश्न पर उनमे विभिन्न मत दिखाई देते हैं 
अर मत-मताल्तरी या संघर्ष सामान्य दच्छा वी अमित्यक्ति सें बापक होता है । 
तेतित उन सर मतो में बह इच्छा जो समी व्यक्तियों दे टित गा सदय सेवर उद्दित 
होती है, सामान्य इच्छा बहयाती है । 

(७) सामान्य इच्टा न्यापिक' होतो है. (ठतादश छा! 5 शुरू ४ 
308--परयेर मनुष्य जो कार्य करता है सिसी से त्िसी इच्छा को परिणाम 
होते है। सम्पूर्ण समाज बे हित को सल्पता सोदर उद्दित होते याती इच्छा 
नेतिव दृष्टि ये गदोंनम होतो है। वट कमी भी अन्याय पर आधारित सहींहों 
सकतीं | इसलिए रूसों से बढ़ा दि 'सासान्य इस्छा स्यायिद्र कोठी है | 
#चरपच्आाएतर हव्ल्टाण छ्रवी....६ 29335 ॥९ ह05 ॥७5६ 2/0./] 

4) समाज ध्वक्तियों का योग मात्र नहीं हैं (5०८८५ ६ ग०३ 079 ० 507 
409] ७ ॥78॥00835)--यामास्य इच्छा बा सिदास्त समाज एवं राग्यलों 
साउयविर (छह्टवयार)] रचना मालता है। समाज या राज्य स्पक्तियों का योग मात्र 
नहीं है वरद्‌ यह एक सावयरि सत्ता है । शाययदिश रचना से यह अभिप्राप है 
दि उपर स्यन्फिव एवं इच्छा डे पृथश मतन्‍्यप्र्य होने पर भी विभिन्न झछगो बा पृषश, 
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महत्त्व होता है। प्रत्येक अंग अपना अलग कार्य करते हुए भी सावयव से पृथक्‌ नही 
हो सकता । सामान्य इच्छा समाज का निर्माण करने वाले व्यक्तियों की इच्छा का 
अलग-अलग योग नहीं है वरन वह सभी व्यक्तियों को इच्छाओं की सामूहिक 
अनुभूति हे। सामान्य इच्छा के निर्देशन में ही व्यक्ति अपना चरम विकास कर 
सकता है जो सम्पूर्ण समाज के विकास से पृथर्‌ नहीं हो सकता । 


सामान्य इच्छा की उपयुक्त विशेषताओं का अध्ययन करने के बाद यह 
आवश्यक हो जाता है कि हम जनमत, सर्वंसम्मति और बहुमत से उप्तका अन्तर 
स्पष्ट कर लें । 


सामान्य इच्छा और बहुमत (00९३| शत] 470 ।(श०चघ/)--सामान्य 
इच्छा बहुमत की इच्छा नही होती है | उसे वहुमत की इच्छा का पर्यायवाची नहीं 
समझना चाहिए | सामान्‍य इच्छा की अभिव्यक्ति में सख्या का कोई मूल्य नहीं है । 
वह एक या कुछ व्यक्तियों की इच्छा भी हो सकती है। बहुमत कभी-कभी भावना 
प्रयान इच्छा का शिकार हो जाता है। वहुसस्यक व्यक्ति अपने निजी स्वार्थों की 
पूर्ति के लिये प्रयत्न करते हैं । उनके प्रयत्त सावजतिक हित के विरोधी हो सकते हैं । 
उदाहरण के लिये किसी कारखाने बे १००० मजदूर अपने मिल मालिक को 
अपनी अनुचित माँगो को मनमाने के लिये विवश करे तो उनकी यह माँग सामास्य 
इच्छा का प्रतीक न होकर वहुसख्यक हो हुई। टूसरा,उदाहरण हम देशभक्त का दे 
सकते है, जिसे तत्कालीन जस #यक देझवासी विद्रोही समचते है लेकिन अकेला होने 
पर भी उसकी इच्छा स्थाई सावजनिक हित की स्वतन्त्रता भावना का अवुमोदन 
करने के कारण सामान्य इच्छा है । 


सामान्य इच्छा और सर्वंसम्मति (660८८४॥ १७॥ ७0७ ७॥॥ ० ७॥)-- 
सामान्य इच्छा सवसम्मति भी नहीं होती । सभी व्यक्ति एकक्‍्मत होने पर भो सभी 
व्यक्तियों के हित के लिपे नही हो सकती | वह समाज के स्थाई होन के स्थाने पर 
हानिकारक भी हो सकती है । सामान्य इच्छा व्यक्तियों की वह इच्छा हाती है जो 
कल्पाण की सत्य अनुभूति के सवमान्य हित की धारणा के अनुकूच होती है सर्व 
सम्मति आदि उपयुक्त गुणों से मुक्त होती है तो वह सामान्य इच्छा है अवबा नहीं ही 
उदाहरण के लिये, सती प्रथा भारतवर्य मे जिस समय प्रचलित थी उसे सबंसम्मति 
से न्यायिक ठहराया जाता था। उसके विरोध में राजा राममोहनराय 2 विजियम 
वैण्टिक द्वारा कातून निर्माण कराया । जनता इस विधेयक को अपन धामिक मामलों 
में हस्तक्षेप समणती थी और उस विधेयक को मानन से विमुख हो रहो थी 
उस क्लपपूर्ण प्रया के पक्ष मे सवसम्मत्ति सामान्य इच्छा का प्रतिनिशित्व नही बर 
रही थी। 

सामान्य इच्छा और जनमत (0८३ 0४॥॥ 379 ?०७॥० 0.॥0000)-- 
सामान्य इच्छा और जनमत भी एक दूसरे के पर्यायवाचरी नहीं हैं। जनमत्र जनता 
का वह मत होता है. हो जनसाधारण का मत होता है । उसमे लोक कल्याण की 
स्थायी भावना हांती है। वह हिसी वर्ग का मंद नही होता। यह 55208 
इच्छाओं का योग होता है । सामान्य इच्छा व्यक्तियों की इच्छा का योग नहीं होती । 
जनमत को समायार पत्र, रेडियो आदि प्रभावित करके भ्रष्ट कर सकने हैं लेकिन 
सामान्य इच्छा को भ्रष्ट नही किया जा सत्ता । 
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सामान्‍य इच्छा की साप-तौल करने बाती कोई ऐसी तुलना नहीं है णो यद्‌ 
स्पष्ट कर सके कि कौन-सा मत सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व कर रद्दा है । बहुमत, 
घनमत और सवशस्मतति इनमे से कोई भी सामान्य इच्छा नहीं हो सती । कमी- 
कभी वैयल एप गुणी व्यक्ति ही सामान्य इच्छा व्यक्त कर सकता है। अपधिवाशत, 
बहुमत सामान्य इच्छा हो जाती है। वभी अपयाद स्वरूप एक या बुछ्ठ व्यक्तियों 
हा मत सामान्य इच्छा का दयोतक हो सबता है । 


रामान्य इच्छा की श्रातोचना 
((तंक्रा ते (सत्य भा) 





सामान्य द छा, रूसो की वल्पना की मौलिदता एवं विवेषषस्ता की देन है। 
उममे निम्न चूटियाँ हैं-- 


(१) सामान्य इच्छा का सिद्धान्त अस्पष्ट है. (486 त०८गार थे हथाल॥ 
9/॥]| ॥$ 28ज्राछाहए090+ ब्वात॑ ॥८णा॥८१९॥500)---रूरों की सामान्य इच्ठा पूर्ण 
रूप में एव अस्पप्ट अभिव्यक्ति है । सामान्य इच्छा फ्या है ? बहा प्राप्त दी है? 
इ्गता सही-सही अध्ययन नटी किया था समताव एस, कुछ या अधिताश, विश 
व्यक्तियों वी इच्छा गामान्य इच्छा हो रवली है ? यह अंक्गणित मे सास्य गिय्वाल 
पर आधारित नहीं है कि. किए व्यक्तियों वी इच्छा सामान्य इछा होगी कौवनी 
राधि या योग गामान्य इच्छा बन जाती है, रूगो इस वल्पना मे अस्पष्ट है। वह्श्य 
प्रइन वा उत्तर देगे में असम दिपाई देता है। कभी यह बदुमत थी इच्छा झो ही 
गागान्य ८ छा उताता है कयोति व्यावहारिक रूप मे यदमत हो एक मान्य इप्छा बा 
प्रविनिषित्त बराग है, कमी यह बदुमत की इच्छा मानस से इस्तार परता क । 

(२) मानव इृर्छ* को दो भागों में विप्राजित करना एचित नहीं है (/& 
एए पागल (0 तास्‍्06 6 ह्या छा! 700 ॥७० 9375]--मामान्य इच्छा 
बे विदचला करी साथ रूगो मनुष्य वी इच्छावों वो दो भागों में दींट देश है जौर 
गाता है हि? ए। ययार्थ इसठा होती है दूसरी रादश । गमृध्य हो इच्छाओं शो रंग 
अपार है; भायों में बटता डक नहीं । न्‍गो यह खूटि करता है हि यढ़ गासर ी 
अविमानय इज्य री सब्षिय कर दी भागों से विभाजित करता ह। वह बहता है 
इयर “रहा स्थाई, गल्याणवारी और सपटिलियारी होही ह# * वही मामा प्र 
हे हा है । जल कौन-सी इछः सवाई होनी और सर्यकायाणरारी होगी, यर नियि 
रन गये क मनी इन्द्र ने नहीं हो ये डोर साथ ही साथ पहन से उसको प्राट 
भी ही पिझर जा यरया कि य+ हिल्‍जायरी होगी । भी-फभी एवं या हु 8 पिद्वान 
शगतिक गो छोरवर अस्व स्य। जिया गाग वा धनु यमन यरने पर क्षपता मल्यारा 
ममझते है रह युगयाया दी होगे है । गुणवान व्यक्तियों वी इन्ठा का मतर॒य गमय 
स्यवोत हयात ४र ही स्पष्ट फेस 3 
उसके विचार वे जीदन कान में क्रान्ति 
की गई | उपडा लीविदे रखता भो मुझ्लिस 
अप्रद्ा के सम्मान से विभूद्धित ढिया सया 
सता कि उपयुक समय वर सामान्य 
हारिफ है । 





की 






॥ रबय॑ ससो के साथ भी यही घदि। हुआ । 
फडन थाना समझा यया और उसी 
तल हो गया लेवित बाद में उसे जनतस्व 
ग। अतः आालोपना गरा। दुए यर गरा था 
नये इच्छा बया है, दसका पता लगाता अब्याव" 






स्सो र्ररे 


(३) सामान्य बल्याण को ध्याइया करना कठिन हूँ (६ तावलपाए (0 
ठक्षा।द हक्षाध 000)--सामान्य इच्छा सामान्य बल्याण की अनुभूति होती है । 
सामान्य वल्याण क्या है ? यह एक जटिल प्रइन है। वंयम ने अधिक्तम व्यक्तियों 
के अधिकतम हित! जँसा मापक प्रदान क्या था और बताया था कि दुखो वा 
निवारण औ- सुस्त प्राप्ति के साधन ही मनुष्य बे लिए हिल्कारी होते हैं। लेकित 
रूसो ने, इस प्रकार की बोई कसौटी नही प्रदान को और केवल मात्र कल्याणकारी 
इच्छा को सामान्य इच्छा बताया । कल्याण क्‍या होगा ? यह बलाता बहुत 
कठिन है । 38 

(४) सामान्य इछा राश्य के निरकुश स्वरूप का समन छरतों हे (060८- 
॥9॥ 9|। ॥03070065 6 ४७5०]छ६ ॥3076 ० फ़८ च३९)--छसों ने व्यक्तियों 
गो सामान्य इच्छा के सारेशों का पालन करने को शिक्षा दी । उसने कहा क्रि व्यत्ति 
को आज़ बन्द कर सामान्य इच्छा का पालन करना चाहिए। यह विचार निरबुश- 
शाठादी प्रकृति का पोषक टे । इस प्रकार व्यक्ति राज्य बे अत्पाचार के विसेप में भी 
मुह सही सो रावता । 

इसके अतिरित्त सामान्य कल्याण की जदिल व्याश्या होते के कारण निरकुश 
तावायाहों रा प्रोत्साहित बरन के लिए पर्याप्त है / तावाशाह अपन पतद्ष को पुष्ड 
करने के लिए यए्‌ तब दे सकता है कि उसके अत्याचार उसके निजी स्थार्थों वे स्थान 
पर सामान्य इच्छा वी अभिव्यक्ति करत हैं। उसके आदेश सामान्य इच्छा के आदेश 
है अतः उपका पावन अनिवायं रूप से क्या जाना चाहिए। [आधुनिक युग मे 
प्रजाशग्तर का विनाश बर तानाशाह यही तक देते हैं कि यह कार्य सामान्य इच्छा से 
प्रेरित होगर किया गया है। प्रजा का हित उनहे शासन में हौ हो सता है | हिंद- 
शग मुसोितों के »तिरिक्त पाकिस्तान के तानाशाह प्रेसीडेस्ट अयूद खाँ का शासन 
पृर्ई प्रण'तत्ज के दोषों का तिवारण कर जयता के सामान्य हित से त्ररित होवर कियर 
गया लेकिन सामान्य इच्छा की ऋमएण हितवारी धारणा तानाशादों प्रो समर्थन 
बरती है शौर क्षोप्र झी उारा विनाझ भी, व्योदि वाह्विकरा उसके विपरोर 
होनी है ।] * 
(५) सामएप इंच व्यक्ति को रबतन्प्रटा! बा अपहरण करने को चिए 
दर्यारू एँ (667090 ४॥॥ 73 ७१ <ह्यप क्‍9 प्रा3.६ घोल ऐलाएफ ० 6 ।'श0०2 
5०७६ ए६१")--झमो ने बताया था कि सामाय इच्छा वा उल्वयन चदाउनीर 








३ है, 
दाक्ति शामान्य इन्द्रा के आदेशों भा परावत करते हुए पाघर दतस्त्र रए सत्र है। 
रच हये हीचा दादा क्‍सो ने ब्यक्ति स्ताहन्कऋा में दोई जे३ नतीं अणाई इरा। 
सामपन्‍्य इन 3 आदेश व्याक्त यो अरीन बनाजर उतरे ब्यत्चिओ शो वि्ादित 
हो से रोपन मे सरायक होते ६ । इस प्रह्वार झामार्य इए' ड्रयोक्त री सपततन्थता 
बे बु चल दर प्रतिवस्थ नंगा देठ़ी है । लेपिंत हम रूसो के इप विवार के मट्त््व को 
भी सगरभ लेना छाहिए | उसका पह अभिप्राय स्पष्ट होता है कि राज्य वे कान 
स्यक्ति छी स्वतत्प॒ता पर प्रतिवन्ध होने के हगनन पर उसके विजास मे एक रहायक 
पद है ॥ 

(५) आुतिक्त टुग के विस्तृत आशार क राष्ट्र राज्यों के विए सामान्य 
इच्छा का सिद्धान्त अनुपपुक्त हैं (06 एी८०7) ण 5छ्टाज ७॥) 350007६८/४। 
६0 [९ "उच्च ध7० ० छोर प्राठ्प॑व्धा 755०० ह३०-हरमों में कहा था वि 








श्र४ प्रतिनिधि राजनीतिक विचार” 


सामान्य इच्छा प्रतिनिधि मूलक नहीं होती है। प्रतिनिधि सामान्य इच्छा का ब्रति- 
लिधित्य नहीं कर सफ्से । वह सच्प्रमु होती है और जमे ही बह अन्य न्य्पो को, 
बाह वे प्रतिनिधि क्यों ने हो, प्रदान वी जायगी, उसझा_ अस्लिल नष्ट हो जादगा | 
प्रतिनिधि से ऊपर सामान्य इच्छा हस्ताल्तरित करने बाले हंगि जिस्द्े सर्वोच्च नहीं 
कहा जो सकता । आधुनिर युग में प्रजातन्व राज्यों में विस्तृत होगर भारत, अमेरिका 

पैर मम उसे बदे-वड़े राज्यों का रूप ते चुका है, सती व्यक्ति प्रत्यक्ष रुप में शामन 
में भाग लेड के स्थान पर अपने प्रतिनिधियों को चुन देते हैं और प्रतिनिधि ही धामन 
करते हैं। प्रतिनिधि कमी-क्मी ता बद्दुमत वा प्रतितियित्व नहीं बरते, ऐसी अवस्या 
मे सामान्य इच्छा उन्हें प्राप्त नही होती । 

(७) सामान्य इच्छा का महस्व ([ए9णापग्राउट ० (तच्ाहर्थ ९४॥)-- 
रूमों को सामार्प दच्ठा वो आयोचनाओं रा अध्ययन करन मे यहू भ्रम नहीं होता 
उसका महन्व उम्र है। रूसा या यह खिद्धाल्ल उसे दार्भनिजों के उस 
बंटा दता है । शामान्य ८2छा राज्य वी उत्तलि छा सही रूप प्रस्तुत करती 
है । राज्य देंपोप या शक्ति पर आयारित इच्छा नहीं बगनू मानव इच्छा पर जाषा+ 
नह नहीं, राज्य वा क्षापार है (४४ 
॥0 0:0८, ॥, प5 55505 0 $६४6) प्रतिषादित तिया। राज्य या सुधार शुस्ठा 
द्वारा ही शिया जाता है । राज्य री आर से दिया जाने वाला दप्ट भी सामान्य दशा 
द्वारा दिया जाता टै शिसमर स्यये ब्यन्ति की दच्छा भी निहित होती है । 

सामास्य इच्छा ने वर्तमान प्रयाठस्थ ये दिस सें कोठी योग प्रदान गिया 
है । सामान्य इच्छा प्रशतठस्‍्त्र का ज्ायार है । राज्य वी स्थापना समनौते रे आर 
पर होती है डिसम प्रयरेश ब्यन्धि का योगदान रहता है। इससे अतिरिक सामास्य 
इन्ट्ा राजप के वोकटिठेरारीं स्दझप को जिउसित करती है ॥ राज्य का बायशत 
समठ का सर्यागीश हित रूरना है, उिसो कार्य छा व्यक्ति विशेध यो हित नहीं। 
नक दंगे की दोग कायायशारी राजपा (%ाबि८52०) की अनिश्य 
स्पि दाष्ा भी देते है। 'सामास्य इच्छा का सिद्धास्स रूसो के जिचारी या वैसे 
दे सयसे मौज, सबसे दितचस्प और हऐनिजासिर दृष्टि से राजनीविशास्त 
हो >यपिर महल्यए्ये सिद्धास्त है 27 

































ड्सो र२५ 


ओर अपनी स्वेच्छा से अपने अधिकार एवं श्यक्तियो को सम्पूर्ण समाज को समपित 
कर देता है। इच्छाओं का यह समन्वय सामान्य इच्छा कहलाता है । रूसो के अनुसार 
सम्प्रमुत्ता इसी राजनीतिक समाज की साभान्य इच्छा मे निहित बताई जाती है। रूमसो 
सर्वेश्रयम ऐसा दाध्य॑तिक था जो सम्प्रमुता को निरकुशता पर विचार करते हुए उसे 
प्रजातन्‍्त्रीय वना देता है जो उसे जदतन्द का अग्रदृत बना देती है । रूसो के अनुसार 
सामान्य इच्छा व्यक्तिगत हित के विपरीत सावंजनिक हित का लट्ष्य लेकर चलती है 
गौर साथ ही सम्प्रभुता के आदेशों का पालन प्रत्येक व्यक्ति को करना पड़ता है। इस 
प्रकार उसमे लोक्तन्त्र और निरक्ुशतन्त्र का अदमृत मिश्रण रहता है । 

झसो की निरबुश लोक प्रिय सम्प्रभुता को विशेषताएँ निम्त हैं-- 

(१) सम्प्रमुता अविभाज्य (00090)०) होतो है ॥ सम्प्रमुता शम्पूर्ण समाज 
में निदास करती है ॥ वह समाज के विभिन्न वर्गों में परृय्त्‌-परपक्‌ नहीं वॉँटो जा 
सकती । सम्पूर्ण जनता ही सम्पूर्ण रूप में सम्प्रमुं होती है। वह एक इकाई के रुप 
में रहतो है । सम्प्रभुता का कार्यंपरालिका तथां व्यवस्थाविका के विभिन्न पदायिका- 
रियो में वितरण उसका विभाजन नहीं करता। वह सम्पूण जनहित के लिए जन 
ममाज का ही वायं है । 

(२) सम्प्रभुता अहस्तान्तरणोयष (॥8॥०049८) होतो है। जबद्नक्ति 
सम्प्रभुता को अपनी सामान्य इच्छा मे तिहित मानती है। कमी की पा सम्पन्न 
जनता अपनी इच्छादक्ति अपने प्रतिनिधियों को नहीं सोप सकती, जैसे ही 
उसको हस्तान्तरित क्या जायगा, उसका सस्तित्व नष्ट हो जायगा। सम्प्रभुता को 
प्राप्त करते वाला स्वय सम्प्रभु नहीं हो सकता। इस आधार पर झूसो ने राजतन्त्र 
बी खंडन किया । उसने कहा कि जलता अपनों सम्प्रमुता कभी नरेश को नहीं सोंप 
सकती क्योकि ऐसा करने का अश्निप्राय यह होगा कि नरेश सम्प्रभु नहीं हो सकेगा । 

(३) सम्प्रभुता कमी भी गलत या श्रटिपूर्ण नहों (779॥99]०) होती। 
बह सदंद सत्य होती है । सम्प्रमु जदहित को अपता लध्य बनाजर बार्य बरता है। 
उसमे वर्गीय हित को प्राप्त करने वा प्रयत्त नहीं रिया जाता। सभी के हित के 
लिये कार्य करने के कारण बह त्रुटिपूर्ण नही हो सकती है । 

(४) सम्प्रमुता बपोमित (ए7॥गा८0) होतो है। प्रत्येत् व्यक्ति अपनी 
सहमति द्वारा समाज का निर्माण करता है, यह समाज अपनी असीमित शक्तियों द्वारा 
सामास्य हित के लिये कार्य करता है । सम्प्रभु संदंव वही कार्य करता है जो लोकहित 
में $ड्धि करते हो । रुसो की सम्प्रभुता की यह व्यात्या उसे होंब्य की अ्ंघी मे ले 
आती है। "सभी आवश्यक तत्वों को दृष्टि से रमो का सम्परभुता सिद्धान्त हॉब्स से 
मित्रवा-तुतता है। थह कहां जाता है कि रूसों मी उतना ही निरदुझतातादी था 
जिल्‍ना हॉब्स। उसकी सामान्य इच्छा हॉब्स का शिग्विहीन दंत्याक्रार है। 
एण्ड यच्र ४४ धचच्टाता35, शेए४५उन्‍थ० 3 लिाणज) जज प०जधाट्ाह५ १७ श७ 
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तम्प्रमुता को सोमाएँ [[.9॥5 ० $०टावट्ठा।9)--रसो के जोदन एवं 
दर्शन की भाँति उसका सम्परदता लिदारा मी विरोधामाना से भरा हुआ है। सम्प्र- 
मुंद्रा को सीमा क्या है, इस प्रश्न के उत्तर मे स्‍्खो शे विरोदी विचार्थाराएं प्रस्तुत 
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करता है। सर्वप्रषपम वह यह वहता है कि सम्प्रमुता पर बुछ सीमा लगाई जा 
सती है। सम्प्रमु कोई भी ऐसा बाय नहीं बर सबता जो सामान्य हित दे! विरोध 
में हो । इसबा अभिप्राय यह हुआ वि सम्प्रमु का वायं-क्षेत्र उन्ही वार्यों तक विस्तृत 
है जो एक व्यक्ति या वर्ग विशेष के हित के स्थान पर सम्पूर्ण समाज के सामान्य 
कल्याण के लिये किया जायें। इस प्रवार रूसो सम्प्रभुता पर सीमा लगाते रे उसे 
हॉम्स को निरंबुशता से मुकत बरता है, वह व्यक्ति वो सम्प्रमु के निमनन्‍्त्रण से मुक्त 
रखना चाहता है, वह सामान्य हित बे विपरीत कोई वारय नहीं कर सबता है यहाँ 
रूसी व्यक्ति वो उस सीमा तक स्वतन्त्र रतता है जब तब राज्य के वाय॑ राव॑जनिक 
एल्याण की भावना से प्रेरित होबर न विये गये हो । 


सम्प्रभुता के एक दूसरे पद्त में झसों इस विचारधारा बा पूर्ण विरोधी 
विचार व्यक्त करता है वि बया कोई ऐसा वंयत्तिव क्ोत्र होगा या हो सकता है, जहाँ 
स्यक्ति बे अधिगार राजा मे हस्तक्षेप से मुक्त रह से ? इस प्रश्न मे उत्तर में 
वंयक्तिक स्वतन्त्रता के स्थान पर सम्प्रभुता बी निरबुशतावादी व्याख्या गरते हुये 
झमो पहता हैबिबोई भी ऐसा क्षेत्र नही है जहाँ पर सम्प्रगुता वाक्षेत्र न 
फौला हो। सम्प्रमू को निरवुश अधिवार प्राप्त होते हैं कौर वह उनवा प्रयोग भो 
उसी भ्रवार मनमाने रूप मे वर सदता है, “जिरू प्रवार प्रद्गति ने मनुष्यों भो उसने 
शरीर ने विभिन्न अवयवो पर पूर्ण नियन्त्रण गा अधिवार प्राप्त विया है। टीग उसी 
प्रवार सामाजित समझौते ने राजनीतिक सावयव यो उसे धारीर बे विभिन्न अवयवों 
(व्यक्ति) के ऊपर पूर्ण निरंबुश अपिवार प्रदान किये है।” ["म्6 तल्णशक्ठर 85 
ए2४ण: ह/004 40 ६६३ प्राक्षा 0॥ ४5006 फए0५६४ 0१८० शी 48 ॥रध्णएच३, 
फ८ ००१] ए१९८७४ ह्वाश८४ (० धा० ४0०09 फणगां० बर४0७6 - 05 शी। 405 
प्रथा।०८१४."--]२0955690०.] । 

यहाँ समो के राज्य बे आयिए सिद्धान्त (0:80 प॥८०७ ० 586) 
ही थामा स्पष्ट दिसाई देती है । इस सिद्धाना द्वारा रूयों राज्य वी निरंगुशवा गा 
प्ोषत बने बर यह सिद्ध बरने का भ्रयत्त करता है जि व्यक्ति राज्य बी निरंदश 
छाया में रहगर ही स्वस्थ जीवन थ्यवीत थर सवता हूं राज्य भा निरंयरश हो जाता 
स्वामादिक हो है बयोहि व्यक्ति ने शिस बनुवन्प द्वारा राज्य दा तिर्माण दिया 'उसमें 
उन्होंने बपनी शक्तियों, क्पनी सम्पत्ति एवं स्वतन्त्रता बो समाज-द्वारा लाभ ने प्रयोग 
बे लिये प्रदान दर दिया' इस समझौते गा प्रथम भाग व्यक्ति वो सुरक्षित अधिवारों 
हा झामास देता है सेविन वाइ्य का अगला भाग राज्य भी निरशजुता वा सम्पत 
करते हुये यह स्पष्ट बरता है वि छत हाम बय निर्गायक सम्पमु मात्र हो है । 

इस प्रवार रूनसो सम्प्रमुता गो असीमित (निरवुश) बना देता है और हंस 
बग अनुगमत करता है । सम्प्रमुता बे उपर रूसो सिस प्रधार बी सीमा संगाता 
घाहुटा या, वह बोई बाह्य सीमा नहीं थो बरत्‌ वह रवतः अपने उपर लगाई गई 
है। यह सोमा वंयत्तिय इच्छाबे सामान्य दच्छा थे समन्‍्दय बा परिणाम हैं। 
सम्प्रमु की ५200: इच्छा सोमाओ दे बन्यन वो स्वीवार बरती है जो यंयतिव ने 
होदर सामान्य छित वो ट्री आगे रखता है । 

विधि (73७$) 

हमे ने हितवी बहुत ही रोचब व्यात्या वी है। झहयथों एज याहए 

डदसियों दे हा में सम्पूर्ण शक्तियां शोपने मे लिये सैाए नहों था । यह रास्टस्तर 


ख्सो र्र७ 


मा वुलीनन्तत्र के स्थान पर प्रजातन्त्र का पोषय था। अत' उसने सामान्य इच्छा 
के सूजन द्वारा, अनुवन्धन के आधार पर एक व्यक्ति की निरदाबुता के स्थान पर 
राम्पू्णं शक्तियों को ऐसी सस्था वे हाथों में सौंपना चाहा, णो स्वयं सभी ब्यक्तियो 
को इच्छा के अतिरिक्त पुछ न हो, सभी उसकी बआज्ञाओं का पालन करें और उनसे 
ऊपर न हो, बिना किसी स्वामी देः सभी आज्ञा पालन करते रहें। सभी उतने ही 
स्वतस्त्र रहें, जितने स्वतन्त्र रह फर ये अस्य व्यक्तियों की स्वतन्त्रता कः हनन ने 
कर सके । ऐसी सस्‍था या सत्ता विधि के अतिरिक्त गुछ मौर नहीं हो सकती थी। 
अत. रूसो ने विधियों को ही एकमात्र मनुष्यों शो न्याय और स्वतन्बता वा उपयोग 
करने की प्रेरणा देने की शक्ति बताया | यही वह प्रशसनीय दाक्ति होती है जिसने 
प्रत्येक भी इच्छा को निर्माण कर मनुष्य-गनुष्य के बीच समानता स्थापित की । 
गह यह स्वर्गीय ध्वनि है जो प्रत्येक्ष ब्यक्ति बे जीवन को तर्गा द्वारा निदेशित करती 
है और उसे यह दिखाती कि है कि वह अपने तिर्णयों बे आपार पर कार्य बरते रहें 
और स्वयं आत्मविरोधी कार्य न बरें । विधियाँ क्‍या हैं? विधि वी परिभाषा 
करते हुये रूसो ने सक्षेप मे बताया वि विधि विश्व थी आवाज (छा0ए७5० 
४०८८) हैँ जो सामान्य इच्छा में सुनाई देती हूँ । डनिग मे* रूसों द्वारा भ्रतिपादित 
विधि बी व्यारया इस प्रकार की । “विधियाँ समस्त व्यत्तियी का प्रस्ताव हैं जो समी 
व्यक्तियों वे लिये विसी सामास्य विषय पर प्रभाव डालते हो।' [8 8% !$ & 
॥९४०]णा० ० एफ शा0त6 एछट०छ८, 40एलावए 8 श्ादा दब ९000ढ75 
0।.] रूसो ने इस सामान्‍य इच्छा को ही विधि ॥! आधार माना हू । सामान्य इच्छा 
समझौते के बाद ही बनती है। इससे यह स्पभ्ट होता हैं कि समझौते से पूर्व की 
अवस्या प्राइतिक अवस्था में किसी प्रकार की विधियाँ नहीं थी | वह हॉब्स और 
लॉक के प्राइतिक विधि रिद्धान्त का रणण्डन रे हु 8 यह बहता हूँ कि प्राइंतिक 
अवस्था में विसी प्रवार की विधि नही थी । ४ अवस्था विधि विहीन॑ थी, 
यह बहुत ही वैज्ञानिक कथन हूँ । राजनीति श्षास्त्र मे इनका पर्याप्त महत्त्व है। विधि 
शैवल सुसगठित समाज में ही हो सकतों हैं, यहा उनदी रक्षा का भार प्रमुतावान 
संस्था के उपर होता है । अतएवं प्राइतिव अवस्था मे प्रभुसत्ता होने का प्रश्न ही 
नही था, फिर प्राहतिक विधियाँ बसे हो सकती थी | इसीलिये विधियाँ सामाजिक 
समभौते के उपरान्त सामान्य इच्छा गो अभिव्यक्ति हैं। 

विधि को विशेषता ((09८८६८5७०$ ० [.99५)--विधि को विज्ञेपता 
बताते हुये रूसी ने कहा कि विधियाँ व्यापवत्व गी मावना लिये होती है। इसका 
निर्माण सामान्य इच्छा द्वारा किया जाता हूं। सामान्य इच्छा कौ रचना होने के 
वारण वे सभी व्यक्तियों पर, उतके बायों आदि पर नियस्त्रण रसती हैं। विधियाँ 
व्यक्ति को स्वतन्त्रता प्रदान जरती है, सामूहिब रूप में नायरिकों वी सुविधप्ओं आदि 
मा प्रबन्ध वरती हैं। लेविन वे कभी भी दिसी व्यक्ति विशेष मे लिये सुविधाओं बी 
श्यवस्था नहीं करती । जंसे ही वोई विधि विंसी व्यक्ति विशेष दे लिये सुविधाओं री 
ब्यारया बरती हूं बह विधि भ्‌ रह कर आदेश बन जातो हूँ। उदाहरण बे लिये हम 
भारतीय सविधान में विधि प्रवचन का अध्ययन बरते समप्र मौलिज अधिकारों रा 
अध्ययन बरते हैं, यहू अधितार भारतवर्ष से निवारा करक बाद़े उस प्रत्येक" थ्यत्ति 
को प्राप्त हैं जो नागरिक हो | हरिजन और महिताओं के लिए गुछ विशेष सुविधाओं 
बी व्यवस्था की गई हूँ, यह उने पिछड़े हुये स्तर को ऊँचा उठाने के लिये आव- 
हयक था । यह सर्विधा समस्त हरिजन वर्ग दे तिये हैँ सो आ, व, सं, हरिजन के 
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लिये नहीं। लेकिन जैसे हो आ, य, स, हरिजन व्यक्तिगत आवश्यवताओं बे 
ओऔचित्य को न्यायालय के सामने प्रस्तुत वरता है और न्यायालय वायंकारिणी गो 
#न्हे पूरा करने के लिये जो निर्णय देता है, वह विधि नहीं वरव बादेश होते हैं। 
टीक इसरो विधि द्वारा यह व्यवस्था बीजा सबतो है कि अमुक राज्य मेंवंश्व 
क्रमानुसार राजतन्त्र होगा या प्रतिनिधि मूलव प्रजातस्त्र होगा, लेबिन विधि विम्ी 
व्यक्ति विशेष वा नाम तेवर गद्दी पर नहीं बंठा सती, यह बाय विधिवा 
नहीं, आदेश वा है । 


विधि निर्माता बोन हो? (ज्ा० आ०ग१ ७६ ॥.8४8४८)--विधि 
निर्माण बौई एक व्यक्तिसममृह वर सकता है। यह व्यक्तिया व्यक्ति-समृह उगी 
अवस्था में विधि निर्माण कर सता है जब यह सामान्य हित वो भली माँति 
पहिचानता हो । कमी-वझी ऐसे उदाहरण देसने में थाते हैं गि जन सामान्य अपनी 
गामान्य इच्छा को नहीं पहिचान पाता है, और एक व्यक्ति ही उसको पहिचान लेता 
है । उदाहरण वे लिये, भारत में मनु या एयेस में सोलन आदि ने सामान्य इच्छा गों 
ठीक प्रकार समप्त निया था, उस अध्ययन पर आवारित विधि आज भी मान्य 
रामझी जाती है। अत हम वह सकते है वि कोई व्यत्ति या व्यक्तिससमूह विधि 
निर्माण पर सवता है वशतें उसमे निम्न गुण हो-- 

(१) वह सामान्य इच्छा वे स्थाई हित वी परिचानने वी बुद्धि रसता हो। 

(३) उसके हृदय में पूर्ण शुद्ध भाव हो, अर्थात वह अपने स्वार्थों वी पूर्ति 

में रत न हो । 
(३) वहू सच्चरिष् हो, जिससे शक्ति लोगुपता उसे पतनोस्मुख ने बर से । 
(४) विर्धियाँ सवेमान्य हो, विरोप न हो सके, इसवे लिये पूर्व हो जनता 
से स्वीशति ले ले । + 

लेबिन ससो बहता है कि वास्तव में विधि निर्माता सामान्‍य इच्छा ही होती 
है बोई व्यक्ति या व्यक्ति समृह अथवा दंवोय इच्छा नहीं। सम्पूर्ण जनता ही अपनी 
सामान्य इच्छा द्वारा जिन वाठनों का निर्माण बरतो है ये बिरस्थाई होते है और 
उनसे विरोण दी एस्मावना नहीं होती । श्यामक नरेथ भी विधिये उपर नहीं होता । 
नह राज्य का सदस्य होता है, सामान्य इच्छा राज्य बा निर्माण बरती है इस 
सामान्य इच्ा में धासम को इच्छा भी राम्मितित रहती है और तदनुसार शासव भी 
उगेगे अनुभामित रहता है। इग विचार यो उपसिद्धि यह है कि विधि अन्यायी भी 


ना सकती, क्योबि कोई भी स्वयं अपने आप अपने ऊपर अन्याय नहींगर 
। 








के ग्स प्रकर सगो यह स्पष्ट बरता है दि विधि निर्माण का जाय सामान्य 
द्च्छा री पर सती है। गैर सामान्य इच्छा सम्पृर्धष जनता वी इच्छा हो सरती है; 
प्रतिनिधियों की इच्छा नही। प्रस्यक्ष रुप में जगता हो स्पय विधि निर्माण झर खबगी 
४ उन्‍हें हो सामान्य इच्छा निमित विधि वह सकते है। यह विचारधारा रंगों पर 
मूतान मे नगर राज्यों का द्रमाव इंगित बरेसी है | इस प्रवार रसो नगर राज्यों 
जँबे छोटे-छोटे प्रजातस्त्र का समयंक है । आधुनिक झुग दे ये बटे राष्ट्र रापपों में 
विधि निधि प्रलिनियि ब्यवस्थाबब बरते है, रूगो इन्हे विधि विधि थे लिये 
अनूपठुल बताता है) 


ड्सो रर९ 


शासनतन्त्र का वर्गोकरणश 
(टा35ञतस्गांगा ण॑ 507:णणथा0 


शासनतनन्‍्त्र (सरकार) का वर्गीकरण करने से पूर्व रूसो ने राज्य एवं सरकार 
में अन्तर स्पष्ट किया । रूसो ने राज्य की परिभाषा करते हुए यह बताया या कि राज्य 
सम्पूर्ण समाज का ही नाम है जो सामाजिक समझौते के परिणामस्वरूप उत्पन्न हुआ 
और स्वय सामान्य इच्छा की सर्वोच्च अभिव्यक्ति है सरकार, सामान्य इच्छा 
के सर्वोच्च आदेशो को क्रियान्वित करने के लिये, सम्पूर्ण समाज द्वारा नियुक्त किये 
गये व्यक्ति अथवा व्यक्ति-समूह को कहते हैं। सरकार किसी समझौते के आधार 
पर उत्पन्न नही होती वरन्‌ वह तो सामान्य इच्छा के सर्वोच्च सम्प्रभु के आदेशों द्वारा 
उत्पन्न होती है । सरकार की शाक्तियाँ प्रदत्त या अनुदित हैं, वृह स्वय अपनी इच्छा 
पर कोई काय॑ नहीं करती और न ही स्वय विधि निर्माण कर सकती है, वरन्‌ वह 
सामान्य इच्छा की विधियों को क्रियान्वित करती है वह अपनी समस्त बाकि क्तयो के 
लिये सम्प्रभु के प्रति उत्तरदायी होती है। सम्प्रमु को सामान्य इच्छा जब चाहे 
परिवर्तित कर सकती है । इस परिवर्तत काल में सरकार बदल जाती है और राज्य 
बनता रहता है। शासन से स्सो का अभिप्राय केवल कार्यकारिणी विभाग से ही है । 
जिन व्यक्तियों को यह शक्तियाँ सौंपी जाती हैं उन्हे चाहे नरेह़्ा कहा जाय या 
मजिस्ट्रेट, चाहे राज्यपाल या सिनेटर कहा जाय, वे सभी सम्प्रभु के प्रति समान 
उत्तरदायित्व रखते हैं। उतकी शक्तियाँ सम्प्रभु प्रदत्त होती हैं । उनमें परिवर्तन 
किया जा सकता हैं । सम्प्रमु अपनी इच्छा पर उनमे कमी कर सकता है या उन्हे 
पूरों तुरह से वापिस ले सकता है। सम्प्रभुवा की यह व्याख्या नरेश्य को प्रजा के 
अधीन रफ़ने के स्थान पर, सामान्य इच्छा (जनता) को सम्प्रभुता प्रदान करती है । 
इस कारण नरेश प्रभुता सम्पन्न जनता के अघीन हो जाता है । व्यक्ति त्रिपक्षीय 
इच्छा का प्रतीक है--(१) पूर्ण व्यक्तिगत इच्छा (२) सरकार यन्त्र के रूप में 
इच्छा, और (३) सम्पूर्ण समाज की सामान्य इच्छा । 

रूसो पर यूनान के राज्य देशंन का ययेष्ट प्रभाव पड़ा। इसलिये शासन 
तन्त्र का वर्गोकरण वह अरस्तु से प्रमावित होकर करता है। अरस्तू के समान 
रूसो ने भी शासनतन्त्र का विभाजन व्यक्तियों की सख्या पर आधारित क्या। शासन 
की दाक्तियों का प्रयोग एक ब्यक्ति, कुछ व्यक्ति या अधिकाश व्यक्तियो द्वारा किया 
जा सकता है। शोसन की क्षक्तियाँ जब एक व्यक्ति के हाथो में होती हैं, उसे राज- 
तनन्‍्त्र (॥(०॥०:०४५) कहते हैं, जब शासन की शक्तियों का उपभोग कुछ व्यक्तियों 
के समूह द्वारा किया जाता है तो उसे कुलीनतन्त्र (87४0००५०५) कहते हैं, 
और जय अधिकाश जनता इन शक्तियों का प्रयोग करती है, उसे प्रजातन्त्र ([2690- 
८7००)) कहते हैं। यह प्रजातनत्र उसी अवस्था में अच्छी तरह कार्य कर सकता 
है जब वह सम्पूर्ण जततवा की सामास्य इच्छा द्वारा भ्रत्यक्ष रूप मे, बिना प्रतिनिधि 
नियुक्त किये स्वय कार्य क्रे। लेकिन रूसो यह भी जानता था कि इस प्रकार का 
प्रजातन्‍्त्र आज के युग के बडे-बडे राष्ट्र राज्यो के लिये क्षम्मव नही । बप्त व्यावद्धारिक 
दृष्टिकोण से उसते कहा कि प्रजातन्त्र छोटे-छोटे सरत समाज मैं ही सम्भव हो 
सकता है। सम्प्रभुता सर्दव भ्रजातस्त्रीय होती है- लेकिन “'प्रजातत्त्रीय हासन मानव 
जाति दे लिये अनुपयुक्त है ।” [... ॥ 0लए०टागएट 8०व्फाफवा। 570 
$0(०७ 0 ए737ध00.] बाधुनिक राज्यों में विस्तृत प्रदेध एवं जनसंख्या 








र३० प्रतिनिधि राजनी तिब दिचारब 


होने के कारण प्रतिनिधि प्रजातन्‍्त्र ही प्रयोगान्वित 'ढेये जा सकते है ओर प्रत्यक्ष 
प्रजातस्त असम्मव है । ऐसो अवस्था फे लिये रूसो का परामर्श यह है कि जनता 
समय-समय पर अपनी आम समा में शासन बे बारे में स्वयं निर्षय वर से) 
झूसो का यह विचार बआज व्यावहारिक है। इसके अतिरिक्त रूसों ने .मिप्रित 
झासन वा विचार भी दिया ! 


सर्वे प्ठड शासन कौनसा है ? 


राजतन्त्र, वुलीनतन्त्र अपवा प्रजातस्त्र मे सर्वश्रेष्ठ शासन गौनसा है? 
रूसो ने इस प्रश्न पर अपना स्पष्ट मत व्यक्त नहीं किया और इस जटित समस्या 
की भूल भुलंया में मटकने केः स्थान पर उसने अनुमव बे आपार पर यह . बताया 
कि प्रत्येक प्रवार को धासन प्रणाली विसी परिस्थिति एवं वातावरण विशेष दे 
लिये उपबृत्त: हो ;होती है । एक धासन एक परिस्थिति में सफल हो सता है लेगित 
डी पीरस्पितियों में वह अनुपयुक्त रहता है। इसनिये बौनसा घासन सं- 
श्रेष्ठ है ? इस पर स्पष्ट मत अमिव्यक्त करने के बजाय यह बहा कि ढौन देश 
अच्छे शासन मे है या बुरे मे, इसका पता लगाने के लिये एप ही बापार तुला है। 
उम् पर तौल कर ही हम यह बता सकते हैं कि बौनसा शासन श्रेष्ठ है। “अन्य 
समो परिस्थितियों के समान होने पर वही शासन श्रेष्ठ है जहाँ नागरिव बिता बाछ 
विदेशी आधार के, बिना नागरिवता परिवर्तन विये, बिना उपनिवेश रथापित बिये, 
नागरिक संस्या मे अधिवतर बढते चले जायें। निःप्ट शासन में जनता घटती 
जाती है और मृत्यु तो प्राप्त होती है । गधकों बे हाथ में शुला है, गिनो, नाषों, 
और सुलना वरो । 


न 

 रुखों का शासन सम्बन्धी विचार भी विरोधामास मुक्त है। धासन गा 
रूप चाह राजतन्तर हो, बुलोनतन्त्र हो या प्रजातन्व, सम्प्रभुता सर्दव सम्पूर्ण राजनंतिर 
समाज में रहतो है। सर्दव सामान्य इच्छा ही भम्प्रभु होती है, लेविन यहजमी 
भी बायंपालिगा या बायंबारिणों नहीं हो सवती। सम्प्रमु सामान्य इच्छा यह 
अभिव्यक्त ढर सकती है दि किस प्रदार वी सरकार हो, सेपिन वह बिसी स्यति 
मो नाम रण नहीं कर सवती कि कौन-कौन रारकार के पदाधिकारी होंगे। यह 
हाय विशेष याय॑ है जो सामान्य इच्छाबी शक्ति से परे है | वायबारिणी ने 
पदाधिकारी नियुक्त मरना सरकार बा ढाये है, सम्प्रमु बा नहीं। यहाँ एए 
बठिनाई आ जाती है कि सरगार ने निर्माण से पूर्व हो सरवार विस प्रदार गारय॑ 
ऋनर सकती है। इस विरोधामास डा विशेष महत्व नहीं है। समझौते मे आपार 
# राज्य को स्थापना होतो है और राज्य भी रामझोते बा ही एव पक्ष हो जाता 
है। शसीलिये हम देख सकते हैं हि सामान्य इच्छा सम्प्रभु होती है, उसका निर्माण 
होते ही बह शासन में परिवतित हो जाती है। यह परिवर्तत विसी नये रूप में 
प्रस्येक का प्रदेव से सम्बन्ध प्रवट बरता है और नागरिय बायंद्रारिणी दे अंग 
होगर सामान्य विधि निर्माण से विशेष विधि त्रियान्वित करने बी ओर अध्यर 
होते है। गये प्रघमय नागरिक सामान्य इच्छा को अभिव्यति द्वारा विधि विर्माण 
बरते है। जोर यह निशचप गरते हैं दि विसी प्रवार शायन प्रणाली रदातिते की 
जानी चाहिये, दया दूधरे मांग में दे शारा्ीय आदेश ये रुप में यह तिर्षारित करते 
है कि अमुक्-अमुक ब्यक्ति शासकोय पदों को प्रहण करेंगे। मत स्सो वे अनुगार 


ह्सो र३्१ 


शासन का आराम्मक रूप अवदय ही जनैतन्त्रीय है और बाद में उनका अन्य रूपों 
में विकास होता है। 


श्रेष्ठ शासन की व्याख्या करते समंय रूसो यह बताता है कि राजतल् 
क्दापि श्रेष्ठ शासन नहीं हो सकता, क्योकि राजा अधिकतर निरकुश बनने की 
चेष्टठा किया करते हैं। वश परम्परागत कुलीनतन्त्र निरृष्टतम धासन और 
42083 बुलीनतन्त्र सर्वश्रेष्ठ झासन है। प्रजातन्त्र मनुष्यों के लिये एक अतिपूर्ण 
शासन है ) 


राष्ट्रीयता 
(7२५४०ाआ।) 


रूसी के राजदर्शन मे राष्ट्रीयता के विचार अस्पष्ट रूप से प्राप्त होते हैं । 
उसने कही भी राष्ट्र अयवा राष्ट्रीयता शीपंक के विचार अस्तुत नहीं किये, लेकिन 
जिस प्रवार उसने राज्य मे एकता का वणन किया है वह राष्ट्रीयवा की भावना 
के अतिरिक्त कुछ नही है । वह स्वतन्त्रता और सामान्य इच्छा के जिस सिद्धान्त का 
वर्णन करता है यह देशमक्ति की राष्ट्रीय भावना ही है। उसका प्रत्येक विचार 
राष्ट्रीय भावताओं से ओोत-प्रोत है। वह पोलंण्ड के विकेन्द्रीयकरण पर निबन्ध 
रचना कर पोल॑ण्ड निवासियों की राष्ट्रीय भावना उमांडता ही है। दूसरी ओर 
जब वह मातव॑ता एवं विश्व ब्यापी जाग्रति के आदर्शों आदि पर विचार करता है, 
उन्हें नैतिबता के सिद्धान्तो से विहीत बताता है। वतंमान राष्ट्र राज्यों मे नागरिकता 
की चर्चा वह भूतकालीन नंग्रर राज्यों के रूप मे करता है। रूसो स्वयं राष्ट्रीयता- 
बादी न होते हुये भो, प्राचीन नागरिकता की इस प्रकार व्याख्या करता है कि उसमे 
राष्ट्रीयता वी भावना उमर आती है 7. [“[४०४, छाती०च ए9ढाह धाएपश[ा 8 
वरथधणा35, रि07$5९०७ ॥69०१ (0. ॥6९3६६ प्रा४. धाए6्तां ॥068 0 ९ा।26॥- 
आए ॥0 8 07 पीवाँ व्रवचणाओं इच्यावाष्या$ 6006 9900० व” 
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व्यक्ति अधिकार 
(श80७) 

सामाजिक अनुयस्ध द्वारा व्यक्ति ने अपने अधिकार समाज को प्रदान कर 
दिये और गह अधिकार किसी अन्य व्यक्ति को नहीं दिये गये वरत्‌ राजनीतिक समाज 
को प्राप्त हुये । राजनीतिक समाज भ्रमुत्व सम्पन्न सामान्य इच्छा ही है, उसमें 
अधिडार समर्यंग करने वाले व्यक्तियों की इच्छायें सम्मिलित हैं। इस प्रकार 
सामाजिक सम्या एक सामूहिक रचना है जिसमे अपने ही अधिकार जिन्हे पहले 
व्यक्ति उपभोग बरता था, पूरी तरह से व्यक्तिगत एवं प्राइतिक थे, समाज को 
अपित कर, उस समाज का सदस्य होने के कारण त्याग कर, नागरिक अधिकार के 
रूप में पुन. प्राप्त कर लेता है; 

राज्य ऋन्ति 
(एकछणणाणओ) 


यपा व्यक्ति राज्य के प्रति क्रान्ति कर सबते हैं ? इस पर रूसो ने अपने एड 
पत्र मे, जो उसने अपनी माठृभुमि जितेदरा के निवासियों को १७५२ में लिखा था 


र३र प्रतिनिधि राजनी तिक विचारद 


विचार प्रकट जिया है। उसने लिखा था कि राज्यत्रान्ति करना व्यक्ति के अधि- 
बार वी बात नहीं हैं और अनुचित मी है, क्योंकि प्रान्ति में हत्या को जाती है और 
हत्या करना अन॑तिद' है। फतस्वरूप राज्य वी जिस अनैतिकता को मिटाने वे लिए 
तरान्ति यो जाती है, वह हत्या करने के कारण और अधिक दोष उत्पन्त वरती है । 
दूसरे, रूसो के राजइशंन के अनुसार त्रान्ति की आवश्यकता ही नहीं रहती । रुसो 
दे अनुसार राज्य सामान्य इच्छा द्वारा उत्पन्न होता है और धासन सामान्य इच्छा 
के इशारे से किया जाता है । जब सामान्य इच्छा ही शासन करतों है तो व्यक्तियों 
को बभी भी विद्रोह करन की आवश्यकता ही नहीं पढती । शासन स्वयं व्यक्ति 
दी इच्छा का ही बग है, तो अपनी ही इच्छा का विरोध कसा ? बहू आइचमं गा 
विपय है कि जो रूसों क्रान्ति को अनैतिक और राजदर्शन में असम्भव बताता है , 
जिसके विचार क्रान्ति विरोधों है वही एस को राज्यत्रान्ति का अप्रदूत बहा जाता 
है। प्रान्म की राज्यप्रान्ति के नेता रावेस्पीयर आदि अपने व्याख्यानों वो 
उससे क्धनों से अलइृत कर, उसे त्रान्ति वे सम्माननीय देवता के रूप में 
पूजते है । 
व्यक्ति स्वातन्त्य 
(770४0णग ॥0ला) 

. _ मेगो ने राजनीतिक दर्शन में अनेवः असगतियाँ पाई जाती हैं लेविन उनमे 
सवगे महन्वदर्ण एवं उभी हुई विचारधारा उगवेः स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों 
में लक्षित होती है। उसके विचारों व अध्ययन बरने पर ऐसा दिलाई देता है वि 
बह मनुष्य को हॉस के रामान ही राज्य को दासता भें रख कर, निरंकुश शासन 
पी 00 वर रहा है। वट सामान्य इच्छा वा महत्व इतना बढा देता है हि 
व्यक्त उसे सम्मुस अह्तित्वहीन हो जाता है। दूसरी ओर वह स्वतत्थतां वा 
प्रवत समयंत्त दिसाई देता है और स्वतन्त्रता वा मसीहा मानुम पढ़ता है। यह 
इन दोने। विचारघारथों के मध्य में मार्ग सोजत। प्रतोत होता है । 


हु सं स्वातन्त्य पर विचार करते शमय रूसो ने एफ ऐसा वाजय प्रयोग 
या, जिसकी थ्याम्यां अनेक रेपो में को जाती है और फिर भी ऐसां प्रतीत होता 
4000 यह भव नी अम्पष्ट है। स्गोने कटा, “मनुष्य स्वतन्त्र होने पर भी सर्वत्र 
न्थनों में जकहा हुआ है । वह व्यक्ति जो अपने वये अन्य व्यक्तियों या स्वामी 
समझवा है, उन अन्‍्या में भी अधिर दास दिसाई देता है। यह परिवर्तन किस प्ररार 
हुआ, मुर्भ नहीं मायूम | इसे विस प्रशार बंब ठहराया जा सरता है, मेरा विश्वास 
रे पर 0 प्रसन का उत्तर दे राजता हूँ।" ("का $ छ0ता ८८ शत टाटा 
भगशल 6 759 (9903... 006 0 फ़लाल्ए5 छागब्ला फद ग्रा3$९४ ७ ८ 
7050 ॥$ 0॥/ 006 0 8 $]9५ 6 (857 धरा... प्र०४ 00९5 ॥76/ ८73॥86 €्या0८ 
59090 ? [60 #ठ पाएच७, ध90 ९4॥. ९00८7 ॥! 6ह0036.,.._ व॥9 
पृ५छा।णा 24 फाड़ | €॥ 3759 €४."--२0 )५६८३७ ] एस कयन मे प्रथम भाग बी 
विवेननगा जाके रवतन्त्रता सम्यन्धी विचारों पर यथेष्ट प्रझ्श डाउती है । “मनुष्य 
स्वतस्त्र पैदा होता है! बतय के प्रयमाश को व्याश्या आवश्यक है। इसका जया 
आदप है ? 
मनुष्य रातन्त्र उत्पन्न होता है' यह मानय वी ब्राउलिक स्पतस्तरहा भा 
दित्रण गरता है। मनुष्य जिस समय इस उिद्व में प्रवेश बरता है, यह प्ृ॒र्ण॑या 


स्सो ३३३ 


स्वतन्त्र होता है। उसके हाथ-पैर चलाने की क्रिया स्वाभाविक होती है। यह कभी 
रोता है, कभी हसेता हैं वह सब कार्य करने के लिए स्वतन्त्र है। स्वतन्त्रता ही 
उसके विकास में पूर्ण योगदान करती है अत हम वह सकते हैं कि वालक जन्म लेता 
है, उस एर कोई अन्धन मह्दी होते । दूसरे, प्राकृतिक अवस्था वी प्रथम कल्पता से 
मनुष्य स्वृतन्त्र रहता है । उसकी यह स्वतन्त्रता भी दो प्रवार की होती है । एक तो 
वह इच्छा के बन्धन से मुक्त होता है । आरम्भ में मनुष्य इच्छाओं का दास नहीं था। 
मनुष्य की विवेक बुंद्धि का विकास न होने के कारण यह इच्छालु नहीं या, भूल 
संगती थी तो कन्दमूल खा लेता या, प्यास लगती थी तो पानी पी लेता था, इसके 
अतिरिक्त उसको बावश्यक्तायें नही थी । ऐसी सवस्था में उसका जीवन स्वतन्त्र था। 
तोसरे, सामाजिक जीवत का विकास नहीं हुआ था । समाज, रास्थाएं, समुदाय या 
राज्य आदि नहीं ये । यह सस्पाए मनुष्य के जीवन में बनेको प्रतिवन्ध लगा देती 
हैं। लेकिन इनके अभाव की प्राथमिव अवस्या मे मनुष्य पर प्रतिवन्प नहीं थे और 
यह स्वतन्त्र था। अन्त मैं, व्यक्ति इस अवस्था मे पूर्ण स्वतन्त्र था, न कोई परम्पराएं 
थी, और न कोई कानून थे। कातून और परम्पराओ के बन्धन से स्वतन्त्र मनुष्य 
कार्य करने के लिए स्थवन्त्र था। अत ससो के अनुसार मनुष्य स्वतन्त्र ही उत्पन्न 
होता है । प्राकृतिद' अवस्या में तया जन्म लेते ही शिशु इच्छाओं के, परस्पराओं एव 
कानूनों के, सस्याओ आदि के बन्धन से मुत्त रहता है । 
लेकिन जब हम आज के राजनोतिक मनुष्य का अध्ययत्ष करते हैं तो हम 
उसे सवंत्र बन्धनो में जकुडा हुआ पाते हैं। आज उसको इच्छाशक्ित का विकास 
हो चुका है। वह क्षुघा तृप्त करने तक ही अपने कायों को सीमित रखने के 
स्थान पर अनेकों आवश्यकताओं को पूरा करना चहसा है। उसकी एक़ इच्छा 
पूरी होती है, अम्य बई इच्छाओ द्वारा उस्ते पुन घेर लिया जाता है। अत खा" 
प्रयम मनुष्य हमे इच्छाओं के जाल से जकड़ा हुआ दियाई देता है। हम आज 
मनुष्य को स्व॒ृतन्त्र कहने की भूल नहीं कर सकते क्यो्रि जैसा रुसो ने बताया, वह 
इच्छाओं का दास है । देसरे, आज सामाजिक जीवन इतना जटिल होता जा रहा 
है कि मनुष्य अपनी आवश्यकताओं को प्राइतिक मनुष्य वे समान स्वत पूरा नहीं 
कर सकता घरन्‌ उसे अनेक समुदाओ और सस्याय्रा वो सहायता लेनी पड़ती है। 
इस प्रकार मनुध्य ६च्छाओ वे साथ-साथ सामाजिक सस्याआ का मी दास हो जाता 
है । तृतीष, समाज कीं व्यवस्था आदि के लिए अनेकों तियम, परम्पराएँ , वातून 
आदि बन जाते हैं, मनुष्य को उनका भी पालन करना पड़ता है । अत परम्पराए 
एवं कायून आदि शथ्यक्ति की स्वतन्त्रता के मार्ग मे बाघत बने जाते हैं। घतुर्ष, 
सामाजिक समझौते द्वारा सामान्य इच्छा को सवंशनिशाली देन दिया जाता है 
और व्यक्ति को उनते आदेशों का परातन करना पडता है। इस प्रकार समाद के 
उदय के सायन्साप व्यक्ति को स्वतत्व॒ता का लोप होता है। और व्यक्ति सामान्य- 
इच्छा द्वारा पूरी तरह से दास बना ठिय्ा है। व्यक्ति अपता विक्रास रामाज में ही 
कर सकता है | यह कहरर रूसो समाज हो एक ऐसे स्थान पर बंठा देता है जहाँ 
बह व्यक्त के व्यक्तित्व को नष्ट कर पराधीन बना देता है । इस आधार पर हँम यह 
न पाते हैं कि मनुष्य स्वतस्त्र पैशा होता है परन्तु फिर भी दन्धनों में उकडा 
हुआ है ।' 
क्या झुयों व्यक्ति की सामात्य इच्छा को निरदुश सत्ता के पराधीत बरतठा हैं? 
रूसो को सामान्‍य इच्छा की व्यास्या ने दो पश्न हैं। प्रयम, ब्यक्ति को पराघीनतापाश 


रेड प्रतिनिधि राजनीतित दिभारण 


में बॉपना--यर बहा जाता है दि सामास्य एरुप्य रसो के निरंशुदता प्रेम बा प्रदीश 
है । रसो स्यति जो सामान्य इश्छा के आदेशों बा अनुपरण बरतने बे लिये आदेश 
देता है। पट बहता है कि ध्यत्ति यो सामान्य इच्छा वा जन्पानुज रणबरता भाहिए। 
स्यक्ति वा रावोतलिप्ट भेतिय जीवन सामान्य इक्तश मे आज्ञा पालन मे ही है, स्यक्त 
मे! जोवन बा दिशास और अरितित्त उसी के द्वारा सग्भद है । रामाजित्र रमभौते मे 
राजनीतिक समाज ये निरबुश रप्ररूप वा निर्माण शिया। (/]06 5623] टाएल 
8565 ॥0 ७09) ए0॥॥॥0 30५०!७६ एठ5टा ठक्‍्टा हो] ॥६ गाव्शऐटर९, $40॥6: 
+ वाषाता३ तठी "शल्य ग॒शरतठा6६, 9 497) 

झूसो मनुष्य बो सामाजिश समणझञौते द्वारा स्तामान्य इस व पराधीन मही 
इनाता । यह थ्यदित जी स्वन्त्रता का पोषय है। सामाजिक समधौते में स्पगित दी 
रवन्‍्तभता पर बन्धन नहीं जगाये यरनू उसाशों परिमाजित ही गिशा है । यह हम 
निम्न रूपों में स्पष्ट बर सबते है 

(१) सामान्य इच्तडा दानून वा निर्माण दरती ऐ। राज्य थे! भावूनोंवा 
पावन खरता र्यक्तिद्ा बत्तंब्य होता है बरागून स्यक्ति भी स्यहस्तता पर 
घस्थन सगात के रघान पर उसमे साहामष होता है बहू स्य्ति के विशास वे 
जिये परिरिदितिया उत्पन्न शरता है। जानून व्यक्ति पी इश्छा जे प्रतीत है अठ, वह 
कभी भी स्यक्ति जी रवतस्पता पर बन्धन नहीं छगा सबने । 

(२) ध्यक्ति यो सामान्य इच्छा द्वारा दिया गया दण्ड भी सामाम्य इप्छा जी 
अभिय्यति है। सामान्य इच्छा में अपराधी ब्यक्तिगों इच्छा भी सम्मिलित । 
अत दृष्ट बाहर से लादो हुई आशा नही यरन्‌ स्यक्ति बी नंतिव एएा या आदेश ही है। 

् व्यक्ति सबंत्र बन्‍्यनों में बंधा दिसाई देता है लेशिन यह गमस्धन दिसावटी 
है, याततदित मरी । “स्यक्ति नै समाज वो सामाजिव समझौते द्वारा अपनी शर्तिय्यों, 
राग्पत्ति एवं रघतन्तता था बेवल उतना ही भाग प्रद्दात डिया, शिवनता शामाणिक 
नियन्त्रण में रसना उचित है।” यहाँ झूसो वा रश्तगजता प्रम दिखाई देता है और 

चर यर स्पष्ट बरता है जि थ्यत्तियों ने अपनो समरत एत्तियों डा समपंण हरने के 
बराय, मैवल उतना ही समपंथ बिया जो सामान्य नियन्त्रण में खोपना उबित है। 
इस प्रवार म्सों स्यत्ति बी जुछ धत्तियों को सामान्य इप्छा में नियग्परण से मु 
राधठा है । यह उसकी रवास्पता मी उपाराया बा परिणाम ही है । 

(४) रमाज और सामास्य इच्छा थ्यत्ति शी रतस्पता मे उपर शाप 
नही दै ॥ स्यत्ि रमाय में ररशर अधिक्ष रपतन्त्र रहता # और यह रास्ता 
प्राय।लत्र तर्जता गे धच्ठ है॥ प्रागतितव रशास्चता से श्य3क्ति जो असीम 
ऑपतार, और धनियस्थित शन्‍स्तता प्राप्त थी । इसमें स्यक्त शो सईद 
इककपओ मुपुष्पो वा कय यना रहता था। लेदिन शमशौता होने बे उपरात 
यह अनियच्वित हृदतसखशा नागरिण रस्में परियतिष हों गई। था प्र 
मो रा ठतवा से भरेष्ठ घो। जयोशि इसके मनुष्य जो यह भय नहीं रही वि जोई 
शब्प्णितो स्यलि उनको सपतन्तता का अपरण बर सरेगा। अद ररहस्तदा था रक्षप 
एड स्यप्ि बेल्‍यात पर धग्पूदें समाज हो गया । अप समाज ओ रघता द्वारा मनुष्यों 
को यारतरित रमतस्तता प्राप् लो गई, जो ब्राह विश झगस्था में मरी घी । भव यह 
इच्छा बे दामउ से भो मुझ हो झातवरा है बरोहि अब बह तियमित सदिर णोशा 
स्यतीत बरने सगता हैं। पट रतन उन्मुक्त दा उच्छू राजता सही होरी बरदे बह 


श् २३५ 


अनियमित स्वतन्त्रता होती है । निर्वाध स्वतन्त्रता मे सघर्य की सम्मावना होती है । 
एक व्यक्ति वी स्वतन्त्रता दूसरे मनुष्य वी स्वतन्त्रता में बाधक बन जाती हैँ । इसीतिये 
वास्तविक स्वतस्त्रता वह स्वतन्त्रता है जो नियमों के सीमित क्षेत्र में रहरुर कार्य करने 
के अवसर प्रदान करती हैँ । स्वतन्त्रता बन्धनों का अमाव नही वरन्‌ अगिविवी और 
अनुचित कार्यों पर विवेकीय और उचित कार्य करने का उपवन्ध हैँ । 

५) इसके अतिरिक्त सामान्य इच्छा का सिद्धान्त व्यक्ति की स्वतन्त्रता को 
व्यक्ति के हित के लिये ही सीमित करता हैं। समाज व्यक्तियों का सप्रह हैं । रागमान्य 
इच्छा में प्रत्येक व्यक्ति की वह इच्छा सन्निहित है जो व्यक्ति के हित बे साथ सामा- 
जिद हित का लक्ष्य लेकर कार्य करती है । यही कारण हूं कि सामान्य इच्छा पर 
सीमा लगाती है । सामान्य उन्नति मे ही व्यक्ति बी उन्नति सम्भव हूं । 

(६) सामान्य इच्छा के आदेश पातन करने में व्यक्ति वो सतत मु र्ति 
हो उठती हैं। सामान्‍य इच्छा व्यक्ति की स्वय की इच्छा का सुविव्ित, विवेत्रीय, 
नंतिक स्वरूप हूँ। “व्यक्ति जब अपने साथियों से संगठित होता हैं, वह 
अपनी ही इच्छा वे आदेश का पालत कर पृ की भाँति ही स्वतन्त्र बना रहता है। 
(>«>>न्‍न्‍न्‍-ाबजी, भवीधा एगा60 ६0 ॥5 09५ 700065 00९(]५९९ _॥0 का$ 
जा शा, जात कधय0॥5 35 #66 8५ ॥6 ७३४५ एल ०.) 

अत हम कह सबते हैं वि व्यक्ति समाज से अधिक स्वतन्त्र रहता है। तावुन 
भी उसकी स्थतस्त्रता में बाधक होन के स्थात पर सहायक ही होते हैं स्वतन्त्रता फा 
अस्तित्य बावून वी ही देन है। प्रो० संबाइन के अनुसार 'हम कामूत का वालस ह्दी 
इसलिये करते हैं कि वह हमे स्वतन्त्रता भ्रदान करता है । (00८0९0५० (0 8 4७ 
अगली 0४९. छा0४०70० 0. 00780)५68 [5 ला) ) 37 इच्छा वातून की 
जननी है । कानून स्वेतता का जनक है। कातून व्यक्ति फी उसी स्वतन्त्रता का 
हनन करते हैं जो दूसरों को हानि पहुँचाने के तिमे प्रेरित करती है । 

व्यक्ति की स्वतन्त्रता और ४8 हा की निरगुशता आदि के सम्बन्ध मे 
झसो तरह-तरह के विचार प्रस्तुत करता और उसका दशन शास्त्र इस क्षेत्र में 
भटकने के लिये और पनुसधान बने के लिये काफी क्षेत्र छोड देना चाहता है। रुूमो 
बे विचारों मे एक ओर व्यक्ति की स्वतन्त्रता, राज्य और सम्प्रभु सामान्य इच्छा वे 
सम्मुख घूमिल दिखाई देता है ५ समाज में व्यक्ति वी स्वतस्त्रता का हठ नही होता । 
रामाज ओर स्वतस्थता एक दूसरे बे विरोधी होन के बजाय यदि पर्यायवाची समझे 
जायें तो अधिव उपयुक्त होगा। स्वतत्तता सामान्य इच्छा के आदेशों वा पालन करने 
में ही है और सामाय हित के लिये ब्यक्तियत स्वतस्व॒ता वो स्पौछावर किया 2 
सकता है । क्या निरकुश सामात्य इच्छा मनुष्य की स्वतन्त्रता को 828 ॥! 
दुह्ई देकर अपहरण नहीं वर सकती । समा का हित', सामान्य हि। रा ५ 
दार्शनिक छाब्दावली द्वारा झुसों व्यक्ति के साथ खिलवाद बरता है। क्या व्यर्ति वे। 


बे (१ दे व्यक्ति बे विकास ने 
समाज बे समुम्ख सम्पूर्ण समर्पण कर देता चाहिये ? अथवा क्तति |; बे 
पे ये करनी चाहिये ? यह प्रश्न हगा को ऐगे 


लिये रामाज को पर्याप्त स्वतन्त्रता प्रदात करत प 2 
विचार व्यक्त बरने के लिये विर्य कर देता है जिसका प्रयोग दोतो ही अर्थों भे किया 
जा सकता है । वास्तव में झूरये का विचार स्उतन्व॒ता की नैतिक, आर अदवा 
सामाजिक व्वास्या करना था, जहाँ जटिल झब्दावती द्वारा वह अधूरे विचार प्क्द 
कर उन्हे जहँ-तदाँ छोडकर आगे बढता चला जाता है! 


२३६ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


हसो का राजनोतिशास्त्र के विचारकों में स्थान 
(9]4९6 ० ऐ००७९३०) 


रूसो राजनीति शझात्त्र वे प्रथम कोटि के विचारकों में गिना जाता है। 
अनेक्ो सिद्धान्तों के जन्म के लिये हम उसके ऋणी हैं। उसके विचारों का अध्ययन 
करने से यह भली मांतिरुध्पष्ट हो जाता है कि जिस रिद्धान्त पर उप्ते अपनी लेसगी 
उठाई, उस पूर्ण निर्णयात्मक गिचार नहीं प्रस्तुत क्यिे वरन्‌ उसको प्रेरणा 
प्रदान कर, युग से आगे के विचारों की झलक दिरसावर आगे बढ़ गया। वह 
व्यावहारिक राजनीतिज्ञों को अपने प्रेरक विचारों से प्रोत्ताहित करता चतता है ! 
उसके विचारों मे अनेश़ों असगतियाँ, द्षाब्दजान तथा आमक तक हैं । उनके विचारों 
में इन असमतियों, अस्पष्टताओं और विरोघाभासों का होना स्वामभातिक भी था, 
वह दो परस्पर अलग-अलग धारणाओं को अठय अपना आधार बनावर चलता है। 
उसके विचारों वी आत्मा बादक्वादी है, और आदशंवादी वल्पना एवं तरों को 
तत्कालीन अनुबन्यवादी विचारधारा ने प्रवाह में प्रवाहित करता है। अतः वह ने 
तो पूरी तरह से अनुवन्धवाद का ही हाथ थाम कर घल पाता है, और न ही वह 
मादशंवादी हो रह पाता है। उसको विवेकीय तूलिफा एक ओर आदरशंवादो 
विचारधाराओं को ब्रमदद्ध करने का प्रयत्त करतो है, दूसरे भोर बहू जगत को 
वास्तविक्तताओं का भी चित्रण फरती हैं। इस दविविधाजनक दर्भनों को मूततरुप देने 
में बह जदिनताओ और असम्बद्धताओं में फेस जाता है । इसलिये हम देखते है कि 
उसके विचार कोई भी एक प्र लेकर अन्त तक नही घतर पाते और उन्हें बीच मे 
ही धूतता हुआ छोडरर वह अन्य विचारों बो ले बैठता है। 


झरूगो के विचारों मे विरोधाभासो को लध्य कर वेपर ने वहा वि "बोई 
भी प्रमुख विचारक विरोबाभासों से इतना अधिक युक्त नहीं है । वह हमको यह भी 
बताता है कि सम्पत्ति समस्त बुराइपो की जड़ है और साथ ही वह एक पवित्र संस्था 
है। वह व्यक्तिगत स्वतन्त्रता वा समर्थन वरता है और राज्य के प्रति पूर्य समपंथ 
पर हढ़ है ।" [कर० लावा: छाल 35 कटदाएल्ला 50 9] ० <णाः20ंलांगा, 
सिद ला ७६ ७० ॥३॥ ए7०9च0 35 हो 7000 0 थभी| €रखाड शाएं (8 ॥ 45 
28 58८60 वार्ता, पघ& 9९905 ता ॥0[ए608] गएथज भाव 555 छा 
4050]06 $४४७१४४५9०घ (०४४८ ४96."--.0. [.. १४३१८, ?०४ं८३४॥! वक्रणाशा।, 
2. 97.] समो के विचारों के विरोधामासों का संक्षेप मे यहाँ अवलोकन मरना 
अयंगत नहीं होगा | स्व॑प्रपम रूमो व्यक्ति की स्वतन्त्रता का प्रवत अनुयायी है और 
बह व्यक्ति ' को स्पतन्त्ता को ही सबसे अधिक महत्व प्रदान करना है, लेजिल जंसे 
ही उसक्ता यह विचार परिषवयता की ओर आये बढ़ता है, हम देरने हैं वि वह स्यन्धि 
को सामान्य इच्छा के परायोन रसने बा दिचार व्यत्त यरता है | इसके अतिरिक्त 
बह बयक्ति शी स्वतन्त्रता के सम्बन्ध मे शी जिसी स्थान शिसेप के लोग जतयायु को 
पटल देकर यह बगाया है कि स्थान विशेष के सोग जववायु आदि ये कारण परा- 
प्रीत ते नहीं हो मरते, तो दूबरी बोर यह मी बताता है कि अमुक जलवायु के 
निवासियों का पराधीन रहना स्पामाविक ही है। समो एक ओर सम्पत्ति को समस्त 
उपहयो को जड़ बताता है और उसे आपुनिक सम्पता का बब्मिझाप महा है सेवित 


ख़रो ओर यह उसे व्यक्ति के विकास के लिए आवश्यर बताता है । 


को र३७ 


रूसो की सामान्य इच्छा वा सिद्धान्त भी आलोचना का पात्र है। सामान्य 
इच्छा उसके राजनीति दर्शन के कलेवर की आत्मा है, जिसे उसके विचारों से पृथक्‌ 
करते ही उसका दर्शन प्राणहीन हो जाता है । सामान्य इच्छा सर्दंव ही सरल, स्थाई, 
हितकारी आदर्श इच्छा है लेकिन वह एक व्यक्ति या वहुमद की इच्छा है, इस पर 
रूसो जदिलताओं मे उलभ जाता है और हमे विवश होकर आलोचको के स्वर मे 
स्वर मिलाकर यह कहना पड़ता है कि सामान्य इच्छा न तो सामान्य ही है भौर न 
इच्छा ही [[[4$ पथपाल हष्प्धथ॑ गण ७॥] । उसकी सामान्य इच्छा का 
मापदंडहीन होना उसे अव्यावहारिक बता देता है। सामान्य इच्छा राजनीति दर्शन 
वी मुंगमरीचिका वह कर पुदारी जाती है । 


निरंकुशतावादी विचार भी झूसो को आलोचना का विषय बना देते है। यह 
कहा जाता है कि रूसो निरकुशता का समर्थक था | उसो सागात्य इच्छा द्वारा 
निरबुझ राज्यसत्ता वी स्थापना वा स्वप्न देखा । हॉब्स निरयृश राजतस्त्रीय अधि- 
मायकतन्त्र वा पोषक था लेकिन रूसो ने सामान्य इच्छारूपी वहुमत वी इच्छा को 
निरवुशता के दिरर पर आर्ढ़ बर दिया और वताया कि सामान्य इच्छा ही 
राव॑मान्य उचित सत्ता है उसका विरोध अग्रह्म है । प्रत्येक व्यक्ति को उसकी आया 
का पालन करना चाहिए तमी वह जीवन में पूर्णता प्राप्त कर सत्ता है । इस प्रकार 
सामान्य इज्छा के आदेशों का उल्लघन नहीं किया जा« राकता । सामास्य इच्छा के 
उचित और अनुचित सभी आदेशों का पालन व्यक्ति वो करवा पडेगा | झूसो का यह 
विचार्र ठीक हॉन्स की अनुदृति मात्र है। [०00४६४७४ शव प्राश्था।व्त 
प०००८घञ्ा] 

हझुसो के छातुन विषयक विचार भी स्वेच्छायारी निरठुश शासन का ही एक 
दूसरा रूप है। रूसो ने कानुन निर्माण वी प्रत्निया पर विचार करते समय यह 
बताया कि कानून बेवल सामान्‍य, सर्वव्यापक विपयो पर ही बनाये जाने चाहिए । 
सर्वव्यापक्त होने के बारण कानून का निर्माण सामान्य इच्छा ही कर सकती है । 
यह कायून को क्षेत्र सीमित कर उस्ते एत्रागी बना देता है। शासन को स्वेच्छाचारी 
बनाकर अपने प्रत्यादेश मनवाने का अवसर उपतब्ध होगा । 

रूसो प्रजातन्त्र को बड़े-बड़े राष्ट्र बे विए अनुपयुक्त बताता है। वह 
प्रत्यश्त प्रजातन्त्र का सर्वप्रथम समर्थक था । स्वाति इच्छा प्रत्यक्ष प्रजातन्त्र मे 
हो शासन कर सबतो है। सुसो शो आधुनिक परिस्थितियों में अप्रत्यक्ष प्रजावस्‍्त वे 
क्रियान्वित बरने वाले तत््तो--स्थानीय स्वधासन विवेर्द्री पर रण, 2 पत्र, 
यातायात-व्यवस्था आदि वा ज्ञान नहीं था। उसकी दृरदशिता यदि 4704 के 
वर्तमान स्वरूप पर विचार वर रादी होती, तो वह यू पन बे छोट छोट नगर राह 
के प्रजातन्त्र वो ही सफल बनाने बी बात नहीं सोचता | बह 30 ब्रदातस्त्र री 
प्रणेता है लेकिम सकीर्ण दृष्टि के बारण उसे उिबसित करत वे न पर पंच 
लौटने की योजना बताता है । 

झुसो हा समझौता शिद्धान्त भी श्रुटियुत है रा 
अनुपयुक्त है। ऐसी कोई अवस्था इतिहास वी बगौदी है द 
समझौता व्यक्ति और समाज मे होता है जयबि रुूयों ने गढ़ बताया 
द्वारा समाज उत्पन्न होता है । 


। प्राटतिद अइस्वा बा चिंयण 
नदी | साभ ही 
या कि समझोते 


२३८ प्रतिनिधि राजनोंतिक दिचारक 


अन्त में रूमो के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार भी थपूर्ण हैं। रूचो कहता है 
कि व्यक्ति अपने अधिकार और घक्ति समाज को सॉयकर पुन' अधिक व्यापर रूप मे 
उन्हें प्राप्त वर लेता है। यह कसे हो सकता है । मान लीजिए एक व्यक्ति बे पास 
५) %० हैं वह उन रुपयो को कसी सस्या वो दे देता है। देने बे बाद वह ५) रु० 
कस प्रकार उसे प्राप्त होंगे, यह स्पष्ट नहीं । 
रसो का बनुदाय 
(ए0०ए5६९०० ६ 00४॥779ए/09) * 
राजनीति थाम्त्र को रूसो के विचारों से बहुत बुछ्त प्राप्त हुआ। उसके 
सिद्वान्तों में सवंप्रथम लोकप्रिय सम्प्रभुता प्राप्त हुईं। रूसो के पूर्व राजनीतिशास्त्र 
भे हॉब्स, बोदाँ आदि ने सम्प्रमुता पर निरवुश विचार व्यक्त किए । यह माना 
था ति राजा ईश्वर से झक्ति प्राप्त करता है और उन शक्तियों वे प्रयोग शे लिये 
वह ईइवर के प्रति उत्तरदायी है | ईश्वर या शक्ति के आपार पर सत्ता प्राप्त 
फरने के कारण वह प्रजा के प्रति कतई उत्तरदायी नहीं। रूसो ने सम्प्रभुता की दस 
घारणा का विरोय क्या और दताया कि ईइवर और भक्ति सम्प्रमुता का स्रोत नहीं 
बरन्‌ लोकग्रिय जनसत्ता सम्प्रमु होती है । सामान्य इच्छा ही सम्प्रभु है--इस कधन 
बे द्वारा स्गो प्रस्देक व्यक्ति को ही सम्प्रनु बना देता है । रूसो ने बताया हि सम्प्रमु 
कोई एड व्यक्ति नहीं हो झकता वरव्‌ राग्य धक्ति सम्पूर्ण जन-समूह वो प्राप्त होती 
है । रुमो के बाद प्रीन, बोसाके बादि ने भी यह व्यक्त किया कि राज्य पक्ति वा नहीं 
इच्छा का प्रतीक है। अत. हम बह सकते हैं कि स्खो की सर्वप्रथम भेंट लोइप्रिय 
सम्प्रमुता है जो आगे चल बर आदर्वाद का आपार बन जाठी है । 
लोक ह्तिकारी राज्य (#तािट $036) रूमो का दुसरा बनुदाय है | सर्व- 
प्रथम झूसो ने ही यह विचार प्रतित्रादित किया । सामान्य इच्छा का प्रमुख आधार 
हवा वल्याणव्रारी स्वस्प है । सामान्य इच्छा प्रत्येश़् व्यक्ति बी हितकारी इच्छा 
४ ाम्य सामान्य इच्छा वी अनुभूति है। राज्य वा कार्य प्रत्येक व्यक्ति के हित 
के लिये प्रयस्त करना है । यह लोक वल्याणयारी शाज्य को आपारसिसा है 
.. झसों को आधुनिक जततस्त वा पिता कहा जाता है । उसने बतायारिं 
प्रत्येक ब्यक्ति जो राज्य हे आदधो का पालन करता है, वह इसतिये नहीं कि उसती 
प्रशति ही ऐसो है अपव्रा उसके लिये हिलकारी है, वरन इसलिये हि राज्य कोई 
आाह्यश में टी डुई उल्का नहीं, एक मानरीय सहमति पर आधारित संस्पा, है। 
से प्रवार छयो ने बढ़ बढाया कि राज्य का निर्माण मनृष्यों ने अपनी सहमति से 
पिया है, आज सो राज्य के स्यायित्व वा यही वारण है। उठते जीवनवास से इत 
विचारों की दूघा और अवतीद निन्‍्दा की गई | उसे साझिछत डिया गया और भा्मता 
हुई कौर वर अपनी प्रायरक्षा के दिये इपर-उपर मागयता रहां। बाद में फ्रास को 


डोज्यकान्ति के समय उसके कयनों ने जहा गो उत्तेजित हर प्रजातस्त्र री 
नीव रखो 3 














झूयो ध्यक्ति स्यतस्त्रता का ससीड़ा कहा जाया है। उससे बताया हि राज- 


नीति, आददिश और सात्मिर स्वतस्त्रता स्यरि को दिक्रास कौ और उन्मुख करतीं 
है । उसे सदउस्त्रच् दे दुल्दुमिनाद में राजतीलिय वाउमाडव गज उठा । यडी नहीं, 
जय 


नर स्वाउन्थ्य ही एस वियारो की आयारतधिया किपाई देती है ई 


ह्सो २३९ 


हझूसो ने राज्य और सरकार मे बहुत ही व्यापत अन्तर स्पष्ट क्या ! उसने 
बताया कि राज्य सामान्य दच्छा वा, जो व्यक्ति वे अनुवन्यत द्वारा बनती हूँ, मूर्त 
रूप हैँ। सरकार सामान्य इच्छा के आदझ्य द्वारा निमित की जाती है । बठ. सरकार 
राज्य के अधीन हूँ । राज्य स्थाई हूँ । सरकार अस्थाई हैँ । सामान्य इच्छा उसे कमी 
मी परिवर्तित वर सकती हूं । 


रूसों का खनुदाय राज्य की सावयत्र व्यात्या मे स्पष्ट सक्षित होता है। 
उसमें बताया कि राज्य एक सावयवी रचना ) । प्रत्येत ब्यन्ति राज्य वे विभिश्न अग 
हैं, वह दारीर वे विभिन्न अग्रो वे समान है । झरीर अनवो अग्रो वी मिली-जुती 
रचना है, प्रत्येक्ष अंग अतग-अटग रह वर निर्दिष्ट कार्य बरता हूँ, अन्य आअग्रोंके 
कार्यों मे बाघव नहीं प्रत्युत्‌ सहायक होता हैं । घरीर के साय रहकर भी उनका 
अम्तित हूँ । राज्य में व्यक्ति भी विभिन्न अग व समान हैं, अपना निदिष्ट बाय 
करते हैं तथा अन्य अंग्रो बे कार्यों मे बायक बनने वे बजाय सहायक होते हैं और 
राज्य से पूयक्‌ होते ही उनका अस्तित्व नप्ट हो जाता हैँ । इस प्रकार राज्य मानव 
शरीर के समान ही अगीय रचना हूँ। राज्य में कार्य पाविया मानव मस्तिष्क के समान 
हूँ और व्यवस्यापिता हृदय के समान । 


रसो का महत्व 
[[फ्णाआग०ल ० पुर००७५९४४) 


झूसो के विचारों का प्रमाव इतना अधिक हुआ वि उसे फ़ास की राज्य- 
कऋन्‍्ति का अप्रदूत कहां गया । वान्ति के प्रमुतत मैवानी 'सोशत वा्द्रेवट' को बाइ- 
वबित मानते थे एवं उसके दयनों से अपने माषण को ओजस्बी बनाते थे। उसमे राज" 
नीति दर्शन से क्मेरिशा और समस्त पूरोप प्रभावित हुआ। आद्शंवाद तो उसके 
विचारों पर ही आधारित तिया गया । हीगल में सामान्य इच्छा वे सिद्धान्त पर 
राष्ट्रीयता की घारणा वा निर्माण जिया | काट ने अम्युवगत आदेश का विचार 
शनुद्ृत विया। उसके विचारा से आधुनित जनतस्त्र अनुप्राणित हुआ बौर हिटलर 
तथा मुसाविनी ने अपने विरुधत विचार भा उस दशन से प्राप्त बिये । 


झूसो दा राजनीतिशास्त्र में कया मह्त्त होना चाहिए, इस पर विभिन्न 
विद्वानों में मतभेद है | कुछ विचारत उसकी आजोचना वरते हैं दो प्रशसक्र ड्मे 
सम्मान प्रदान बरते हैं। उसरी आवोचना बरते हुए 'सम्यता विद्वान, उद वाणा 
और म्विम छंता, ('कैआंआश 53088०, 3. 00०० ०७॥ 8, ४७5 न्‍ ४४।०४) 
कह कर पुकारा । वाल्टयर ने उसके ब्रहति की जोर वादिस लौटने के विधार की 
निन्‍्दा करते हुए कहा कि स्खो आचारहीन मातव का प्रतितियि ईं जा जगवतों मे 
अटकने के जिय शक्ति सम्पन्न, अभ्नष्ट, स्ववृन्तर रहने वी प्रेर्या देता ६ । वह हम 
चारा परो से बचने के तिये बहता हूँ । 'पश्नु बताते वो चेष्टा में 28 20 
हमारा परिहाम्र करता हूँ ।/ कोवन उसे 'प्रगउिराद्दी विचारों वा निश्चय है श्र्य 
चही देना चाहता | [क्‍॥6 ॥4९०. रण ए०ट/6% मे ००६ भगत ४० ध्याएभाए) 
द्वागरा०0 बधग0ए८ 0 शीश. ] लेमेवियय है अनुसार उम्रती रचनायें समाद ठपा 
ईइवर के प्रति पर्म युद वी घोषणा हैं [पड़ धणार ४३४ 9 इडवाव्ड्ठा००ज 
हल्टउच्बा0 ण 5ठा 25गा5 5०८४७ 879 ख8ै4फ्रा कण] डुयूवी 4 28 
“ज० जे० रुसों जेशोवियन अयाचार शे पिता, झोजर री निरदुश्ता दया दाष्ट 











र्ष० प्रतिनिधि राजनीतिक विचार 


और होगल॑ वो अधितामबवादिना का प्रेरव है ॥' [3. 3. छे०४४४६७ $5 छ८ विश्व 
० 30000 66(0050, ण॑ (0855873979 ए0॥30जाफ शत प्रफ़ापन रण ऐड 
बंडणेणात्र १०८76 ण॑ एज घाते पिव्टूव.] लेकिन रूसो की प्श्चसा भोग 
जाती है और उसे “धाराप्रवाह लेसब, सर्वोच्ृष्ट ग्रथ या स्वामों कहा जाता है। 
वास्तव में प्लेटो मे बाद से राज्नीतिक विचारों में इतना श्रेष्ठ लेसक और नहीं 
हुआ ॥" [777 5 3 णशी]47॥ छ6 एशव छाल, 8 छ5४च णी ऐ४ प्रिक्ां 
77056. [7566७ फैशा5 ॥५ एणाल प्रिष्वा 506 छ)ग०7 गा. 5 ४गणे६ ॥903 
० ९०0०० प्‌४००७७क ] “राजनोति, धमं, शिश्ाा एवं साहित्य पर उसकी मौलिव 
प्रतिमा की हद छाप है । सन्‍मन वे छब्दों में यह बहना अतिशयोक्ति नहीं होगी वि 
वह आधुनिक युग थे प्रत्यव वार पर खड़ा दिसाई देता है । ["क्च्व्ी: 05 807 
0475 50णाए शा५ गाव हद्याप६.. था छणा।ा<5, 60०८०7०7, 7008॥0॥, 
आात्ाणह 300 ॥ 45५ 030]9 88 ९१३१8ट८7४0 0 539 छाए ॥.87500 घश 06 
450 96 0७॥0 88 (८ दाप्रभाए८ 0 8 घा८ 930॥5 ]६5077280 ॥6 ए7८५८॥६-] 
यदि आतोचक उसके रिचारों का बनुयाद ने बरना उपयुक्त समझते हैं, तो प्रशस 
आपुतिई शाजनीतिव विचारघधाराओं वे सम्मानित सप्टा आदि कट वर पुक्‍ारते है ! 


सहायक पुस्तक 
छशाशागशएं » + ्रा509 ण॑ एगरशे 77609 
ठनादगा > मात्र09 ण॑ एगरापव्ज प्रशठ्ण््या।- 
६530ए॥6 झाह0) ०॑ एगा८2 7609: 
5०45 »  9075ए ० ए0]06०७] पृ१0००४७५. 
जा एच > शिणापव्श वरण्ण्ह्ाप 
रण ६७३॥ - 4090555, 7.०0.6 5 ॥१०७)५९३७. 
गुप्ता और चनुर्वेदो पाइदात्य राजदशंन वा इतिहास 
गएश प्रमाद « राजनीतिक विचारधारायें 
वर्मा एस० सो० पाइचात्य राजदर्न 

परोक्षोपयोगो प्रश्न 


१ सरसों वी सामान्य इच्छा की स्पष्ट विवेचना कीजिये । 

“मनुष्प स्वतन्त्र उत्पन्न हीते पर नो सर्वत्र दस्पनों में जकड़ा हुआ है । 

स्यार्या कोरिदे। 

३. मसों ने अनुदन्प सिद्धान्त पर ह्रयाथ डाठिये सथा उसरा मृस्याग्ि 
बीजिपि। 

४. सी वा प्रतु सलायारी हॉन्स वा सिर-विटीन नइबर देव है । ब्यतो- 
भृगाशक ब्यारदा कीजिये । 


४... शिगी शा दर्शन समाजवाद, निरर॒शलादाद खदा उनताजद्राद गो बीझ 





श्सा र्श! 


६. 'झसों फे शब्द अनुयन्धवादी हैं तथा उस्श्ी आत्मा आदर्शवादी है ।' इस 
बचत की विवेचना शीजिये । 

७. खझुसो की सामान्य इच्छा' न तो 'सामान्य' ही है और म 'इच्छा' ही । 
इस कथन के क्राधार पर सामान्य इस्छा वा स्पष्टीकरण कीजिये 
तथा सामान्य इच्छा, बहुमत और सोकमत में अन्तर बताइये । 

८. 'हसो गा राजद्शन हॉग्स के विचारों बा सॉक के विशारों से रमस्थय 
है । रपष्ट बीजिये ।' 

९. “रखो असंगतियों और विरोधाभासों से परिपूर्ण है ।” बया आप इस 
कथन से राहुमत हैं ? 

१०, झूसों का राजनीति शास्त्र गो जया अनुदाय है ? 


भ्रध्याप ८ 
जेरेमी बेन्यम 
(टाशाए छिशाधा)) 
[१७४८ से १८३२] 


/जुफ्नाड छा०८१ 5%ण)१ ४॥ ४८ ॥ग्राज्रा०१९७ ७५ €०लागडगइहवी 
०१67 छाए रिटएप)॥७ / न-+9श/#व/ 
2] ५०७० ह९ 4१0 00 ॥70 क्षा॥ 60घ6ह्ा छत 0 फ़पजार 

[6 9ग्रथह 6 इज! 0 कैलाश] 35 ॥0. #07ंद8 0939./7 
-+-06. 87. 7०फ्ाह १००९१ 0७५ ॥7)7०. 


इगलेंड वे राजनोति दर्शन में १८ यी शताब्दी के मध्य से लगाकर १९ या 
दातारदी वे मध्य तक उपयोगितायादी विचारधारा का आधिपत्य रहा है। जेरेमी 
बैन्यम को उपयोगितावाद गा जनक माना जाता है। वेन्यम गे पूर्व डेवर्डि हा,म, 
प्रिस्टने, हवाविसन व वेली द्वारा उपयोगितावाद का प्रतिपादन जिया जा चुढ़ा या और 
हेलबेटियस तया वेषाश्या द्वारा उसे विवसित दिया गया था। फिर भी वेन्यम गो 
इस विचारपारा वो मुसंगठित, सुब्ययम्यित और समृद्ध करने वा श्रेय प्राप्त है। 
देन्यम दे समय रा इंगलेंट की दशा बहुत सराय थी। ओद्योगिव क्रान्ति दे वारण 
सामाजिण, आदिक और राजन॑तिक जीवन अग्ह्य हो गया था| धागन बे तीनों ही 
अंग-श्यवस्याविका, वायंपालिका और स्यायपरानिका--अपने बत्तंथ्यों का निर्वाह जन 
हिल में नही बर पा रहे थे । बष्टो से कराहती जनता, साव॑जनिक जीवन मे सम्यस्पित 
प्रत्येक क्षेत्र मं सघार चाहती थी । बेन्चम तलातीन अव्ययस्वित, असन्तोपजनर और 
१प्टदायक परिस्थितियों में सुधारवाद वा मसीहा बनबर सामने आया। उससे 
सामाजिक, आयिक और राजनंतिव क्षेत्रों मे; प्रशासन, विधि, दण्ड, वारापूद्र तथा 
न्यायालयों में (अधिकतम व्यक्तियों बे अधित्रतम द्वित! को आपार माने वर सुप्रार 
बरतने बा प्रशंसनीय प्रयास किया। सुधारवादी आन्दोलन का पथ प्रदर्शन बरते हुए 
वह अनायास ही राजनोति दर्शन के क्षेत्र में प्रवेश कर सया । वेन्यम ने पूर्व प्रचलित 
राजनीतिक सिद्धान्तों को उपयोगिता वी कसौटी पर सारा न उतरने गे बारण अमान्य 
टहराया । उसके विचारों की दाभनिकता बजा निरता और सुघारों ने क्षंत्र में ब्याव- 
हारिर क्रान्ति बे फउस्‍्वरुप उसकी चिस्तल थारा को बेन्यमवाद, उपयोगिठावाइ, 
उद्दारवाद, स्यत्तिवाद लथा हाप्निक उद्रवाद आदि अनेग नामों से पुडारा जाता है । 

जीवन परिचय 
(6 5घ्चकत) 


जैरेमी बेरपम का जन्म १५ फरवरी १७४८ को सरदन ने एक सम्पन्न बीस 





जैरेमी बैन्थम २४३ 


पररियार में हुआ था । यकालत इस परिवार का पंतृक व्यवसाय था। य्रेत्यम के पिता 
४८ हादिक अभिलापा यह थी कि उनका पुत्र भी पंतृक व्यवसाय क्रो ग्रहण परे, ख्याति 
अजित करे तथा अपनी असाधारण प्रतिमा के द्वारा एव दिन ह गलैड मे सर्वोच्च 
न्यामाधीजझ के गौरवमय पद (३४००४७०(८) पर प्रतिष्ठित हो । 


बेन्थम मेधावी, बुशाग्र बुद्धि तथा असामास्य प्रतिमा सम्पन्न बालक था। 
भल्‍्पायु में ही उसावी शिक्षा प्रारम्म हुई । ३ यर्ष वी आयु रे उसे संटिन और ४ वर्ष 
पी आयु मे फ्रेंच का अध्ययन कराया गया। १७५६ में उराने वेस्ट मिनिह्टर स्कूल 
में प्रवेश लिया'और १६ वर्ष की बायु मे कवीन्‍्स कालेज ऑक्सफोर्ट रो बी० ए० पास 
विया। बेस्यम को अपनी योग्यता पर इतना गय॑ था वि यह अपने शिक्षारों वो अयोग्य 
और सहपाठियों को मृत समानता था। अपन पतुक व्यवसाय या ज्ञानाज॑न करने के 
लिए १७६३ भे उसने लिकन्स इन! मे प्रवेश लिया । १७७२ में ववालत पारा करते 
के बाद वकालत प्रारम्भ बरते के लिये वह बार (807२) पा सदस्य बना । इस 
ध्यवराय में स्वेच्छा रो प्रवेश लेने के बाद भी वह रुचि न ले सवा । उसे विधि ([,४४) 
में भनेरो दोप दिसताई दिये । विधि की अपरिपववता, अनिश्िचतता, अपूर्ण ता, अभावों 
और अनावश्यय जटिलता ने इस व्यवसाय के प्रति घृणा पंदा पी । दूसरों ओर दण्ड 
व्यवस्था वी अमानवीयता, अप ता ता ओर निद॑यता ने उसवे हृदय करो ठंश पहुँचाई। 
इसके अतिरियत ग्याय ध्यवस्था को शरुटियों बे कारण स्मायालयों और स्यायाधो्ों के 
प्रति भी उसवी आरथा इगमगा गई । फलस्वरूप उराने बहुत थोडे समय तव यद्ालत 
शो | यह विधि, न्याय और दण्ड बेः अभावों बी खोज मे छग गया । उसने हतवी 
पुटियों बी सोज थे साथ ही इनमे सुधार बरने के उपायो पर भी विस्तृत प्रकाश 
डाला । इस प्रगार यह एक व्यावसायिक वकील बनने के स्थान पर विधि-वेत्ता, विधि 
मा यैज्ञानिक पद्धति से अस्वेषणकर्त्ता सबलतवरत्ता और सुधारक दाधंनिक बन गया। 


बेन्थम एक उत्याही लेसव भी था । नित्य प्रति वह ६ रो लेवर ८ घटे तक 
विधि व्यवस्थापन, दीवानी तथा फौजदारी कानून तक शास्त्र, मीतिश्ञासत्र, अथंशास्त्र, 
मनोविज्ञान, राजनीति धास्त्र आदि पर लिखता रहता था । क्षेप समय वह अध्ययन 
और स्वास्थ्य वी दृष्टि से आवधया व्यायाम करता या । यह नियमित रूप से १५ 
पृष्ठ प्रतिदिन जीवन भर लिराता रहा । उसने १ लारा से अधिक पृष्ठ लिसे | उसकी 
हस्तलिध्षित श़ामप्री आज भी १४८- बड़ों मे ब्रिटिश म्यूजियम तथा सस्दन विश्य- 
विद्यालय में सुरक्षित है । उसकी रचनाओं को फ्रेंच मापा में प्रशासकों द्वारा अनुवाद 
करके प्रतराशित वराया गया | बाउरिंग मे बेन्धम वी बुछ रचनाओं शो ११ ग्रन्थों 
में प्रवाशित शिवा । उसकी अधिडांश रचनायें अप्रराशित हैं। वह रादंव अच्छी से 
अच्छी पुरतवा लिसने, श्रेष्ठतम प्ोजना देने और रामस्‍्याओं का हल शोज निकालने 
के लिये उत्सुक रहता था। यही गारण है ति उसकी कोई भो हि पूर्ण नही है । 


बेन्थम वी सयंप्रथम रचना शासन परवछ विचार" (#8श0॥5 070 
(0० ल॥गणटा।) २८ वर्ष वी आयु में १७७६ मे प्रशाशित हुई |. इस पुस्तक में ब्रिटेन 
बे स्थाति प्राप्त विधि वेत्ता ब्लेर् रटोत की 'ऑग्त विधि जो टोवा' की तीब आतोघनो 
को गई थी । स्लेक़् स्टोन ने आंगद विधि शी सराहना की और राज्य बी उत्पत्ति गे 
धिद्धाल्तो में लॉक के अनुमन्ध बा समर्थठ विया। देल्यम ने इसका शष्डन गिया। 
उसने ढक के आधार पर राज्य शो उत्पत्ति, राजाज्ञा पातन जगा औचित्य उपयोगिता 


२४४ प्रतिनिधि राजबीदिस रिदारक 


को बताया । इस इति के प्रकाशन से बेन्धम को अपूर्व स्थाति मिसी। एपरी पणनों 
विधि विशेषज्ञ के रूप में वी जाने लगी । वेन्धम की दूसरी महत्वपूर्ण रदरा 'मैतिरुता 
और विधि निर्माण के सिद्धान्त! (छ7009०5 ० ०805 800 7.299॥009) १७८९ 
में प्रवाशित हुई। इसी वर्ष फ्रास मे राज्य प्रान्ति हुई थी। इस पुस्तक ने उतरी 

प्रशसा में चार धाँद लगा दिये। विदेशों में भी उसका सम्मान होने छगा। उसकी 
एवं अन्य शृति दीवानी तथा फौजदारी विधि पर निबन्ध (पृ:४७॥८$ 0० [,68॥8* 
00 (शाह ८६ ९८॥3०) ने उसे अन्तर्राष्ट्रीय गौरव भ्रदान दिया । 


बैन्यम बी इन अप्रतिम रचनाओ ने उसकवी प्रतिभा बुद्धि और पांश्िपप री 
घाव जमा दी । विदेशों में उसकी स्थाति बढ़ी । वह महान विधि निर्माता के रुप में 
पूजा जाने लगा। बनेवों राष्ट्रों मे उसके सम्मान में आयोजन हुए; उस्ते ज्ञिपात 
निर्माण करने के लिये निमन्त्रण प्राप्त हुए। रूस के सम्राट अलेवजेण्डर ने उठे अपने 
देश के विधि सहिताक्रण में सहयोग देने वे लिये आमन्त्रित किया | जनर्त मिराष्यो 
ने उसे अपने नये राज्य का विधान निर्माता बनाने या प्रस्ताव रखा। स्पेन और 
पुत्तंगाल बी ससदो ने उसवी रचनाओं को राजवीय व्यय से प्रवाशित बरने का 
निर्भय लिया । फ्ाश्य में उप्या अद्वितीय सम्मान हुआ । २६ अगस्त १७१२ में शाप 
शी राष्ट्रीय असेम्बली ने “पास का नागरिक! बना बर उसका गौरव बढ़ाया । १८२४६ 
में प्रास वी याँत्रा के अवसर पर उसझा भव्य स्वागत विया गया। परन्तु स्वदेश में 
उसवा महत्व बहुत बाद में पता लगा । १७८८ में उसने संसद वा निर्वाचन छड़ा और 
असफय रहा । उसको योजनाओं को उचित महत्व नहीं दिया गया । मुवावस्या के! 
बेन्धम को यह स्वप्न में भी कल्पना नहीं थो कि सत्ताधारी सुधारों के विरोधी होते 
हैं। उसने वारागृह-सुघार की योजना रसी । यह योजना सम्राट के विरोध के कारण 
क्रियान्वित न हो सर | इसबा परिणाम यह हुआ कि बरेन्यम गी चिन्तनधारा'मे 
परियर्तत हुआ और वह उम्र सुधारवादी हो गया । 


श देन्यम वे व्यक्तित्व और इतित्व के वारण, तत्कालीन अनेकों प्रसिद्ध ब्पक्तियों 
था सानिष्य उसे सुलभ था। लाड शंसयनं उत्तसे प्रभावित थे, वह उनवा आतिप्य 
स्वीकार बरता था। उतके यह उसवा परिचय विलियम पिट, बेमडेत, सर प्रेमुअलस 
रोमिली, कि डनिय से हुआ था | जेनेवा दासी षुमारी ऐतिन्ने ड्यूमोन्ट से भी 
उसवा परिचय यही हुआ था। दुमारी श्यूमोन्ट बन्यम शी शृतियोंबरों फ़ोपमे 
अनुवाद बरने, उनका सम्पादन करने और प्रकाशित बराने में मक्ति-्माव से योग देती 
थी ' जात वाउरिय वेन्यम के विश्यस्त मित्र और जोवन लेसब थे । इन्होंने शेन्पम वे 
की का प्रवाशन ११ प्रस्थों में कराया था। याद द्रोगाँ बो--जों अपने समय गे 
प्रतिष्ठित सगद सदस्य 'ये--वेग्यम 'मेरे प्रिय पुत्र” और साईं द्ोगाँ उतहें 'मेरे प्रिय 
शावा' बहकर पुतारते थे। पर फ़ेन्सित बरटेड न संसद में मताधिकार विधेयक प्रस्दुत 
मरने के दिये ड्रापट वेन्यम में हो संयार वराया था। साइं सेन्सडाउन, जो सेफ हा,म 
जेम्स मित्र, 5 जाने स्टुअ्ट मिल, रियरार्शो उसवे अन्तरंग मित्रों मे से थे। वह बहा 
गरता था वि “मैं मिल वा आध्यात्मिक विता है, मिल रिवार्डों गा आध्यात्मिश पिता 
है, इस प्रशार रिवार्डों गेरा आध्यात्पिक पौच है ।” 


लक मो घोड़े योव उन्तुप्री, पुष्यों, दृस्तो और संदानों से अगाध श्नेह पा। 
छगे बिल्लियाँ प्रात रखो दो चुहिया भी उससे दिल गई थीं। वह जीवन मर 


जेरेमी बेन्यम २४५ 


अविवाहित रहा । पैतृक सम्पत्ति ही जोवनयापत का एकमात्र साथन थी । वह विनोदी 
स्वभाव वाला उद्यर हृदय व्यक्ति था | सुल-दुख के अपने सिद्धान्त में उसका हृढ़ 
विश्वास था । इसीलिये मृत्यु के समय सेवकों को पास रहने की अनुमति नहीं दो थी । 
अपने अनस्य भक्त, जीवन लेखक और मित्र जान बाउरिंग को ही उसने मृत्यु के समय 
पाप्त रहते को झवसर दिया घा। उपयोगिता सिद्धान्त के महान्‌ दाशंनिक मे अपनी 
असीयत में यहू उल्लेश किया था कि मेरा हव दफनाया न जाय, उसकी उपयोगिता 
यही हैं कि उसे धारीर विज्ञान के शोधकर्ताओं को शञानजिन के लिये अपित कर दिया 
जाय | उप्झा अल्पिपंजर आज भी यूनिवर्सिटों कालेज सन्दन मे, एक शीशे वी 
अप्मारी में मोम से बनाई गई आऊति पर उसके प्रिय हेठ, वस्त्र और टाई पहिने हुए 
रखा है। पैरो के मीचे उसकी सोपडी एक तश्तरी मे रसी है। ६ जूत १८३२ को 
बवीन्स स्केग्योर पंलेस वेस्ट मिनिस्टर मे उसकी मृत्यु हुई। द्विटेन वी ससद ने वेन्यम 
की भुत्यु के वर्ष मे महान पाए विले (0८2 ए८०7४ 8॥॥ 832) पास कर 
चार की महत्वाकांझा बिर तिद्ठा मग्न दाशंनिक को सच्ची श्रद्धाजलि 
अधित की । 


देस्पम की रदताएं ([$ ७४/४085) 


बेल्थम की स्थाति था आधार उसवी रचनायें थी। जीवन भर वह नियम 
पूर्वक लिएता रहा | उसकी प्रारस्मिक रचनाओ मे स्पष्टता सूक्ष्मता और रोचकता 
पाई जाती है। बाद को रचनाओ में तर्षों बा अनावश्यज विस्तार, नये शब्दों को 
गढ़ने की प्रवृत्ति मिलती है । उसने अनगितत नये शब्दों का रावंप्रयथम प्रयोग किया । 
उपयोगिता (00॥873॥), अन्दर्राष्ट्रीय (9ध0»/0०78]), सहिताकरण (008- 
वि०४707) । 
बेन्पम की सभी इतियाँ पढ़ने योग्य हैं। उसकी महत्वपूर्ण शृतियाँ निम्न- 
घछिछित हैँ: 
१. शासन पर बुछ विचार (#788060॥ 07 006८एणथा॥ 776) 
२. श्िफेन्स ऑफ यूजरी (८८००८ ० एंडण/ 787) 
३, विधि शपा नेतिकता के सिद्धान्त (7न्‍7000८७०॥ ॥0 6 ि॥लं065 
०१०३५ 274 7.९893009) 
४ डिस्कोर्सेज ऑन सिविल एप्श पेनल लेजिसलेशन (0-000756 00 था 
396 7८६३! .८883000 802) 
४. ए स्पोरों बॉफ परनिशमेट एण्ड रिवाई (# वाल्छा। ण एएणशफव्य 
400 रिट्ऋष्ा05 8) 
६ ए ट्रिटाइब आऑव ज्यूडिशियल एवीडेस्स (# ृाल्शार० ०0 वुणपालाणे 
६५४८७०७ ॥83) 
७. पेपर अपौन कोडोफिदेशन एप्ड पब्लिक इन्स्ट्रकथन (?0फुटा णए०ा 
(०वाट्शाठ0 806 एचचार [एश्रतणवध०० 787) 
<. द बुक ओर फंतेसीज (706 80००४ ० एछशीडशं७ 8 24) 
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९, रेशनेल ऑफ एवीडेन्स (रि६03 ० 2श0८००८ 827) 
१०. बॉन्ट्टोट्यूशनल कोड (007:ए/०0श ९००४०) 
११. द्विदाइज डि लेजिसलेसन (0065 0८ [.689807॥) 
१२, रेशनलत ऑफ एवार्ड (ऐथ॥०)8 ० #एछशए) 
१३. इमेनिशिपेट योर कोलोनीज (ग्रआ॥टाए8८ ४णा 0007०७) 


इसके अतिरिवत १८२४ में 'दि वेस्ट मिनिस्टर रिव्यू” स्थापित विया और 
वित्तीय सहायता द्वारा प्रवाशित कराया उसका पर्माचार भी उपलब्ध है । 


उपयोगितावाद (ए॥]/879॥ञ7) 


बेन्यम वा सम्पूर्ण राजदशंन उपयोगितावाद पर आवारित है। उपयोगितावाद 
सुपवाद पर अवलम्बित विचारधारा है। उपयोगितावाद अपवा सुसवाद हा दर्शन 
बेन्यम की अपनो मौलिक देन नही है । धताब्दियों पूर्व पाइचात्य तथा पूर्वी दर्शन में 
यह विचारधारा प्रचलित थी। पाश्चात्य दर्शन में इसका प्रतिनिधित्व एपीवयूरियन 
(29८७८४॥$) विचारक करते थे । उपयोगितावाद के लिये उन्होंने 'यूदिलिठास' 
(0॥॥95) द्ब्द प्रयोग किया था यह वाघुनिक 'यूटिलिटेरियनिज्म! दाब्द वी उत्पत्ति का 
स्रोत है। उनवा यह हृढ विश्वास था कि भ्रत्पेक मनुष्य स्वभावत: सुख गी खोज में तत्पर 
रहता है। सुप्त ययाय॑ में बष्ट अथवा चिन्ताओ में मुक्त रहपर मिलता है। इच्छायें 
मनुष्य के दुस वा वारण बन जाती हैं। इच्छाओं वी पूर्ति न होने पर मनुष्य को दुस 
होता है। अतः गुर प्राप्ति, बेः लिये इच्छाओं को म्यूनतम कर देता चाहिएं। भारत 
में चावाक दर्शन भी _युलवाद का समर्यंन करता घा। इनके धनुमार मनुष्य जब तक 
जीवित रहता हैं ए्ते सुखी जीवन व्यतीत करता चाहिए उपार लेकर घी पीता 
चाहिए बयो+ उम्त शरीर क्ेमस्म हो जाने पर पुन्जन्म कहाँ होता है। आपुनिक युग 
में भी इस विचार्घार यो बनेक विद्वानों ने प्रतिपादित तथा विकसित डिया। 
“यपिकतम स्यत्तियों का अधिवतम सुर (॥%6 ह7६४6७४ ॥89.77655 ० ए९ हाए2- 
खा ए७ग० ८) वाक्याश प्रासिस हचेसन (१६९४ से १७४७) ने अपनी पुस्तक 
“मिस्टम आफ मोरल फिॉसफी' में सव॑प्रयम_ भ्रयोग किया और प्रिस्टत ने ((७३३ 
में १८०४) इसे “शासन पर निवन्ध! नामक इृति भें उद्पुत किया था। बेन्यम ने इसे 
प्रिस॒टले वी पुस्तक मे पढ़ा था। वही-कद्दी उसने भी स्वीकार विया है वियह 
वाक्य इटली के विचारक वेजारिया 2206 से १७९४) की रचना “अपराध और 
दप्ट में पद था। बुछ भी हो, उपयोगितावाद बेन्यम यो मौलित देन भले ही ने हो 
परन्तु इस सत्य से इन्कार नही शिया जा सकता कि उसने इसे स्यवस्यित जिया और 
ब्यापत क्षेत्र में इसका प्रयोग जिया। 
ः “उपयोगिताबाद” र्ृपदाद (०0079) पर आपारित नैतिक और राज- 
चेतिक दर्शन है। वेन्यम न दसे स्वब्यापी और वंजानिक बनाने से विए माल 
स्वमाव मी व्याम्या को) मनुष्य स्वमावतः एवं ऐसा प्राणी जो सदंव उन्हीं कार्यों 
को वरना चाहता है, जिनमे उस्ते सुत प्राप्त होता है, जो उसके आनन्द में यृद्धि बरता 
है। अयवा हम वह सकते हैं कि उन कार्यों को नहीं करना खाहता है जिनम उसे दुस 
पहुँचता है, जो उगडो बच्द देते है। मनुष्य बा प्रस्येश़ बाय उपयोगिता वी सुता पर 
मुख और दुख, आतरद और बष्टडे दोष तौतने के बाद हिया जाता है। मानव 
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जीवन वो अर द्षाण नित्य प्रति इस तथ्य को प्रमाणित करता है। यह सार्वजनिक 
सत्य हैं कि प्रत्येक व्यक्ति सुस या आनन्द चाहता है कोई भी व्यक्ति दुसेया क्‍प्ट 
नहीं चाहता । वेन्यम ने अपनो पुस्तक 'नंतिकता और विधि निर्माण के सिद्धान्त' में 
इस चिस्न्तन सत्य की ब्याल्या इस प्रकार की है--'प्रकृति मे मनुष्य को, सुख और 
दुख दो सर्वोच्च सताघारी स्वामियी के अधीन रखा है। यह इनका ही कार्य है कि 
मार्ग दर्शन करेंकि हमे क्या करना चाहिए और यह निश्चय करें कि हम गया कर 
सकते हैं। एक ओर उचित और अनुचित, दूसरी ओर कार्य-कारण की कड़ियाँ इनके 
सिंहासन गे जुद्दी हैं।हम जो बुछ कहते हैं, सोचते हैं, वह सभी इनके नियन्त्रण में 

है। इतको दासता मे मुक्ति प्राने के प्रथत्त, दासता को प्रदर्शित और पुष्ट करना 
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उपधोगिता की ध्यादपा 

“उपयोगिता” से बया आशय है ? यह बया होती है, इसे स्पष्ट करने के लिए 

देन्‍्यम ने उपयोगिता की ब्यास्या की । उसने बताया कि व्यक्तिगत अथवा सावंजतिक 

कार्यों का करने या न करने वा निर्णय कार्य की उपयोगिता पर तिर्मर करता है। 
कार्य की उपयोगिता का निश्चय करना दूत _-त ही सरल है । यह सकारात्मक और 
नकारारमक दोनों प्रकार से किया जा सकता दर 4 (१) कोई भी कार्य अपवा सिदान्त 
की उपयोगिता इस बात पर आधारित होती है कि वह कहाँ तब प्रसन्नता बढ़ाता है, 
लाभान्वित करता है, हित, अच्छाई या सुख पहुंचाता है। (२) कार्य अथवा सिद्धान्त 
उस्त अवस्था में भी उपयोगी होता है जब बह दु्घंटता, पीडा, बुराई, अप्रस भ्नता रोकने 
था उनका निवारण करने मे सहायक रहता है । है 

उपयोगिता आनर्ूद प्रसन्नता या सुर वी खोज है, वह परीडा अप्रसप्ता या दुख 
का तिवारण है । सुख और दुख की तुला पर तौतने में दुत की अपैक्षा अतिरिक्त सुख 
है । वेन्यम के छाब्दों मे “यह वह सिद्धान्त है जो प्रत्येक कार्य को इस आधार पर 
अनुमोदित या अस्वीक्ृत करता है कि वह कहाँ तक सम्बन्धित पक्ष की प्रसन्नता बड़ाता 
या कम करता है, दूसरे झब्दों मे विरोध बरताहै।” “उपयोगिता' का और अधिक 
स्पष्टोकरण करते हुए उसने बताया--/यह उस तत्व को प्रकट करती है जो साम 
प्रदान करता है, हिंत आनस्इ, अच्छाई या प्रसन्नता (इस सर्दर्भ में यह पर्यापववाची 
है) या (पुन जिनेता आश्यय यही है) क्री दुघंटता, पीड़ा, बुराई, दुख रोके के लिए 
जिसे समोज या व्यक्ति (जंसी भी स्थिति हो) के दवित या प्रसप्तता के लिए प्रयोग 
किया जाता है।! 
सुष और दु प के प्रकार 

चुप और दुस उपयोगितादाद की आधारशिता है । प्रत्येक ठिद्धाल या बाय 
हे) निरयय इन सम्परभु स्वामियों के निरेंशन में होता है।सुप्त ओर दुख में प्रकार 
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का अन्दर होठा है। सर्वप्रथम, सुख और दु.ख दो प्रसार के होते हैं--(१) सरत 
(8०9०), (२) मिश्रित (0०शछ्ञॉंध्ण) । सरत सुख १४ प्रकार के होते हैं: - 


१) इस्दिय सुख (२) सम्पत्ति या घन गा घुस 

३) निदुघा या दक्षता का सुख (४) मित्रता 

(५) यथा (६) घक्ति 

७) पवित्रता (८) सदृमावना 

प्‌ अमदुरावता (१०) स्मरण शक्ति 
(११) रल्पना इक्ति (१२) बाशा 
/१३) सामुदायिश्ता (१४) कष्ट निवारण 

इसी प्रकार सरल दु से १२ प्रकार के होते हैं 

(१) पृषरवा का दुख (२) इछ्धियो गा दुख 
(३) पृदृष्यन था गवारपन (४) झत्र,ता 

(५) अपदनध् (६) पवित्रता 

(७) सइमावना (८) अगद भावना 
(९) स्मरण झत्षि (१०) कल्यता घक्ति 
(११) बाधा (१२) माम्ुदायिकता 


मरत मुख और द रा की इस तातिका के ही आधार पर मिश्रित सुख बौर 
दु'ख भी होते हैं। सुख को ताजिया में से झुछ सुखो वो मिसा देने से जो सुस प्राप्त 
होता है, बढ़ मिश्षिव मुख वन जाता है । ठोक इसी प्रकार दु झा की सूची में बताये 
गये दुजों में से बुछ दु खो को मिलाते से मिश्रित दुस बत जावा है । डेविड्यत के 
भस्दी में “सु दु ख का यह विभाजत वेंशातिक या ताबिय योजना पर निमित नहीं 
है, यद पृ भो नहीं है और ने ही एक द्रसरे से अठय है । शायद व्यावद्वारिक हृष्टि 
से यह प्र है।! 
सम्येदनगीसता को पिन्नता : 

_ सुगलु से की सस्वेदनशीउता प्रत्येक ब्यक्ति मे समान होती है। प्रत्येक ध्यति 
अपनों धन और परिस्यितियों के आपार पर एक हो वस्तु में भिश्न-मिप्न राशि में 
सुन से का अतुमद बरता है। शक्ति और परिम्पितियों जी मिप्नठा स्यत्ि की 
सम्बेदतशो लता का प्रभावित करती है। यह परिस्यितियाँ ३१ प्रेवार वी हैं जितेरे 
द्वारा ब्यत्ि या समुदाय बस्प मे अपेक्षा बस या अधिद सुख-दुस अनुमद करते हैं। 
तिस्ने गुछ परिम्पितियाँ इस प्रशार के हैं : ।> ९६ 
५ धारीरिक प्पूयोता, शान जी मात्रा, बौद्धिक ध्तियों की क्षमता, मनोदृ्ति, 
नेविश तथा धामिद अनुमव, नैतिक प्याठ, आदि अवस्था, पढ़, धिक्ता, बढोरता, 
जिय, बाय, जतवादु झासन छादि । 
सुदजुय हे छोत : 

बैन्यम ने सुप-दु शमे प्रकार, अनुमद दामतठा की सिन्नठा वे साथ ही उनके 
डदगम पर भो विचार हिया। सुखलुस के यढ़ क्रोत चार हैं--मौदिर, राजनी विश, 
नंतिद और पामिर । हि + 

(१) मोटिर (78;5८2)--सु्त-दु्ख प्रश्टदि प्रदत्त हो , मनुष्य वे प्रयास दा 
उन्हें प्राप्त करने में छोई दोग ने हो,उते मौखिक खोटठ छे उपलब्ध सातते हैं। उशहरण 
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के लिए--बर्षा का अभाव या अतिदृब्टि प्रति को देन हैं । मनुष्य की इच्छा या 
प्रयाध् उसे नियन्त्रित नही करता । अत. इनसे उत्पन्न दुख भौतिक होगा। 

(२) राजनोतिक (2०४४८४--सु्त दुख राज्य सत्ता द्वारा, राज्य कर्म- 
चारियों को कार्यों द्वारा, उनके आदेशों द्वारा विधि द्वारा प्राप्त होता है, तो उसे 
राजनंतिक लोत से प्राप्त सुख या दुख कहते हैं ॥ उदाहरण के लिए ससद के विशेषा- 
धिकारो का उल्लंघन करने के अपराध में दिया गया दण्ड जिस दुख का सुजन करता 
है, उसका श्रोत्त राजनीतिक है । 

(३) नंतिक (ध०४)--मंतिकता जनमत पर आधारित होती है। जनमत 
या नैतिकता के माध्यम से जब सुख-दुख प्राप्त होते हैं तो उनका स्रोत नैतिक होता 
है ॥ उदाहरण के लिए सावंजनिक हिंत के अनुवूल निर्णय से उत्पन्न सुख का स्रोत 
नतिक होता है । 

(४) धाभिक (£८॥४:०७5)--ईश्वर और धर्म ग्रन्थों में हमारा विश्वास सुख 
ओर दुख का आपार बन जाता । जन साधारण ऐसे सुख को दंदीय वरदान या दुल 
को दंवीय प्रकोप मानते हैं । 
शुध-दु छ में सात्रात्मक अन्तर होता है, गुणात्मक गहों 

बेन्यप ने सुख-दु ख में “गुण' (0०७॥७) का नहीं, 'मात्रा' (0ण४॥॥५) का 
अन्तर बताया 4 उसके अनुसार सभी सुख को दृष्टि से समान होते हैं । एक 
मुख गुण वी दृष्टि से अन्य सुख से भिन्न नही हीता 3 * कांठ्य प्राठ का सुस्त पुद्िपत के 
सुख के समान होता है ।” देश के 3४ पति पद पर निर्वाचित होने का सुख स्नातक 
परीक्षा भे पास होने के सुख बे समान हीता हैं। अन्तरिक्ष यात्रा का सुख और सिनेमा 
में अन्तरिद्षा यात्रा चिक् का सुख गुश की दृष्टि से समात होता है । कालीदास 
और दशेक्सपीयर की रचना पाठ वा सुख क्ब्टी वा छेल देखने वे सुख के समान होता 
है। समस्त सु गुण की दृष्टि से एक ज॑से होते हैं। सुख मे यद्दि कोई अन्तर पाया 
जाता है तो वह मात्रा का अन्तर होता है। 'अ' सु 'ब! धुल के गुग से भिन्न नहीं 
होता उनमे मात्रा का भेद होता है ।'भ' सुख मात्रा मे ८० अक तक हो सकता है, 
प्बा %० अब तक हो सकता है। इत दोतो के बीच मात्रा का ही भेद पाया 
जाता है। ससार में सभी सुख इस प्रकार मात्रा मे ही मिन्न होते हैं। उनसे उच्च था 
हनिम्त का भे३ नहीं पाया जाता, वे कम या अधिक होते हैं । 


शुध-ु घ को नाप-तोल 

बेन्यम ने सुख-दु छ में गुणात्मक अन्तर को स्वीकार विया कयोगि वह यह 
भली-माँति जानता था कि गुण वी नाप तौल करमा असम्भव हैं। मात्रा बा मर 
होते एर सु बी नाप-तोठ की जा सकती है) साप-तौल के उपरान्त यह निएचय 
वरना सरल होता है रि गया अच्छा है या वया शुरा है, सुख देने वाला है, या दुख 
देने वाला है, उपयोगी है, पा अनुपयोगी है । वाप-्तौड के लिए उसने एक पद्धति प्रस्तावित 
की / यह पदृति मुल-दु छू की गाप्र ठौ के कारण आठन्क्रायक्र छणना पद्धति[#लाशगी० 
(८०१०७) कहबाती है । इस प्रयोग प्रत्येक क्षण और प्रत्येक कार्य दे लिए किया 
जा सकता है यह एक ओर व्यक्तिगत जीवन समस्याओं और दूसरी ओोर सावंजनिक 
जीवन में पधासत, विधि विर्माण आदि री उपयोगिता का पहा छगाने के लिए डिया 


जा सकता है। 
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सुरानदु ख नापने के ६ आधार हैं ्ं 

(१) प्रयादता ([#धाआ॥), (२) अवधि (छणराशांणा), (३) निश्चितता 
(एथाशता)), (४) सामीष्यता (2ण॥ए?७७७), (५) उपरता (#८८४॥०॥५), (६) 
शुद्धता (00709) । प्रत्येक कार्य करने से पूर्व इस आनतन्ददायवः गणना पद्धति वा 
प्रयोग करता चाहिए । इस पद्धति के प्रयोग करने वा तरीका यह है कि एक तातिया 
में एप थोर सुपर और दु सा के सण्ड कर तिए जायें तथा दूसरी ओर प्रगादता, अवधि, 
निश्चितता, सामीष्यता, उप्ररता, शुद्धात बे आधार पर, सम्भावित मिलने वाते गुर 
दुख को अक दिये जायें । यदि सुस को प्राप्त अंसो वा योग दु से के अंगो के मोग से 
अगिक हो, तो वह का सुस्र दन बाला है, उपयोगी है | वेस्थम ये अनुगार "एक 
ओर समस्त सुसो का योग, दूसरों ओर समस्त दु सो या योग करें । सुस्त वा पडा 
भारी होने या अध वाय वी उपादेयता प्रयट करता है, दुख वी और अधिक योग 
होना अनुपयोगिता का प्रमाण है ।/” 


साथंजनिफ क्षेत्र में--सार्वजनिक या सामुदायितः दृष्टि से सुसन्‍ु से बलार 
तुजा वे! उपरोक्त आधारो में एक थोर जुड़ घाता है | यह सातवौ आधार विश्तार 
(िट्ण) है । व्यक्ति समूह समाज या राज्य वे क्षेत्र में जब उपयोगिता या युस- 
दूत बी सोज यरनी पढ़ती है तो ऊपर बताये गये ६ आधारों पर अंब देने हे बाई 
विततार वे आधार पर भी कक दिए जाते हैं। सुस्त प्राप्त होने वाते व्यक्तियों वी 
रम्पा दु से प्राप्न होन बाते व्यक्तियों से अधिर होने पर ही सावंजञनिकः नीतियों, 
समस्याओं, वार्या के पक्ष में निर्णय किया जाना चाहिए। 

अधिततम व्यक्तियों का अधिकतम सुपर (ठाव86०४ 8००४ ०१0९ हाष्॥०४ 
ग॥0९४) - बैर्मम द्वारा प्रस्तुत इस मावव' पद्धति ने हयेसन, प्रिस्टले और बेकारियां 
दायर प्रयुक्त मूत्र वा स्पष्टता प्रदान की । राज्य की व्यवस्थापक विधि का निर्माण 
गरने से गा इस गूक्ति ये आधार पर उस विधि वी उपादेयता को निएघय कर सहवे 
हैं । विधि वी उपदियता (या सावंजनिक समस्याओं) वा निश्चय करने बे लिए उन्हें 
दा प्रश्नों पर व्रिचार बरना होगा--(१) अधिकतम सुद्र-प्ररतावित विधि अधितम 
पु प्रशन वरेगी अथवा नहीं ? यह निर्णय नापन्तौन के प्रथम ६ आधारों पर गिया 
जायगा। जब प्राप्त अंब सू वे पक्ष में हो, तभी विधि बनाना सुरादायय रहेगा। 
(२) अधिर्तस संदया--अ विकतम सख का निईभय हो जाने मे बाद यह देशनां 
दी विस्पत है हि दिधि सम्यस्धित क्षेत्र वे कितने व्यून्तियों को सुर पहुँचावेगी। यह 
पर या धोड़े से व्यन्ियों के द्वित मे न होपर अधिकतम व्यनियों मे हिल में 
हनी चाहिए। व्यवस्थापत थो अधिकतम व्यक्तियों बे अधिवतम संस के तिए दिपि 
निर्माद शरना चाहिए । इस प्रकार नापजौप मे यह आपार एक ओर ड्यक्ति के विए 
पामदायत है, मरी ओर धासन भी इनका प्रयोग सरसता से सावजनिग सूस वी 
ताज गर अपना भाय॑ पूरा बर संडे। त़ाहै। 

उप्योगितावाद ध्यक्तिगत मम हब ही सीमित नहीं रहू जाता। यह सम्पर्श 
मानवता है सुपर भा दर्शन है । सर्वप्रयम, प्रस्येगे मनुष्य अपना सुर चादगा है, दूसरे 











है, 
पे सामान्यत, सभी व्यक्तियों का सूख घाहनता है तौगरे, वह अधिकतम व्यक्तियों वा 
अधिकतम सुख चाहता है और अल्त में वर अधिक्दम सम्मद सुख चादता है । इसे 
पवार सूरावाद मा यहू गिद्धान्त सम्पृ्ं समाज, राज्य और मानय के सु यो लदय 
बनाता है | यद्व मानव मात्र के सुद्र हक व्यापक है, जिगमे एड ओर ब्यक्ति जा सुस 


जेरेमी बेन्थम कि 


निहित होता है और दूसरी ओर सामान्‍य रूप में सभी का सूस होता है। समाज के 
ध्यापक भाग में सुख की गणना करते समय “प्रत्येक व्यक्ति को एक गिना जाय और 
किसी को एक से अधिक न गिना जाय । (६्छाऔ0०0) 8 70 ८०एय लि 06 
शत ॥09009 0ि 7706 तक्षा ०१6 ”) इस प्रकार वस्वम न॑ उपयोगितावाद वो 
सावंभौमिक बना दिया । 

उपयोगिताबाद सुनिश्चित और स्वत सिद्ध विचारधारा है । सुस-दु व सर्वाधिक * 
धत्तिशाबी होते हैं। प्रत्येक व्यक्ति सूख देने वालो वस्तु को अच्छा शमझता है उसे 
प्राप्त करना चाहता है, दुख देने वाती वस्तु को बुरा समझता है और उससे बचना 
चाहता है | यह चरम ही है । इसकी अवहेवता नहीं री जा सवती । इससे आयो- 
चब हो सकते हैं, परन्तु उरहें भी इसका कअनुकरण करना पडता है । ईश्वर इच्छा' 
'ब्राकृतिक विधि! या अन्त बरण' निपू ल है। यह ब्यन्ति का मार्ग दर्शन वरने में 
असमर्थ है । 'ईइवर वी इच्छा' हमारे वायों का सचाउन मूत्न नहीं हो सकती वयोति 
ईदवर की इच्छा का ज्ञान धर्म ग्रस्थी के अतिरिक्त नही होता । धर्म ग्रल्य प्रमाणित 
नही हैं । ईइवर स्वय विसी कार्य करने का या न बरते का परामर्श नहीं देता । 
प्राइृतिक विधि! भी व्यक्ति को उचित अनुचित का तिणय बरन मे सहायव नहीं 
होती । 'प्राइतिक' झब्द अपने आप में अस्पष्ट है । अन्त करण सुख-दु ख का पर्याय- 
याची है । यह सुख देने वाते कार्यों को स्वीकार करता है । इस प्रतवार सुस-दु सही 
सर्वोत्तम स्वामी होते हैं। उन निर्णय उचित, प्रामाणिद्रौ और सत्य होता है 


राज्य विधयक विचार (00॥5 ०४ 990) 


बेल्थम राजनीति शास्त्र के क्षेत्र मे सुधार ते मार्स से प्रविष्ट हुआ था । 
उप्तका घ्येय 'राज्य' सस्था विपयक गिसी नये सिद्धास्त वा निर्माण हे ब्रना नहीं बरद्‌ 
प्रचलित संस्थाओं वे दोषों वा सुधार करता था। एन सुधारों के लिये उसका उपयो- 
गितावादो दर्शन उसे परथप्रदर्शन बरता रहा । 


राण्य शो उत्पत्ति (0ष्टा0 ण 5:४८) 

बेन्थम के समय में राज्य की उत्पत्ति वा अनुधन्य घिद्धान्त (एगापथ० 
0९०॥५) प्रचलित था | हाब्स, लॉक और रूसो न इस सिद्धान्त ०4208 ब्याग्यां 
मी और यह सिद्ध जिया था कि राज्य वो उत्पत्ति का भायार अडठुयः या समझौता 
हो हो सकता है। वेन्यम ने अनुयन्ध सिद्धान्त का ख़ण्डन किया । उसने हम वे समान 
इस सिद्धाग्त को अनंतिहासिक बताया । इतिहास में कही भी अनुयतन्य का वणन नहीं 
है । समभौता अथवा सहमति राज्य की उत्पत्ति वा आधार नहीं हा सकता । राज्य 
को उत्पत्ति राज्य की उपयोगिता दे कारण हुई। पन्‍्य मनुष्या का ऐसा संगठन है 
जी सुपर और आनन्द में वद्धि करने वे लिए स्थापित हांता है ॥ मनुष्या न राज्य, 
शासन और विधि वा बन्धन इसलिये स्वीकार किया है वि वे उसके जिये उप्योगों 
हैं । इतती आज्ञा का पावन न करने की अपेक्षा बम अहित होता है | यदि यह (8५ 
भो जिया जाय कि हमारे पूर्वजा ते बभी जिसी समझौते पर 7980 ड्यि तो 2; 
वह समझौता वर्तमान पीढ़ी के उ्पर लागू नही होता 428 र्ज हे अ 
बतंध्यों व। आधार स्रोत नहीं हो सकता, वतंमात विधि और विधान को तिय॑| 00% 
नही रख सत्ता । नागरियों को आजा वा पालन तथा झासन बी 249 बन 
विशुद्ध अपने हित की खोज में निहित हे । इस प्ररार उसने राम्य भी उत्पत्ति वे अनु- 





२५३ प्रतिनिधि राजनीठिफ विचार 


बन्ध सिद्धान्त अस्वीकार वर, उपयोगिता का महए्व प्रतिपादित विया परन्तु न हो 
उसवी विस्तृत व्याख्या बी और न हो फिसी सिद्धाम्त वी रचना का प्रयास जिया । 


प्राह॒तिक अधिकार का खष्डन - 


बेन्यम वे समय मे व्यक्ति ये अधियारों में 'प्राहतिक अधिकार' वा सिद्धान्त 
प्रचलित था । यह सिद्धान्त व्यक्ति वो प्रवृति के समान मान वर उनके लिये स्वतन्त्रता 
और समानता नो माँग करते थे । देन्पम ने प्राशतिक अधिबार सिद्धान्त वााश्न 
डिया। उसने इस सिद्धान्त को व्यावहारिव दृष्टि से व्यू, अयंहोन और मूर्स तापूर्ण 
बताया । उसने वहा कि 'प्राइतिक अधिकार” आदर्शवादी शब्द जाल है। 'प्राहृतिव' 
ध्ब्द अपने बाप में अस्पष्ट अनेक अर्पों वाला और बनिश्चित है । यदि इसवा अभि- 
प्राय यह लगाया जाय वी प्राइृतिव अवस्था में (508४ 06 50१०) व्यक्ति के अधि- 
घार होते थे, तो यह स्वत खंडित हो जाता है ॥ असंगठित प्राह तिक समाज में अपि- 
बारों को दल्पना ररना व्यय है। अधिवार बेवल संगठित मानव समाज में राज्य 
के संरक्षण में ही होते हैं। दूसरे, समानता वा अधिवार भो प्राहृतिक नहीं है । 
बेन्यम ने बताया कि प्रहृति मनुष्य को समान नहीं अपितु असमान बनाती है। यह 
स्वीज्ञार करने के साप ही वह अत्यधिव असमानता को अधिकतम व्यत्तिसों मे 
अधिकतम सुप्त मे बापक मानता है । इसलिये उसने राज्य द्वारा दिये गये अधिशारों 
में सम्पत्ति दी समानता विधि ने सम्मुस समानता आदि को स्वीवार किया। तीसरे, 
गुछ ऐसे प्रमाण मिलते हैं जो प्राशतिक अधिदार वी अनुपयुक्तता प्रमाणित करते हैं । 
उदाहरण के लिये मताधिशार के प्रयोग अवस्यत्रो थादि पर लगाये गये प्रतिवन्ध यह 
स्पष्ट बरते हैं कि प्रति ने उस अपिकार को प्रदान नहीं डिया है। विधान ने उन 
अधिकारों को प्रदान किया है । विधि ओर विधान उपयोगिता पर निर्मित होते हैं। 
उनरा लक्ष्य अधिकतम व्यक्तियों को अधिषरतम सुख प्रदान परना होता है। अन्त में, 
प्राइतिक अधिकार सिद्धान्त वही भो रत्तंब्यो वा उल्तेस नहीं करता । अधिवार और 
बर्सव्य धनिष्टन: राम्बन्धित होते हैं। बंब्य 'हित' मय दूसरा नाम है। हमारा 
हर्चव्यपालन ही अस्य व्यक्तियों गो हमारे अधिवारों के प्रति झुजग रणता है। इस 
प्रकार देन्यम ने प्राहतिद अधिकार सिलान्त रंडल किया शोर पमडे सधान पर सप- 
गोगिया जो रयापित किया । 
मम्प्रमुवा (50:ह८३८७) : 


५ _ चन्‍्यम शासक, बी सर्वोच्च, असीमित और नियन्त्रण रहित द्क्तियों गा सम- 
हक था। वह घास को विधि निर्माण के व्यापव अधिवार प्रदान बर उत पर 
दिसी प्रकार के प्रतिवन्‍्य लगाने वे पह्ता में नहीं था। उसने गायों को गोई भो शर्ति 
ब्रवंधानिक घोषित नटीं कर सकती थो | उगकी अनन्त धतियों पर स्वेच्छा बे अति- 
रिक्त जनता थे विरोप की सम्मावना ही प्रतिदन्ध होती थो । जनता वो घासर गा 
विरोध करने का वंपानिक अधिकार नहीं होता था । परन्तु उपयोगिता और अधि 
तम सुर के आपार पर विरोप करने शा निर्णय गिया जा सबया था | विरोध बरने 
ओर ओह! पालन दोनों में से कौन अधिव बुरा है, इसका निर्यय यदि विरोध बरते 
के पक्ष में होता हो, हो जनता गो राजाशा का विरोध करना चाहिये। सागरिषों नें 
प्रति शाम मे दंपरनिर अधितार और वंधानिश गत्त व्यू नहीं होते, बेवल नैदिक 
होते हैं । बेन्चम सम्प्रमु की बयोमित धक्तियों का इतना समर्थेनगरता था दिवह 
संविधान में लितित अपिरारों को भो सर्वोक्षर सत्ता पर प्रतिदन्ध होने के व्यरण 


चेरेमो बेन्पम २५३ 


स्वीकार करने के लिये तैयार नही था । वह विधान मे लिखित अधिकारों को सिद्धान्त 
में खोखला, ध्यवहार मे व्यर्थ और सम्प्रमु शासक को प्रतिष्ठा के प्रतिकुच मानता था। 
शासन (007०) - 
ब्ेन्थम द्विडिश शासन पद्धति में सुधार का पक्षपाती था। वह ब्लेकस्टोन के 
इस वक्तव्य से सहमत नही था कि ब्रिटिश झासन व्यवस्थापूर्ण है। उसने शासन सस्याओों 
की अपूर्णता-और दोषो का अध्ययन किया और उतमे खुधार के लिये उद्र परन्तु 
व्यावहारिक सुझाव दिये । तत्कालीन ब्रिटिश संस्थाओ--राजपद, लॉर्ड सभा, द्विसद- 
नात्मक ध्यवस्थापिका सभा को वह अनावश्यक और अनुपयोगी मानता था । 
गणतस्त्र का समर्थन तथा राजतन्त्र का विरोध--बेन्यम राजतत्त्र का विरोधी 
था । सम्राट जाजे तृतीय की ढेनमार्क नीति का विरोध करने के कारण यह वैमनस्य 
यहाँ तक बढ़ गया था कि ससद के अनुमोदत के उपराब्त मी बैन्यम के कारागृह-सुघार 
,को अनुत्साहित किया गया । उसने राजतन्त्र का विरोध दोषो की तकंपूर्ण विवेघता 
द्वारा किया और इसी प्रकार गणतन्त्र समर्षत उसकी उपयोगिता द्वारा सिद्ध किया! 
राजतन्त्र मे निम्न दोष होते हैं--(क) इसमे शासक श्ासितो से भिन्न एक अकेला 
व्यक्ति होता है, जिसके हित शासितों के हित के समान नही होते । दोनो के हितों वी 
भिन्नता कुशल शासन में बाधक होती है, (स) राजतन्त्र का अन्य दोप व्ययशी लता है। 
राजकीय आडम्बर आदि पर जनता का अपार धन व्यय«किया है । (गं) राजतन्त 
में जनता की आकाक्षाओं और हित सै काठून निर्माण में वाधा डाली जाती है। 
(प) यह शासन जनता के हित, न्याय तथा सामान्य बुद्धि के विपरीत होता है। (७) 
यह शक्तिशाली शासन होता है भर शासक द्वारा शक्ति का दुस्पयोग होने वी सम्मान 
बता बढ जाती है । 
अतएव वह राजतन्त्रीय शासन प्रणासिषों से आच्छांदत बुटिल ससार का 
कल्याण १ रने के लिए गणतन्त्र स्थापित करता चाहता था। उसने गणतन्त्र का 
समर्थथ उसकी उपयोगिता के कारण किया । (क) गणतन्त्र, में शासक सम्पूर्ण 3९6 
का निर्वाचित प्रतिनिधि होता है । शासक और शासित में भेद नही होता । दोनो के 
हित समान होते हैं । फतस्वरूप धासक अधिकतम व्यक्तियों के अधिक्तम-हिंत की 
हृष्टि से शासन करता है | डेविंडसन के अनुसार “जब लोजतन्त्रात्मक ध्यासत होता 
है तमी शासक और घान्ति के हित एक हो जाते है क्योकि तद अधिकतम लोगों का 
अधिकतम हिंत ही चरम लक्ष्य होता है” (ख) गणतस्त्र में सर्वोच्च सत्ता जतप्रिय 
हाथो में रहती है । अत सर्वोच्च पदाधिकारों सम्परभु शक्ति का प्रयोग जन हित में 
करता है। (ग) यह कुधल और मितव्ययी होता है । 
सावंजनिक दयस्क पुरुष मताधिकार- गंणतन्त को सफलता और अधिकतम 
व्यक्तियो के अधिकतम हित के लिए वह सभी शिक्षित वयस्क पुरुषों को +8:/78 
दने के पक्ष से था । उसने महिला मताथिज्ञार के सम्दन्य में बताया वि उन्हें यह 
अधिकार उसी समय दिया जाय जब इसकी माँग अधिकतर महिलाओं द्वारा रखीं 
जाय । बुछ महिलाओ की माँग मानते का अर्थ बहुतो के प्र्ति अन्याय होगा । 
बाधिक संसद-वह संसद के गायंकाल को एक व तक सीमित रख पर 
छसद सदस्यो की शिमिलता व्यक्तिगत स्वार्ष, अकमंश्यता को दूर करना चाहता या । 
ससद के सदस्यों का एकवर्षीय अत्प बायंराल उन्हे सवा प्रा करने 80 समय 
न दे सकेगा व्यवस्यापक प्रत्येक वर्ष जनता मे से आते वे. झारधम जे में सम्पर्क 
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बनाये रखेंगे । मतदाताओं को प्रतिनिधियों के वापिक परीक्षण का अवसर मिल 
सफेगा । 


धुप्त भतवान--बेन्यम ने निष्पदा निवरचचिन की दृष्टि से गुप्त मतदानभा 
समर्धंत किया । इसमे यह सम्मावना नहीं रहती कि मतदाताओं को डरा-पमका वर 
रिश्वत आदि के प्रलोमन द्वारा अपना मत डालने के लिए विवश विया जा सके । 


एकल व्यवस्थापिशा का समर्थन--वेन्यम साई समा या विरोधी था। साईं 
समा दे वशत्रमानुगत स्वमाव, प्रतिक्रियावादी तत्वों का गढ़ होने के कारण वह उच्च 
सदन को अनुपयुक्त मानता था। वह सेवन जनता द्वारा निर्वाचित निम्न सदन को ही 
पर्याप्त सममता था। बेन्यम के इन सुझावों को आज विश्व वे अनेक भागों में द्रिया- 
म्वित किया जा चुका है। वयस्क मताधिवार, गुप्त मतदान लगमग समी देशों में 
प्रचलित हैं। वाविक ससद का विचार अव्यावहारिव लगता है । के 


आविक विचार (£0070फा० ९००८०१७0 * 


आदि विचारों में वेन्यम पर अथंणास्त्री एडम स्मिथ वी छाप है। वहू 
208 स्मिथ वे समान आधिक मामलों में शासन के हस्तक्षेप वा विरोधो था और 
सागरिकों को अधिकतम स्वतन्त्रता का पोपक था । उसने अपनी पुस्तक “दि डिफेंस 
गूजरी' में स्मिय के विचारों का विरोप किया और यह बताया वि विधि-निर्माता को 
मूद सोरी के विरोध में विधि निर्माण नही बरना चाहिए । वह मुक्त व्यापार नीति 
और प्रतियोगिता की अनियन्त्रित स्वतन्त्रता पा समयंव था। यह मीति निम्नतम 
मूल्य, श्र ्यतम कार्य और वुशलता वी हृष्टि के उपयुक्त होती है। बहू उपनिवेद्यों 
को उचित नहीं समझता था और नये उपनिवेश बनाने वा कट्टर विरोधी था। उन्हें 
7 गर को दृष्टि से अनुपयुक्त मातता या। उसमे घन लगाना भी उचित नही 
समझता क्योकि उस धन को अधिव उपयोगी कार्यों मे सगाया जा सकता था। 
वह एक्पधिपत्य और राज्य द्वारा सहायता आदि या विरोधों था । 


स्यत्ितिवाद (00॥9092॥5छा )8: 


बन्‍्यम उपयोगितावादी विचारक था । उसके विचारों में व्यत्तिवाद वी भव 
स्पष्ट दियाई देती है। वह व्यक्ति में हित को प्रायमिक्ता देता है, व्यक्ति दे बल्याघ 
के जिये स्वतन्त्रता को अनिवाय मानता है, राज्य को ध्यक्ति के लिए ट्रस्टी परम्नु 
आवश्यर बुराई बताता है और उसे न्यूनतम हस्तक्षेप का अधिकार देना चाहता है । 
उगड़ा व्यक्तवाद उपयोगितावाद गी नीद पर आपारित है ॥ 


गत मे. हे ध्यक्तियाद बा बेस्द्र व्यन्ति है । व्यविदर राज्य और समाग 
दाना से पूर्व है। समाज एक शह्यना है जिसकी इकाई “ब्यक्ति' होता है ! समाज बा 


बल्याथ उसो अदस्या में सम्मद है जब ध्यविठयों का गल्याण हो जाता है ॥ 


..  सयकित अपना हिल झती-मौतनि सममता है । सुर्सों की अनुभूति और उन्हें प्राप्त 
रे की क्षमता द्यतित में स्वत: होता है। अत, उसे अपनी धक्ति मे अनुसार अपना 
इल्याण करने के तिए स्वतन्त्रता प्राप्त दोनी चाहिए ॥ यह स्वान्त्रता प्राशतिक रव- 
तन्बता के स्थाद और नागरिक स्वतस्त्रता होती है और अनियन्वित नहीं होती। 
स्वस्त्रता के ऊपर नियन्त्रण सामाजिक उपयोगिता भी हृत्टि से आवश्यज होते हैं। 
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राज्य साधन है और व्यक्तिगत हित के लिए एवं द्रस्टी के समान है । वह 
व्यक्ति के अधिकतम हित गौर स्वतन्त्रता वी रक्षा के जिए स्थापित है। राज्य 
की सम्प्रमुता पर भी व्यवित के अधिकारों का नियन्त्रण रहता है। इन विचारों में 
व्यवितवाद की छाप पाई जातो है । 

इसी प्रकार, वेन्‍्थम राज्य को एक आवश्यक बुराई (आवश्यम-+-बुराई) 
मानता था । राज्य' का अस्तित्व शक्ित प्रयोग पर निभर है। दाक्ति स्वयं अपने आप 
में बुराई दोतो है । दूसरे, राज्य की विधियाँ व्यवित की स्वतम्त्रता में बाधा डालती हैं 
और राज्य व्यकित बे; विकास में बाधय बन जाता है । राज्य इत बुराइयों के साय 
ही आावश्यव' सब्या भी है । राज्य की विधियाँ सामाजिक जीवन में व्यवस्या लाती 
हैं; उनका अमाव सुखा वी पोज मे उत्पन्न सधर्य वो जन्म देता है । अत राज्य 
आवश्यत भी है, और बुराई भी है। इस विचार मे वेन्‍्यम व्यत्ितिवादी विचारफों से 
प्रभावित लगता है । 

व्यवितवाद व्यक्तिगत जीवन में राज्य के न्यूनतम हस्नक्षेप वा सिद्धान्त है । 
वेन्थम भी यह स्वीयार करता है कि राज्य को जहाँ तक सम्भव हो "्यूनतम विधि 
निर्माण बरमा चाहिए। बह औपधि से तुवना करते हुए बताता है वि चिवित्सक 
आवश्यकता के अनुसार ही औषधि देठा है। राज्य को भी व्यवित की सुरक्षा गी 
दृष्टि से आवश्यय' विधि बनानी चाहिए । 

बेन्यम और सुधार 
(छलाफ्रीक्का शा एरेश75) 

बेन्यम अंग्रेजी राजनीति दर्शन में उपयोगितावाद का मूल प्रणेता होने के 
अतिरियद सूधारवः थे! रूप में अधिक विस्यात है। वह आदि से अस्त तक 
रादेव एक सुधारयव है । उसकी भूद्म तत्यदश्धिती बुद्धि प्रतिमा, सशवत 
आलोचना शली, हृढ़ता और लगन के कारण उसवी सहानुभूति सहज ही 
समाज के पीड़ित और श्योपित मानव के प्रति आकवित हो जाती थी, जिसका 
कारण वह तत्कालीत प्रशासनिक सस्थाओं बे दोषों वो थे मानता था । अत मानव 

सुख तथा प्रसप्नता वे लिए सस्वाओं के दोपो वा निवारण करना वह आबे 

दयव समभता था । उपयोगिताबादी सिड्धान्तों के आधार पर प्ासन सह्याओ के दोषों 
और उनकी कुरीतियो यो सुधारने या वेन्यम ने प्रयास किया। विधि न्याय, दण्ड 
कारागार और शिक्षा वैे क्षेत्रों मे उसने एप सुघारक के रूप में महान बाय किया । 
वेन्यम के द्वारा प्रस्तावित सुधार उसते जीवन कात में बियास्ित नही गिये जा 
सब और उनकी आलोचना ही अधिक हुई; परन्तु यदि हम देखें तो स्पष्ट हो सके 
है कि प्रत्येश शासन सस्या आधुतिक युग तर आते-आते वेल्यम के प्रति सुधारों 
लिए ऋणी है। 


विधि सुधार (9 ८४०:७७) : डक भ्् 
े रे रत न 
विधि के क्षेत्र मे बेन्यम के सुधारों का महत्व प्रतिपादित ग। का हुए सर हैः 
मैन ने कहा है, "मैं वेन्‍्यम मे समय से विधि ने दिसी भी ऐसे विश को दी 
जानता, जिस पर उसवा प्रमावन हो।” [[ 6० ए० प्राण 8 अंग ९ |! हम 
हशी0१९0 0९९८ एटवाफिकात्तब तेत्रए मगर) (७४ 90 ए८ तत32९6 0 ७5 5/ 
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बेन्धम ने तत्कालीन द्विटिश व्यवस्था के दोषों का प्रत्यक्षतः स्वयं अवलोवन 
किया था । वह वकालात के अल्प समय मे ही विधि का कटु आलोचक बन गया मौर 
उसके दोपो को सुधारने बी तीज अभिलापा के वारण वकालत का व्यवसाय छोड़कर 
विधिवेत्ता बन गया । उसने ब्रिटेन की सामान्य विधि, ससदीय विधि तथा प्रदलित 
विधियों बा निरीक्षण किया, उसकी आलोचना यो ओर "एक विधि सुघारक वा लय 
लेकर चला | उसने अपनी विस्तृत योजनायें रखी, जिनमे दोषो और बुराइयों वो 
सुघारने और पूर्ण होने योग्य आदर्श प्रस्तुत किया ।/ 


बेन्धम के अनुसार तत्कालीन इृगलेड बरी विधिमों में निम्न दोष थे-- 
(१) विधि भ्रामक थी। (२) विधि की शब्दावली जटिल और उतप्नी हुई पी । कि ) 
अनावश्यक तवनोवीपन था। (४) भाषा अस्पष्ट, समझ में आन योग्य नहीं थो। 
(५) पिछड़ी हुई परम्परावादी वाबयावली थी । (६) छुप्क पुनरावृत्तियाँ मरी हुई थी। 
(७) ध्यर्थ तथा अनुपयोगी कातूनों की मरमार थी। (८) सर्व साधारण वो पहुँच से 
बाहर थी । इन दोपो को ध्यान मे रखकर विधि को उपयोगी बनाने के लिये उसने 
बहुमूल्य सुझाव दिये 


सं प्रथम, विधि बा सहितावरण (000/॥९0009) आयश्यक है । प्रचलित, 
परम्परावादी, असन्तोपजनक विधि में बॉँट-छाँट वर अनावश्यक और पिछड़ी 
विधि यो छोड देना उचित है 4 शेष उपयोगी विधियाँ वर्गोद्गत की जानी चाहियें 
उतदों थ्यास्या षर उन्हे सहितावद्ध करना चाहिये । विधि संहिताकरण ने लिये वह 
अपनी सेवायें देने वो तंयार या । परन्तु उसे प्रोत्माहन नहीं मिला । बेन्यम ने विधि 
सहितावरण स्वत प्रारम्भ दर दिया। उसने अन्तर्राष्ट्रीय विधि, दीवानी और फौज- 
दारी बातून, भास्त और रूस के लिये विधि निर्माण को रचनात्मक स्वरूप प्रदान गरने 
का प्रयास किया। द्वितीय, विधि वा ज्ञान सम्रस्त नागरिकों को होना बाहिये। 
विधियों वा पातन कराने और उनवा उल्लंघन रोकने वी हृष्टि से यह आवश्यक है 
दिधि वा ज्ञान उसको उपयोगिता को जन सामान्य तक पहुंचाता है और उसके पालन 
करने का प्रोत्माहन देता है, (विधि का अज्ञान! (8007800९ ० ]39 १590 €१००५०) 
पम्प नद्दी होता । अत. शासन वो विधि वा ज्ञान सामान्य जन समूह तक पहुंचाने गा 
प्रयास करना चाहिये । 


कर तृतीय, समस्त नागरिकों को विधि वा ज्ञान बराने को हृष्टि से उसकी भाषा 

ले, मुवोप और स्पष्ट होनो आवश्यक है। विधि वो सरलता, छोटे-छोटे वागय 
आयात से समप्त में भा जाते हैं और उन्हें समझने के लिये व्यावसायिव क्वाने गी 
आवश्यकदा नही पहतो । 

वविर्ता' चतुर्य, विधि को पुस्तकों बे सरते संस्करण प्रकाशित बर जन सामान्य में 
वितरित बिये जायें । 

गे पांचवे, विधि समय 58 श्रावश्यवता वे अनुगुल होनी चाहिये। उस 
नमाष वत्तेमान समय के विधि निर्माताओं द्वारा सावजनिग उपयोगिता जो ध्यात 
मे रखबर होना चाहिप।_ 7 

मर _अच्छी विधिक 9: को घ्यान मे रख विधि निर्माण होता चाहिये। 
न्यम बे अनुसार अच्छी विधि बे प्रमुख लक्षण इस प्रवार है--(१) विधि जनता वो 
ओचित्य धारधा के विस्द्ध नहीं होनी चाहिये। जनता ढो इच्छा बे विपरीत होते 
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पर उसका पालन स्वेच्छा से करना सम्मव न होगा, उसका विरोध बढ़ेगा । (२) विधि 
समस्त जन-जन को विदित होनी चाहिये । सरल भापा मे, सस्ते प्रवाशन द्वारा उसे 
समाज मे सर्वव्यापी हो जाना चाहिये तभी नागरिक उसकी उपयोगिता से परिचित 
होकर स्वभावत उसका पातन करेंगे। (३) विधि में परस्पर विरोप नही होना 
न्ाहिए। जब दो विधियों मे विरोध होता है तो वे वक़ीलो को अथ के अनर्थ करने 
का अवसर प्रदान करती हैं। नागरिक भी अपने हित की हृष्टि से उनका मनमानता 
अं निकातते हैं। (४) विधि अव्यावहारिक नही अपितु मनुष्योचित होनी चाहिये । 
उनमें 424] के स्तर से उपर आदशंवादिता नहीं होनी चाहिये। यदि विधि कोरे 
आद्शों पर आधारित होगी तो उनका पालन करना कठिन और अस्नम्भव होगा । 
(५) विधि का अक्षरश पालन होना आवश्यक है। विधि का उल्लंघन 'दडनीय 
अपराध! होता चाहिये । (६) विधि सुनिश्चित सहिताबद्ध, सुस्पष्ड होनी चाहिये । 
न्याय ध्यवस्था में सुधार (२८०ाणा 9 #9णाग्रा5धरशाण ० 0050०९) * 


देन्यम अपने सथ्य वी ब्रिटेन की न्याय पद्धति से भी असन्तुष्ट या । न्याय 
व्यवस्था के दोषों की गम्भीरता उपयोगितावादी दर्शन के लिये एक घुतौती थी । जन 
साधारण को न्‍्याये भली-माँति उपलब्ध नही होता था । न्याय की आवाक्षा रखने वाले 
वादी आग्रेर प्रतिवादी दोनों को अनेक प्रकार की कठिनाइयों का सामना करना पड़ता 
चा--()) न्याय मेहगा था । अनावश्यक धन व्यय होता था । वकीलो को लम्बी घन- 
राधि फीस के रूप में दी जाती थी । बेन्यम के झब्दा मे “इस देश में न्याय विकता 
है--बढुत मेहया ब्िक्ता और बह व्यक्ति न्याय से वचित रह जाता है जिसमे उसका 
मूल्य देने की साम्य नहीं होती ।” (॥0 फ्रा$ ए०एराप, ॥४ज्ञा०८ ॥६$ 50, 850 
4"७], $00---806 0 ॥$ ४८०९१ (० गत7 श70 ८४0 00 4॥9णए5० 06 छ06 ४ 
७)॥0॥ ॥ 3$ 0०:०४७५०४.) इसका फतर यह होता था कि निधंत न्याय से वचित रह 
जाते थे और न्याय धनिको के हित साथन वा एक माथम बन गया था। (॥) न्याय 
प्राप्त करने में बहुत_विलस्ब होता या । न्यायादयों का क्षेत्राधिकार अस्पष्ट होने के 
कारण असर फाइलें एक न्यायालय से दूसरे स्यायातया में ही चर लगाती रहती 
थी, फलस्वरूप कई वर्षों तब न्याय नहीं मिल पाता था। (॥0) न्याय में अनिश्चितता 
और अव्यवस्था का साम्राज्य था। (५) वादी और प्रतिवादी को हवय स्थायाघीशों तक 
पहुँचने का अवसर नहीं मिलता था । वकील ही न्यायाघोशों तक पहुँचने का एक मात्र 
माध्यम होते थे । वेल्यम ने स्यायात्रीशों को स्यायाधीश और कम्पनी! (2००8० < 
(०.) बहुकर पुकारा है। वह कहा करता था कि हमारे देश में विधि का निर्माण 
न्यायावीश्ञों द्वारा अपने ही हित के लिये किया जाता है ।/ 

वैन्यम ने न्याय व्यवस्था के दोपो का उपचार करने वे लिए वतिपय मूत्यदान 
सुमभाव दिये--(१) सर्वप्रथम , न्‍्याय सस्ता और सुलम होता चाहिये । इससे न्याय 
के उद्देश्य की पूर्ति होगो और सामान्य नागरिक को धनाभाव के कारण न्याय से 
वचित नही रहना होगा । (२) न्याय मिलने से वितम्द नहीं होना चाहिए । जब भी 
निर्णय मिलने में देर होती है. न्‍्याय मिलने की सम्भावना समाप्त हो जाती है। 
(३) एव न्यायाधीश द्वारा तिणय, न्‍्यायाबीज्ञा की बेंच के विर्यय की कक्षा श्र प्ठ 
होता है। जब एक से अधिक न्यायाधीश निर्य करने के लिए बंय्ते हैं ता उनमे से 
सभी अनुत्तरदायी हो जाते हैं। वेन्धम “न्यायिक पदाधिकारियों पर ब्यत्तिगत उत्तर- 
दापित्व डालने का प्रवल समर्थक था और यही कारण है कि वहें यह सातता था कि 


रश८ प्रतिनिधि राजनीतिर विचार 


अनेक न्यायाधीशों द्वारा मुक॒हमे की सुनवाई का अर्थ प्रत्येऱ न्‍्यायाधीश के उत्तरदायित्व 
की शियिलता होतो है।' यदि उनका निर्णय एक्मत नही होता तों जनमत पर 
उसका प्रमाव अच्छा नही पड़ता है। विधि की अनिश्चितता प्रमाणित होतो है और 
पूर्ण न्याय नहीं हुआ, सिद्ध होता है। (४) न्यायाघीज्ो पर नियन्त्रण रखने ने लिए 
यह “बुरी प्रा! (709 59८७) का समर्यन करता था। इससे न्यायाधीशों की 
निरंवुश्ता पर प्रतिवन्ध लगाया जा सवता है। (५) न्यायाधीशों को निष्पक्ष रखने 
की दृष्टि से उनवी नियुक्ति गुणों के बराघार पर होनी चाहिए । 


दरड व्यवस्था सुधार (?एण5शणवा: रिधणाग) * 


देन्धम के समय को दण्ट व्यवस्था भी भ्रुटियों से मुक्त नही थी । उमप्तमे भी 
सुधार करना आवश्यक था। येन्यम ने दण्ड व्यवस्था सुधारने के लिए भी उपयोगिता- 
वादी पद्धति का प्रयोग किया । दण्ड अपराध का प्रतिफ्ल है जिसवा उद्देंध्य अपराध 
प्रवृत्ति को रोकता है। एक ओर यह अपराध करने वी इच्छा पर प्रतिबन्ध का वार्प 
करता है दूसरी ओर विधि पालन की शिक्षा देता है । दण्ड निर्धारण सार्वजनिक 
बल्याण को 8३० में रखकर क्या जाना चाहिए । वेन्यम ने दण्ड के प्रतिशोय 
सिद्धान्त, सुधार छिद्धान्त आदि की आलोचना को और अपने विचारों के अनुवूत 
दण्ड सिद्धान्त वी व्याख्या को। उसने बताया कि दण्ड का प्रतिशोध सिदास्त सम्य 
समाज के प्रतिगुल है। आज आँख मे बदले बाँख लेने का सिद्धान्त पूर्णतः अस्वोहत 


है । इसो प्रकार अपराधी को अत्यधिक दण्ड देकर अन्य व्यक्तियों बे लिए उदाहरण 
बनाना भी निदयता है । 


बैन्यम के समकालीन ब्रिटेन में दण्ड का निर्धारण ओचित्य को घ्यान में रस 
कर नहीं किया जाता था। छोटे-छोटे अपराप--चम्मच घुराने, भेड घुराने, 
जादी सिक्के वनाने-पर भी मृत्यु दण्ड दिया जाता था। वेन्धम ने मृत्यु दण्ड मे 
ब्रौचित्य पर उपयोगितावादी हृष्टिफोण से विचार दिया । मुत्यु दण्ड देने से पूर्व यह 
विचार वरना आवश्यक है कि क्‍या सामान्य हित की दृष्टि से अपराधी को मुट्यु दण्ड 
देना आावश्यफ है, या उसके न देने का परिणाम देने वी अपेक्षा अधिक समाज विरोधी 
होगी और अन्य व्यक्तियों को भीषण अपराधों के तिए प्रोत्साहन देगा। मुत्यु दप्ड 
दया जैसे गम्मीर अपराध पर ही दिया जाना चाहिए। वेन्यम ने दण्ड के सुधार 
दा पर नो विचार ढिया। उसने बताया कि यदि बपराधी सुधार के लिये दिये 
गये अवसरों वा दुश्षयोग बरें, तो उन्हें सुधारने वा भ्रयास करना उचित नहीं है 
बैन्‍्यम ने अपनी योजना में अपराधियों के सुधारने, उन्हें परिश्रमी, अच्छे व्यवद्वार 
याला श्र घ्ठ मागरिक बनाने का प्रयास किया । ह 


(5) दष्दर अपराप के अनुश्प होना चाहिए। अपराध वसा है ? छोटा या 
अद् , उणफे प्रमाशवित होने बाते ड्याक्तयों वी सेस्‍्या कम है या अपिक ? वया इगे बरते 
का प्रोत्याहन ही व्यन्तों को प्राप्त हुआ २ इन प्रइनों पर बपराप वी गुस्ता 
निर्धारित होती है। दण्ड कय निर्णय करते समय इन पर विचार करना जरूरी है । 
(से) अपराधी बिन परिम्यिठियों में हुआ २ अपराधी दे उत्तेजित होने पर, स्वैष्टा से 
था योजनादद्ध ढय से २ बपरायों का पूर्व व्यवहार बसा है ? पंतृद स्थिति वया है ? 
यातादेरण कसा है ? (ग) अपराध का उदृश्य कया था ? बया वह अपराध अपनी रवाप॑ं 
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पूति के लिए बिया गया किसी अस्हाय को सहायता पहुँचाने की दृष्टि से किया गया ? 
(ध) अपराप द्वारा वैसे व्यक्ति को दाति पहुँचो है ? बह असहाय बालक, रोगी, वृढद, 
नारी या या स्वस्य झरीर का व्यक्ति या। 
इसके अतिरिक्त तिम्न सिद्धान्तो पर भी विचार करता आवश्यक है-- 
(१) दण्ड सदंव अपराध की गुरता के अतुपात में होना चाहिए। बड़ा अपराध करने 
प्र बडा और छोटा अपयब करने पर छोटा दण्ड देना उचित होता है / अन्यवा छोटे 
अपरायों पर भी बडा दण्ड देने का परिणाम यह होगा कि प्रत्पेक अपराधी छोटे 
अपराधों के स्थान पर बडे अपरायों वी ओर प्रोत्साहित होगे । चम्मच चुराने पर 
भी सुत्यु दण्ड इस बात का प्रोत्साहन देगा कि जबन्य अपराध करना ही उचित है । 
(२) दण्ड सावंजनिक कल्याण वी दृष्टि से दिया जाता है । अत. दण्ड अपराधी के 
लाभ और पीडित की हानि दे अनुपात में होता चाहिए । (३) दण्ड अन्य व्यक्तियों के 
लिए शिक्षाप्रद होता चाहिए जिससे उन्हें अपराध करने वा प्रोत्माहव न मिल सके । 
(४) दण्ड का प्रदर्शन जनता के सामने वरना चाहिए । जिससे यदि किसी के' मन में 
अपराध करने के भाव आयें तो वे दण्ड देखकर निरत्साहित हो जाये। (५) दण्ड, 
निष्पक्ष और निश्चित होना चाहिए। एर ब्यक्ति वा अमुक अपराय करने पर दण्ड व 
दूसरे को छोड देने से, व्यक्तियों वे मन में दण्ड से बच निकलने की सम्मावता जाग्रत 
ब्टेगी । (६) रामात अपराध पर समान दण्ड मिलना चाहिए। (७) दण्ड द्वारा 
अपराधी भविष्य में अपराध न करने वी शिक्षा ग्रहण करें। (८) उन्हें भविष्य में 
अपराध करने योग्य न रपा जाय। (९) अपराधी से पीढित व्यक्ति की क्षतिपूर्ति 
कराई जाय । (१०) कातून द्वारा निर्धारित दण्ड से कम दण्ड नहीं दिया जाता 
चाहिए। क्षमा नही करना चाहिये । (११) दण्ड द्वारा जतता में अपरायों के प्रति 
सहानुभूति न जगने दें । घणात्मक दण्ड से जनता में अपराधी के प्रति राहानुभूति हो 
जाती है । (१२) दण्ड को दत्रियान्वित वरना श्रियास्वित करने वादे अधिकारी के 
हाप में नहों छोड़ना चाहिए । (१३) दण्ड देते समय त्रुटि की सम्भावना पर विचार 
घर लेना चाहिए जिससे आयश्यकतानुसार उसे घंदाया-बढ़ाया जा सक्रे । (१४) यदि 
दण्ड दीघंवात तक चलते वाला हो तो अपरादी के सुधारने का प्रयास करना चाहिए। 
यदि अव्रवि रामाप्त होने से पृषष ही दण्ड वा उद्दृश्य पूरा हो जाय तो अपराधों को 
सम्य नायरिक बह वर रहने वे लिए मुक्त दर देता चाहिए। (१५) पहली बार 
अपराय और अपराधी प्रवृत्ति के व्यक्ति द्वारा विये गये शृत्यों में दण्ड वा अन्तर हाना 
चाहिए । (१६) देश से निष्कापित बरते की सत्ता उचित प्रभाव नहीं डालती । अठ 
हेसे दण्ड नहीं दिये जायें । 
कारागृह रुघार (ए50॥ एि८०:०) 
वेन्यम मे समय में अधियाशत अपराधों में थाराखृह का दष्ड दिया जाता 
चा। कारायुह्द की दशा दयनीय होती थी | वडियो के साथ असम्य, अमानदीय और 
पशुतत् व्यवहार होता था। उन्हें अबेरे ग्रस्दे, तय तहसावा में रखा जाता था। 
अनुपपुक मोह्न मिलता था। अपराध और दण्ड की उिभिश्नता के आयार पर, 
अपराधियों की आयु वे आयार पर भयकर और नये अपरायियों के बीच श्रंणी 
विभाजन नहीं पाया जाता था । फ़्तस्वरूप अपराय छुआ्ूत की दोमारी शी तरह 
फैलने थे और भयकर अपराधी अपने सम्व कारागृह प्रवास काल में पटरी बार आये 
अपराधियों को प्रशिक्षित वरते ये । जेत बुराई और अपराधों के विद्यातय बन गये थे । 
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वेन्यम के पूर्व ही कारागृहो में सुधार के प्रयास शुरू ही घुके ये । वेन्पम ने 
“वेनोपटिवन! (287०:०27) का सुभाव दिया । इस वारागृह का _नवशा उसके बढ़े 
भाई सेमुअल बेन्यम ने, जो रूस मे ख्याति प्राप्त इक्जीनियर थे, तंयार विया। यह 
एक गोल आकार का बन्दीगुह होता था। बीच में अधीक्षक का वमरा होता था 
जिसमे चारो ओर काँच की खिडकियाँ लगी रहती थी । इस वक्ष के चारों ओर 
बन्दियों के कमरे बने होते थे जिसमे स्वास्थ्य को दृष्टि से प्रवाद्य, हवा, सफाई वा 
प्रबन्ध रहता था। अधीक्षक अपने कमरे में वंठा हुआ कंदियों के दंनिक व्यवहार, 
8६23; और रुचियों का अध्ययन करता रहता था भौर उन्हें सुधारने का उपाय 
सोचता था । 


यह 'पेनोपटिक्न” आदर्श वारागृह का वल्पना चित्र था। इसमें अपराधी के 
सुधारने, सचरित्र, सदाचारी नागरिक बनाने का प्रयास विया जाता था| उनके साथ 
सहानुभूतिपूर्ण मानवीय व्यवहार किया जाता था । उन्हें परिश्रम वरना सिखाया णाता 
था । यह परिश्रम पहले के दण्ड के समान न होकर श्रम के प्रति प्रेम जाग्रत बरता 
था। उन्हें उपयोगी शिल्प सिसातर छूट बर जाने के बाद सम्मानपूर्वक जीविवा- 
उपाज॑न वी शिक्षा दी जाती थी । उसके शिल्पो से उपलब्ध लाभ मे उन्हें हिस्सा प्राप्त 
होता था । इसके अतिरिक्त अववाश् के क्षणों में उन्हें घामिव और नैतिव शिक्षा 
द्वारा उच्च आदर्शों पर चलने की प्रेरणा दी जाती थी । वेन्यम अपराधियों वो एवावी 
बोठरी में रखने दा विरोधी था । उसने यह भी प्रस्तावित विया कि स्थाई रोजगार 
मिलने तक, कारागूह से छूट कर जाने वाले अपराधियों को नोवरी दी जाय । 


_. _ बैन्यम थी इस योजना या समर्थन प्रारम्भ में ब्रिटेन की संसद ने विया। 
उसने इसे क्रियाविन्त करने के लिये परिश्रम क्या और जमीन सरीद कर इस योजना 
को मूर्तमान करने का संकल्प किया। परन्तु सम्राट जाज॑ तृतीय के विरोध के बारण 
यह योजना कियान्वित न हो सकी । संसद ने उसवी क्षतिपूर्ति वी व्यवस्था करदी । 


आज ब्िटेन मे के और, अन्यत्र भी जेल सुधार, शिल्प प्रशिक्षण, सुधारगुद्दो वा निर्माण 
वेन्थम की योजनाओं का सफत प्रयोग है। 


शिक्षा सुधार (2कव्वांगा एशंगा॥) : 


भरा बैन्यम झिक्षा जगत में उपयोगिता के आधार पर सुधार का समर्थक था। 

उसने शिक्षा में सुधार को, जो योजनायें रखी उन्हें देख कर डविहसन ने बहा है हि 
यह इसमें अपने समय से बहुत आगे है ।/”/ उसने बताया कि शिक्षा व्यक्तिगत सुस, 
कार्य गतता और जाति के उत्थान में सहायक होती है । झिद्षा में उसवी रवि इस 

बात से प्रक्ट होती है कि एक ओर वह प्रत्येक व्यक्ति को शिक्षित होने पर ही मता- 

घिकार देना चाहता था, दूसरी ओर कारागृह में भो अपराधी वो शिक्षित बरने पर 

जोर देता था। देन्यम ने स्लिक्षा योजना वो 'बिस्टोमेटिया" (2/7०४०70/) मे 

स्पध्ट किया है । उसने शिक्षा वो दो भागों मे वादा : 

सर्वप्रथम, निंत निम्नवर्गीय विद्यायियों बे सिये शिक्षा । 

दूसरे, उच्च श्रेणी मे बालकों वे जिये शिक्षा । 


_ विन, निम्नवर्गीय अनाय बच्चो को राज्य के नियन्त्रण में शिक्षा दी जानी 
चाहिये | उन्हें अपना स्तर उपर उठाने के लिए अच्छी आदतें और चरित्र निर्माण 
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वी शिक्षा दी जानी चाहिए। इसके बाद उन्हें आजीविका उपाज॑न की दृष्टि से उद्योगों 
में प्रशिक्षित करना चाहिये | अन्त मे, उनके बौद्धिक स्तर को ऊँचा उठाया जाय । 


मध्य तथा उच्च वर्ग से बच्चो बी शिक्षा का पाठ्यक्रम भिन्न होगा। उन्हें 
प्रारम्म से ही बौद्धिक शिक्षा दी जाय । उन विषयों से शिक्षा प्रास्म्म हो हो आगामी 
जीवन में सहायक हो । फिर उन विषयों की शिक्षा दी जाय जो सरलता से सोसे जा 
सकें । विद्यार्थी बी ्षामता को ध्यान मे रख कर उसके प्राहृतिक झुकाव के अनुकुल 
ही उन्हे पढ़ाया जाय। ऊँची वक्षा वे छात्र नीचे वी बद्या वे छात्रों पर नियन्त्रण 
रखें, उन्हे शिक्षा दिया करे ! अन्य 524 वी भाँति वेन्यम के ख़िक्षा मुघार भी 
उसके जीवन में लोमप्रिय नही हो सबे | उसमे विद्रोह वी गध आती थी और 
अधिक सर्चले लगते थे। परन्तु वाज़्तविवता यह है कि समस्त सम्य ससार ने 
मृत्योपरान्त उससे सुघारो को अपनाया । 


थेन्पम के! विचारों को आलोचना - 


(१) वेन्यम के विचारों की पहली मालोचना यह थी जाती है कि उसके 
सिद्धान्तो मे मौलिय्ता षा अभाव पाया जाता है। अतीत के एपीवयूरियन, चावकः और 
सुलवादी विधारका बे अतिरिक्त उसकी विषय सामग्री लॉक, हा,म प्रिस्टले, हचेसन 
और बेवारिया से प्रभावित है । सुखदाद मानव जीवन वा लद्य सुख की लोज द सो 
वा निवारण पूर्व प्रतिपादित बर थुत्ा था। प्रिस्टले ने उसे सार्वजनिव कार्यों बे लिये 
प्रयोग कर ध्यापव बना दिया । वेन्थम ने इन सिद्धान्तों वा राजनीतिक सत्याओं 
आदि में सुधार बरनते दे लिये प्रयोग क्या। उसने किसी नवीत छिद्धान्त पर विचार 
नही विया वर पूर्व प्रतिपादित विचारों को नये ढंग से प्रस्तुत व रने का प्रश्नास किया। 


(२) वेन्यम वा दर्शन मानव मनोविज्ञान की ब्रुटिपूर्ण धारणा पर आधारित 
है। उस्फा यह मत था ग्रि प्रत्येक कार्य सु की खोज बे लिये किया जाता है। 
मनुध्य को भौतिवता वी पठपुतली मान लेना न्‍्थायोचित नहीं क्योकि मानव क्रिया- 
बलापो 7” पीछ सुस वी खोज ही एक मात्र तत्व नहीं होती । उन्हें समाज सेवा, 
परोपकार, स्याग, बलिदान तथा अन्य अनेक मावनायें कार्य करने का श्रोत्याहन देती 
हैं। क्रान्तितारी बम, गोली, और फँसी वे फन्‍्दे में बौन सा सुल देखते हैं ? संनिक 
युद्ध में मृत्यु की विभीषिया में अपन को भोक वर जिस वर्तेव्य पालत वा परिचय 
दता है, उरामे बौन सा सुर मिलता है ? जया बलिदान और झतंव्य पालत के इन 
उद्दाहरणों वो सुस देने वाला मानना उचित होगा ? आशिक रुप में इन्हें भले ही 
सुक्ष देने बाला समझा जाय परन्तु यथार्थ मे वह मस्तिप्व जौर हृदय के इन उम्जवले 
भावों के प्रति अस्याय होगा । 


(३) वेन्यम वा एक दोष यह है कि वह छुसों में बेदल मात्रा का अत्तर 
इ्वीकार हरदा है, विश्चिप्न गायों मे उपलब्ध सुख मात्रा बी दृष्टि से भिन्न होते हैं, 
उनमें कम था अधिक वा भेद हो सकता है उच्च और निम्न का नहीं । गुण बी हृष्दि 
से सभी सुर समान होते हैं। उसकी इस व्यास्या के अनुसार मातृभूमि की रक्षाने 
विए प्राणों का उत्सर्ग और देशद्रोह दोनो का सुर गुण गी दृष्टि से समान है, उनमें 
मात्रात्मव भेद हो सकता है । परन्तु काल्दवित्रता यह नहीं है। सात्राइमक अन्तर ड्के 
स्प)। पर गुणात्मक अस्तर बा अधिक महत्व होता है । कामस्पय, क्रीडा, भोजन, 
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पर्वतारोहण, अन्तेरिक्ष यात्रा और ऋध्घवतत पर पहली बार पहुँचने बा सुख युण को 
दृष्टि से बभी समान नहोंःहो सबता । गुड या शवत्तर पाने वा सुस रसगुल्ला खाने 
के सुख से मात्रा मे ही भिन्‍न नही होता है, उसके गुणात्मव अन्तर को स्वीबार बरना 
ही पड़ेगा । वेन्थम के इस दोप को जान स्टुअर्ट «मिल ने दूर वरने वा प्रयास किया । 
उसने गुणात्मक >न्‍्तर को स्वीकार बरते हुए असन्तुप्ट सुकरात होना सन्तुप्ट मानव 
मी अपेक्षा थे यरकर बताया । 


(४) सुछो की नापतौल करने वाली पद्धति श्रुटिपृर्ण और अवेशानिक है । 
सुखो की नापतौल बरने के आधार प्रगाठता और अवधि में सम्बन्ध नहीं रखाजा 
सकता। कितनी प्रगाढ॒ता बितनों अवधि बे बराबर होतो है, तय नहीं बिया जा 
सवता । सुख वी प्रगादता का अधिव और अवधि का बम होना अथवा प्रगादता का 
बम और अवधि वा अधित होना अनिश्चय की ओर ले जाते हैं। फलस्वरूप नापतौल 
वा यन्त्र असफल हो जाता है । 


(५) सुछयो की नापतौल के मार्ग में वेन्थम ने एक और जटिसता पेंदा कर दी । 
सुत्र वी प्रगादता व्यक्तिगत क्षमता, रचि, गुण, परिस्थितियाँ आदि द्वारा प्रमावित 
होती है, साहित्यिब' रचि रखने वाले व्यक्ति को वाब्य गोष्टो में प्राप्त होने वाले सुप 
को प्रगादता वही पर नियुक्त द्वारपाल के सु की प्रयाढ़ता से गुण, रचि ओर क्षमता 
ये आधार पर भिश्न होती है । यह सुखो को मात्मगत (5०७८८४४८) बना देता है। 
28 पल गणना पद्धति को तुला पर उसे तोलना बढठिन और अग्रम्मव हो 

॥ 


(्े वेन्यम को आनन्ददायक गणना पद्धति संद्वान्तिव अधिक है, ख्यावहारिव 
नहीं। आधुनिक विज्ञान धौर अन्तरिक्ष की खोज के युग में मानव जीवन के व्िया- 
मलापों को सुख-दु ख की तुता पर तोनना हास्यास्पद लगता है। चन्द्रमा पर मनुष्य 
के बदम मु वी सोज वा भ्रयास नहीं वहे जा सकते । उनका लक्ष्य वेशानिक शान 
के भण्डार की चूद्धि वरना है । 


(७) यह मत्य नहीं है कि प्रत्येक व्यक्ति अपना हित या सुरा भली-भाँति 
समझता हे तथा उसी के अनुसार का करता है। नित्य प्रति दोनों समय का मोजन 
सुरा की दृष्टि से बम भूस मिटाने दी हृष्टि से अधिक गिया जाता है | परीक्षा भवन 
में सबल करने था प्रयास बरने बाला विद्यार्थी अपना हित पहचानता है, रवीवार 
नहीं क्या जा सकता । 


मु (८) व्यत्तिगत सुख, सामाजिक सुख कैसे बन जाता है, यह अस्पष्ट है। प्रति 
में सम्पू्ण मानव जाति को दो सम्प्रमु स्वामियों वे नियन्त्रण में रखा है । सुसन्‍दु स 
2: जिया-कसापो वे मा्गंदशंग हैं। सभी व्यक्ति अपने सुख के अनुसार वंयततिव 
हित में निप्ठ रह बर कार्य गरते हैं। वह विस प्रदार सामाजिक हित का निश्चय 


कर सगे, बेन्यम ने स्पष्ट नही डिया । 


(९) अधिकतम स्यवितयों थार अधिरतम घुद्त बा सिद्धान्त अरपप्ड और 
अव्यावहारिक है। विधि निर्माता गो इसबा अयोय करने मे उतझन बढगी और 
तिप्कपं पर पहुँचना कठित हो जायगा । जे मेबन्ल के मनुसार “राजनीति में अब गधित 
उद्ी प्रकार सहायक नहीं हो सवठी, जिस प्रगार थद्यधित में राजनीति ।/ उदाहरण 
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के लिये--अ' काय॑ १५ व्यवितयो को १० मात्रा प्रति व्यवित का लाम अदान करता 
है जिसका योग १३६० मात्रा होता है । 'ब' कार्य १० व्यवितयों को १४ सात्रा सुख 
अदान करता है। मात्रा का योग यहाँ भी १५० होता है। एक स्थान पर अधिकतम 
व्यक्ति हैं, दुसरे पर अधिकतम सुर । यहाँ गणित उलझन बढ़ा देता है । यह निश्चय 
करना कठिन हो जाता है कि व्यक्ति की सह्या और सुख की मात्रा में से किठ्ते महत्व 
दिया जाय । 

० एक और उदाहरण “अधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम सुख' के अन्तविरोध 
को प्रकट करता हैं। एक विधेयक पास हो जाने पर २० मिल मालिकों को २,००० 
रु० प्रत्येक का लाभ होता है। लाम का योग ४०,००० र० है | दूसरी ओर उस 
विधि के पास हो जाने से दस हजार मजदूरों को २ २० प्रति व्यक्ति की हानि होती 
है जिसका योग २०,००० २० है। अविकतम व्यक्ति दस हजार मजदूर हैं और 
अधिकतम सुख ४,००० रुपये का है। यहाँ भी यह निश्चिय करना कठिन है कि 
अधिकतम ब्यक्ति और अधिकतम सुख मे केसे मेल बंठाया जाय । 


इसके -अतिरिक्त 'अधिकतम व्यक्तियों का अविकतम सुख' न॑तिकता की कसौदों 
पर भी खरा नही उतरता | यदि १५ डाकुओ का एक ग्रिरोह एक व्यक्ति की सम्पत्ति 
को लूटता है तो सख्या की दृष्टि से, अधिकतम लोगो को सुख पहुँचाने के कारण, एक 
व्यक्ति को लूट लेते मे कोई हानि नही । परन्तु क्या छूटने देना उचित है ? हमारी 
ओचित्य धारणा, नतिकता इसे कभी भी मान्यता प्रदान नहीं कर सकती । 


(१०) बेल्यम का खुखवाद नेतिकता की घारणा को सम्तुष्ट नही कर सका । 
सुख की लालसा मात्रात्मक अन्तर के कारण घृणित और निम्न समझे जाने वाले 
कार्यों को भी करने के लिये आकर्षण पैदा कर देगी । 


(११) यह वाठ मान लेने पर कि व्यक्ति के कार्य सुख को इच्छा से प्रेरित होते 
हैं, उपयोगिताबाद यह स्पष्ट नहीं कर,सका कि सुख के लि ही कार्य करता उचित भी 
है । 'भमुक बात है, और 'अमुक बात होनी चाहिए! दोनों में अन्तर है। होता 
चाहिए! उचित अनुचित और नीति श्ञाघ्त्त्र के विचार की वस्तु है। मनुष्य एक नेतिक 
प्राणी है। उसका विवेक सन्‌ असर के विचार में भेद करना जानता है । उसे पशुओं 
जैसा सुखी जीवन पसन्द नहीं है क्योकि वह उस ऊँचाई पर पहुँचने का प्रयास करता 
है जहाँ त्तक उस्ते पहुँचना चाहिए वेन्यम ने इस पर ध्यान नहीं दिया । 

(१२) बेन्यम का यह विचार भ्रम पर आधारित है कि सुख की खोज मनुष्य 
को सुखी बताती है। सर्वप्रथम, सुख कभी मी सुख के पीछे दोडवे रहने से नहीं 
मिलता । देपर के शब्दों मे, “अस्य पदार्यों को प्राप्त करने के प्रयास में मनुष्य को 
अन्य पदार्थ और सुख्र दोनों ही मिल जाते हैं, सुखो को प्राप्त करने के अयात्त द्वारा 
अन्य वस्तुयें तो मिल जाती हैं परन्तु खुख नहीं मिलता ।” दूसरे, सुख की खोज कमो 
पूरी नहीं होती | सुखो का क्षेत्र अनन्त है। जेसे-जंसे हम एक सुख के बाद दूसरा 
सुख प्राप्त करते जाते हैं हमारी लालसा भी बढ़ती जाती है और हम वास्तव में सुछ्ी 
नहीं हो पाते 


सूतयाकन-- घ 
वेल्थम के विचारों पर आलोचको का ठीद् प्रह्मर रहा, बॉ्लयल ने उसे 
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मूअरो वा दर्शन बताया । बेपर उसे महान दाधनिक मानने के लिए तेयार नहीं है । 
उसके प्िचारों को मौलिकता विहीन, अस्पप्ट, भ्रामक वी सक्ना दी जाती है। उसकी 
प्रशसा रे अधिक आलोचनाएं हुई हैं । 


परन्तु यह सत्र उसके विचारों की महत्ता वो धुमिल नही गरते । उसये दर्शन 
के सराहनीय तत्व विस्मृत नहीं क्यि जा सक्‍ते। वह प्रास वी राज्य त्राति को 
प्रभावित वरता है ॥ त्राति थी विचार्थाराबा अंग्रेजीकरण वर उसे ब्रिटेन के 
अनुयूल बना देता है । क्राति की तीम्र भावनाओं को सुधारों का पाठ पद्ाता है । वह 
वि सुधारव या। ब्रिटन में उसे विधि सुधारत को अवसर नहीं मिला, फिर भी 
बेन्यम ने ससद को जुगृत किया स्थिर स्थिति से वाहर निकाला और व्यवस्थापत की 
बढावा दिया । वेन्यम की मुत्यु वे वर्ष से ससद द्वारा १८३२ ना महत्वपूर्ण सुधार 
विधयद पारित किया गया । गरीब कानून (00० (3७) स्वास्थ्य और सफाई वातून 
पास हुए नागरिक समानता मे वृद्धि हुई । 


् वेन्यम न राजनीति शास्त्रवी प्रचतित मान्यताओं और रिद्धान्तों को अस्यीवार 
विया | राज्य वी उत्पत्ति व बनुउनन्‍्ध सिद्धान्त, प्राइ्तिय अधिवार सिद्धान्त वे स्वात 
पर उपयोगिता के महत्व वो प्रतिप्टित जिया । राज्य वे सद्ष्य, वार्य और उद्देश्य गी 
नई व्यास्या प्रदान कर अधिकतम व्यक्तियों में अधिकतम छ्वित बाद मापदण्ड दिया। 
प्रजातन्ध को रपन बनाने के लिए प्रतिनिधियों पर निर्वाचवों कै हृंढ़ नियस्त्रण 
आवश्यकता पर जोर दिया। उसके सुपारों को विश्व मे सभी राष्ट्री ने स्तीवार 
बिया। वत्तमान विधि, दण्ड, शिक्षा, न्‍्याय, कारागृहू शासन सम्बन्धी समी क्षेत्रों में 
उसवा सुपारव' स्वम्प प्रतिविम्बत होता है। उसने विचारों भरी 'वेन्यमवाद” का 
नाम देगर प्रतिप्या दी जाती है । 
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९. 
१०. 


परीक्षोपयोगो प्रश्न 
वेन्यम उपयोगितावाद का जनक है ।' इस क्यन पर विचार करते हुए उसके 
उपयोगितावादी विचारा पर प्रकाश डालो । 


“प्रकृति ने मानव जाति को दो सम्प्रभुताधारी स्वामियों सुख-दु स क॑ अधीन 
सौंप दिया है ।' इस क्यन की व्यास्या कीजिये । 


अधिकतम व्यक्तियों का अधिकतम सुख” का सिद्धान्त राज्य और शासन का 
उचित मापदण्ड है । व्याय्या करो । 


“प्रश्येक व्यक्ति की गिनती एक के लिए होनी चाहिए। कसी को भी एक से 
अधिक नही समझा जाना चाहिए।' वक्त ब्य के आधार पर वेन्थम वे विचारों 
बी समीक्षा वीजिये । 


“देन्चम एक सुधारक था । उसका उद्देश्य राज्य दर्शन के सिद्धान्त वी खोज 
करना नहीं वरन्‌ प्रत्येक क्षेत्र मे सुधार करणा था ।' स्पष्ट कीजिये । 


बेन्यम के सुधारो की व्यास्या कीजिये । 


देन्यम का मुख्य ध्येय विधि के दोपों को दूर वरना धा। विधि के सम्बन्ध में 
उसके सुधारों का मूल्याकन कीजिये । 


'"वुष्पिन और काव्य पाठ दोनों ही सुख की दृष्टि से समान हैं ।' इस कथन के 
आधार पर बेन्धम के मात्रा तथा गुण के अन्तर पर विचार कीजिए । 


कॉलयिल के अनुसार बेन्थम का दर्शन सूअरो का दर्शन है, स्पप्ट कीजिए । 
बेन्थम के उपयोगितावाद का मृल्याक्न कीजिए । 


अध्याय ६ 
जान स्टुश्र्ट मिल 
0. 5. गा) 
(१८०६ से १८७६) 
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जान का मिल जेरेमो वेन्यम वे उपयोगितावादो ज्ञान परम्परा वो अद्वितीय 
बड़ी है। उपयोगितावाद बे प्रारम्मिव विचारबो ने औद्योगिक त्रान्ति मे दुष्परिणामों 
यो दूर वरने बे लिये सुधारवादी आन्दोतन से सहयोग परना प्रारम्भ मर दिया था। 
उद्योगपतियों ने सामाजिव जीवन को विस्वंस कर दिया, छोदे-छोट धरेनू उद्योग 
घन्ये नप्ट हो घुक्े थे, उनमे अपना जीवन निर्वाह बरने वाले तो बेबार हो गये 
थे या उद्योगप| है उनवा धोपण वर रहे थे । अधिक काम वे घंटे, बम वेतन, थ्यत्ति- 
बाद वा आविव णगत मे प्रयोग आदि अ्रमियो को झोषित बरने में सहायक हो रहे 
थे। धनके परिणामस्वरुष भ्रस्त मानय थे सहायतार्थ उदारवाद और उपयोगिताबाद 
जंसी विचारधाराएँ सामने आई” । इन विचारपाराओ ने सभी संस्याओं, संसद, राज- 
नीतिब, स्ामाजिय, आथिय जीवन से सुधारों वी माँग गी । यह अमानवीय स्थिति 
मे निवारण की मानवीय माँग थी । जान स्टुअर्ट मिल ने उदारवाद और उपयोगिता" 
वाद यो विचार परिपव्रय्ता प्रदान बी, तथा ध्यक्ति स्वातस्ध्य, महिला मताधिबार, 
प्रतिनिधि शासन आई बे तिये अपनो सेसनी उठाई एवं सक्रिय राजनीति में भाग 

लेकर टोग प्रयत्न जिए 4 

जीवन परिचय 
(6 5ातक्त) 

जान स्टुअर्ट मिल, जेरेमों वंन्यम दे प्रमुप मिश्र जेम्स मित्र बा उद्रेष्य पुत्र 
ही दवा जन्म २० मई १८०६ को सन्दन में हुआ। जाने स्टुअट मित्रभी 
शिक्षानदीक्षा बहुत ही नियोजित और निय+्त्रित थी। उसने दिता ज्म्स मिस ने 
उसवी शिक्षा मे लिए पहले थे ही अपने मस्तिष्क मे योजना बना रसी थो, वह उसे 
की मे उपयोग्रितावाद वा अनुयायी बनाना चाहता था। जान रटुअर्ट मित्र को 
श्ैक्षा दिता के कोर तियन्त्रध में प्रारम्भ हुई । उसे वभी भो विद्यातय जाने का 
अवसर नहीं मिल सका । उसते दिठा हो अध्ययन वा पाठय-तरम बनाते थे और क्रमशः 
एग दे बाद दूसरों शिक्षा देते थे । उन्होंने, किस आयु मेजया पढ़ाया जाय, अपने 
आप निर्धारित डिया था। जेम्स मिल ने है द्प गो अल्पायु से ही पुत्री शिक्षा 


जान रटुअर्ट मित्र र्द७ 


प्रारम्भ कर दी और उसे प्रीक पढ़ना सिसाया । यढ़ी निगरानी में यह श्रम ८ ये 
पी आयु तन चनता रहा। आठ यर्ष वी आयु में उसके पादयत्रम मे लेटिन वा 
अध्ययन भी सम्मिवित वर दिया। इस प्रकार थिगु मिल इतनी योही-गी ही उम्र 
में उद विधयों या ज्ञाता हो चुका था जो उसी आयु के लिए अनुतूत नहीं थे । ग्रीक 
ओर उसने सहायक प्रिपयों बे रूप में गणित तथा अग्न जी, लंटित तथा प्वटो वे ग्रत्थ 
आदि वा ज्ञान प्राप्त बरने पर विश्योरावस्या वे आगमन ये साथ ही तय्थाहत्र, 
मतोविद्ञात और राजदीतिय अरयंत्रास्त्र गी शिक्षा दो गई । सासान्यत यह विधय 
अध्ययन थी हृष्टि से बढित शमभे जाते हैं और परिपत्र युद्धि वे खोगा जो हो 
पदाए जाते हैं। जेम्स मिल अपने पुत्र को अध्ययन वाद ये अतिरिक्त भी एज मित्र के 
रामान अपने साथ रसते थे और बातचीत तथा भ्रमण आदि सभी गमयो पर उसे 
मिक्षा देते रहते थे। उन्होने अपन पुत्र कर कठोर नियस्त्रण ही नहीं रसा बरव्‌ 
गुनरात थे समाने प्रइन उपप्रइन बे द्वारा पुत्र वे मह्तिष्य को विरसित करते या 
चोदे समय और छोटी आयु में ही जो मदव्‌ प्रयाग किया, वर अभूतपूरं था। प्रो० 
रोयाइन के अनुसार इतना क्डोर परिश्रम बाज तर शायद ही जिसो ने जिया हो । 
जशञानवद्धान वे लिए उसके विता ज्ञे उसे परियार व अग्य छोट गदस्थों या मानोदर 
भी यता दिया था। मित्र वी प्रतिभा को नये माद दे के विए प्रात तिय सौर्दर्य पाने 
ऐे लिये पिता ने जेरेमी वेन्यम के वन्थु सर सेमुअत बंन्यम ये पास प्राग भेज दिया । 
प्राम में उस़े यह अपर प्रदान किया गया कि यह अच्छी तरह भ्रमण या आनन्द 
उठाये । यहाँ उगमे फ्रेंच भाषा थो सीखा और प्रागीसी साहित्य और राजनीति 
का अध्ययत बिया। उसने प्रहृति प्रम, प्राणिश्वास्प, वनरपरीशास्त्र, आदिया 
अध्ययन विया । 

फ्रास से वापिस आते पर णान मित्र ने बेन्चम थे सँतिर तथा राजनीतिक 
विचारों या अध्ययन पिया । उस्तन प्रांस ने प्रतिभायान रिचारक उमण्ट जे 'ट्रंटेज डी 
सेजिरलशन' वा अध्ययन विया । इस पुरतता वो उसे ऊपर बहुत प्रभाव पढा। 
मिल ने स्वय तिसा है वि इस पुस्तक मे पठन से जीयन मे मदृत्त्वप्रर्ण घटना हुई जो 
मेरे बौडिक इतिटाग यो बदलने वाला विर्दु है ।/ उसदे गाय हो उते य्याय क्षास्त्री 
जात ऑरिटन दे ध्षिप्य वे रूप मे रोगन सॉ वा अध्ययन सरते वा अवसर मित्रा । 
१६ वर्ष वी अत्पायु में ही मिद्र ने उपयोगितावादी दियारधारा, बेस्थस थी नीति 
एवं राजतीति पर उि्चार विमर्श बरते के विए रमवप्रातीं ही एज हस्या स्वापित 
मी जिराया माम दि यूटिविदरियन सोगायटी' (]॥6 ए#॥उआ॥ 5००6५) रखा । 
यह रास्‍्पां साढ़े तीन वर्ष तव बाय करती रही । गुछ गमय उपरान्त उसने दि सपकयू- 
सेटिंग डिवेडिय सोसायटी! (706 506८ए४४॥ह 0०४४॥8 50 ॥0#)) वी सदस्यता 
प्रहण वी और उसवा सत्रिय बाय॑कर्ता रहा। इस सभा में तब गाहत्र, सनोवितान 
तथा राजनीति अयंत्ञास्त्र पर बाद-वियाद होते रहते थे । बाद मे उसने "दि परोति- 
टिविल इकौतोमी वय' की बर्मठ खदरयता स्पीवार वी जहाँ यह प्रतिमायान अर्थ 
शरिययों हे सम्पर्क मे आगे । 

सन्‌ १८२३ में १७ वर्ष गो आयु में पिता ने प्रयलों वें कारण वह ईस्ट 
इण्डिया जम्पती बे इण्डिया आदिस में प्र स्थवह्यार निरीक्षा वार्यातय में नौररी 
बरने सगा | वह वहाँ पर अमितेस तंयार बरता घा। इस वद्धित परिश्रम ने करके 
शलने का मार्ग प्रशस्त गया (/ ईहट इस्डिया कम्पनी जी रामरालित से दो वर्ष पूर्व यह 








रध्ट प्रतिनिधि राजनीतिश विधारए 


'द्वीफ ऑफ द आपिय' ((कार्थ /॑॥॥० ०८८) पद शक उप्तति पर गया। तो 
पामस्टन ने पम्पनी बी भग # रने के लिए पालियामेट में एवं विधेयक प्रतुत गिया। 
पर्पमी के डायरेब्टरों ने उस विधेयर के विरोध में एक प्रतियेदन पत्र भेजने गा 
निषदय स्पा । मिल ने उस प्रार्थना पत्र का आयेदन लिएा। इसमे यर प्रा्षना को 
गई थी कि वम्पनों का शासन ही भारत यप॑ फे चिए आयश्यन है । अत उसे ही वहाँ 
पर राज्य करने दिया जाय । यह प्रतिवेदन पत्र इतना प्रभावशाली, हाबिब भोर 
गौडिष घोष्पहा षा प्रतीक था हि यंते ने उसयी प्रश ग दुरते हुए उसे अब तह 
ससद में पठित सभी प्रल॒पों में सर्वोत्टृप्ट पद पर पुत्रारा । 
जान रंटअर्ट मिल बंन्धम में दशन या उत्साही प्रचारद था / सन्‌ १८२६ में 
अध्यधिक परिश्रम और अथरा बाय॑ परने के कारण बोमार पड गया। युवावर । में 
उसे भावना में बहते बा अवसर नहीं मिला था। अत रग्णावरपा में उसने अपनी 
आवनाओ गो यद स्व, दॉवरिज हे काध्य से सस्तुप्ट विया । 'स्वर्प होते पर मिल 
इंविडसन ऐेः अनुसार 'एप' नवोन मानव में समामे प्ररतुत हुआ जो गहने शहानुभूति, 
विल्तृत बौद्धित हृष्टियोण, मानय आवश्ययताओं वा उत्साष्टी ज्ञान तथा विदेष और 
भावनाओ जा महत्त्व प्राप्त पर चुफ्ा था ।” उसके, जीवन ढो प्रमावित मरने में एक 
और भह्वपूर्ण योग आया । मिल मित्तेज हेरिपट टेलर गामप शभ्ान्त, ध्यापष हृष्टि- 
गरेण एवं युद्धि तथा घरित्ष पाती महिला के सम्प्स से आया । सन्‌ १८४१ में, मितेज 
टेसर पे पति वी मुत्यु ये बाद मिल ने उससे वियाह घर लिया। मिग्रेज टेसरवे 
सम्प् में आने ये याद यो पुस्तरे * लिखी, उन पर उतादा प्रभाव एपष्ट बरतों है। 
देन्धम ये उपयोगितावाद के अमानवीय तरयों शो दूर परने में थीमती मिस वा बोौडिक 
प्रभाव एवं योग रहा । 
मिल सेन १८३४ से १८४० तप सन्दग रिव्यू पा सम्पादश रहा और बाद मे 

बह उग्र सपामी हो गया । इसमें छपे हुए बहुत से महृ्त्वप्रूणं लेंस मिल में उदारता- 
बादी विधा वा दिष्द्शन कराते है। मित्र १८५८-५९ में सपानीग दक्षिणी ग्रोप पे 
भ्रमण पर गया हुआ था, अवियनान से उगरी पत्नी था देहास्त हो गया । मिल गन 
१८६६ से ६८ तशः 04008 बी परालियामेर शा सदरय रहा। वह वेस्ट मिमस्टर 
झत्र का रेशेक्स प्रतिनिधि घा। संसद में यह बहुत ही बस भाषण देता था सेविन 
उगना प्रभाव गहुत था और उराके भाषण ४ दुत ही. पंयंपूवंदर तप! राग्मासने 
शाय गुने जाते घे। उपके विरोधी भी उससे आय पित हो जाते थे। श्री रपंडरटन से 
घसके माषणों भी भ्र्ंशा बरते हुए बहा वि “जब जाने हटुअर्ट मिस भाषण देते थे, 

मैं हमेशा यह अनुमव करता था वि शिसोी सन्त जा भाषण सुन रहा है ।" मिल ते 
अपनी पालियामेट मी शदस्पतां में दोरान मजद्ररों वे हित, रित्रिमा मे मतापिशर, 

आयरमोड में भूमि गुपार बा समर्थन गिया $ उसकी परनी वा प्रेम उसे अगिगनान 

से गया, 3 उसने अपनी प्रिय परनी वी बद्र के पारा ही एर सशान बसा लिया, 
और अधिकार समय यही व्यतीत विया । ८ मई, सद १८७३ को मिल भी म्‌प्यु की 

गई और वह अपनी परनी दे बराबर ही दफ़ता दिया गया । 


मिल की रचनाएं 
(05 ५०७5) 
मिल ने दि संख्दन रिव्यू और "दि वेस्ट गिनरद्वर रिव्यू! मे रम्पाद” जे 
रुप में उनमे अनेकों सेस एवं रघनाएँ दी । उसने अनेशों पुत्री की रघता भी जी । 


जान स्टुअर्ट मिल २६९ 


इन्ही पुस्तकों मे उसके राजनीतिक विचार पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होते हैं। उसने 
निम्न ग्रन्थों की रचना की-- 

१. दि सिस्टम ऑफ लॉजिक (उ४९ 5>क्ृत्या ० .०8०, 843)--इस 
पुस्तक में मिल वी मौलिक तककशक्ति तथा हृष्टिकोण की हृढ़ता उप्तके अगाथ ज्ञान 
का प्रतिनिधित्व करती है । 

२. ऐसे आन सम अनसँटेल्ड ववेइ्चत इन पोलिटिक्ल एकानोमी (2)5995 छा 
$0०ग्राह एा5टए८०७. (०९जञ०३ ॥0. 7णा॥९३) 8९०४०7१, 844)--इस रचना 
में मिल ने आगामी लखा का आमास कराया और रिवा्डों के सिद्धान्ती को जपनी 
पद्धति से प्रस्तुत किया । 

३ दि प्रिग्सीपह्स ऑफ पोलिटिवठ एवानामी ([8८ शिफ्ठटाए० ० ९०॥- 
॥००। ९0एणा०आ9” 848) 

४. ए ढ्विटाइज ऑन लियर्टी (॥ प7८॥$९८ ०9 .080/, 7859)--धह 
पुस्तक पाँच वर्ष में तंयार हुई। इसके रचना काठ में पत्नी वी दुखदाई मू त्यु हुई। 
उसके प्रभावों के प्रति शतज्ञता प्रकट वरते हुए मिल ने इसका समर्पण ही अपनी 
पत्नी को घर दिया था । "मेरी भिन्र और पत्नी जो रात्प, उच्चकौटि वी भावना 
आदि के लिए मेरी सबल प्रेरणा रही 

५. घॉट आन पालियामेद्री रिपाम्यं (4॥00७॥ ०० सक्ञाश्याध्यंध) 
ए९/णपा5, ]859) 

६. कम्सीडेरेशन ऑन रिप्र जेप्टेटिव गवमेमेद (000%00३(0॥ छा ॥२९७- 
॥65थ(व४८ (0ए6फ़शा( ॥860) 

७, उपयोगितावाद (0७॥॥&90भग, ]863)--यह १८६१ में फ्रेसर 
पत्रिका में प्राशित हुई थी । 

८ एक्जामिनेशन ऑफ सर विलियम हेमिल्टग्स फिलोत्पी (&#शा॥00॥0॥ 
णी 7 ४श॥8क हा॥आव॥॥0005 2॥#0509॥9, 4865) 

९ इनअगरल एड्स ऑन दि वेल्यू ऑफ वरूचर (082 #097९५५ 07 
हाल ४३।०८ ० ८एॉ०णा८, 4867) 

१०. दि सब्जेक्शन ऑफ विमेन (7॥6 590]6८७०॥ ० ४४०ण६), 4869) 

११. दि औटोवायोप्राफी ([06 #ए०ंण्ट्टाभ्क्ो), 873) 

११. दि ऐसेज ऑन रेलीजन (76 5359)5 ०० छे८।हा/०, 874) 

१३. लेटर्स ([८४८७, 90) 

अध्ययन पदति 

मिल ने 'सिस्टम ऑफ लॉलिए' पुस्तक में इस प्रइत पर विचार क्या कि 
राजनीति झास्त्र, समाज और धासन या अध्ययन जिस प्रकार किया जाना चाहिए । 
कौन-सी अध्ययन पदर्ति सर्वधेष्ठ ढंग से प्रतिपाथ विषय वा शान करा सउती है ॥ 
मिल से निम्न अ्रमुस अध्ययत पद्धति बताई-- 

(१) रास्तायतिक था प्रयोगात्मक चद्धति [[8८ (कव्यशातब्श न छिडला- 
स्थ्ा॥  ैलध00--जान स्टूअर्ट मिल ने रासायनिक और अपोगात्मक अध्ययन 
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पद्धति पर विचार वरते हुए बताया कि सामाजिक विज्ञान वा क्षेत्र रसायन आदि 
विज्ञान से भिन्न होता है । राजनीति शास्त्री वो विसी प्रयोगशाला में वेठवर वार्ये 
नहीं बरना पडता । वह सामाजिव विज्ञान वै क्षेत्र में अपने तबां तथा पद्धति झा 
प्रयोग बरते हये दो गलतियों के कारण असफल हो जाता है। रसायन घात््त्रो 
विभिन्न पदार्थों आदि यो एब-दूसरे से मिलायर उनके परिणामों की छोज बरता है। 
राजनीति में इस प्रणाली में सफतता प्राप्त नही हो सकती । राजनीति शास्त्री बो 
समाज की व्यापव प्रयोगशाला मे प्रयोग बरने पडते हैं । उनके तत्त्व एवं पदार्थ शरीर 
और आत्माघारी मनुष्य होते है | मनुष्य ही मनुष्य का प्रयोगवर्त्ता होता है। मनुष्य 
के हृदय वी आत्मगत विशेषताये उसये इस प्रयोग वो असफल बर देतो है। मसृष्प 
स्वय विस प्रवार अपने हृदय पर प्रयोग वर सवता है, यह मानवीय शान्ति से परे है । 
मनुष्य वी मात्मगत प्रशति ($00]6८७५८ ए३/एा८) उसे एक भिप्त दृष्टिकोण से 
वस्तु वा निरीक्षण बरने देती है । उदाहरण के लिये, बवि वी वविताओ बे संप्रह 
में प्ररृत्ति वा रूप यदि वहीं उग्रता का, तो कही कोमलता वा प्रतीक है, ऐसा क्यो ? 
प्रति एक ही है । फिर उसरे दो रूप क्‍यों ? इसबा बारण होता है बवि वे हृदय 
मी अवस्थायें, जो प्रूणंदण ए«-गगरे से भिन्न हैं। राजनीति शास्त्रों मनुष्यों वा 
अध्ययन बरता है। उछये (:८ मे चैसी भावनायें होगी वह उसके अनुवूत हो राजनीति 
शास्त्र वे गिद्धात्तो ग* ५४" अरता हैं| उदाहरण ये लिये, हॉब्स मानव-प्रह्ृति को 
स्व॒दावत दुष्ट बता6। है 7! नॉक थे प्ठ । यह दोष दोनों विचारयों वे अध्ययन बी 
श्रुट्ि वा स्पघ्ट प्रतीव है। दूसरे, राजनीतिशारत्र में रामायनितर अध्ययन पद्धति वा 
इसलिये भी कोई महत्त्य नहीं बयोकि इसमे विशिन्न देशों वे मदपयी गो पा अध्ययन 
बिया जाता है जो रसायन शास्त्र वे पदार्थों के विपरीत सर्यत्र । रगराते हैं। 
रसायन शास्त्र के पदार्थ भारत, इंगलंण्ड, रूम, दिसी भी देश में प्रयोगान्वित विये 
जायें तो उनगा परिणाम स्व॑त्र एय-सा ही होता है क्योत्रि पदार्थ सर्वत्र वही हैं। 
सैकिन इसके विपरीत समाजशास्थ मनुष्य रप्री पद्ायं पर प्रयोग गरते हैं जो हर 
देध में एक में नहीं हो सबने । अतः उन पर जिये गये प्रयोगों बा विसो एवं देश में 
यदि एव प्रभाव होगा तो दूसरे देश मे बुछ और | उदाहरण बे लिये, एवं देश में 
मद्य निभेय का सफत होना सभी देशों में उसे सफत होने का प्रमाण नहीं माना जा 
सकता, या एवं देश में लगाये गये वर दूसरे देश वी आय थ्यवस्था वे तिये उचित 
नही हो सकते | अतः मिल ने राजनीदि धास्त्र के जिये इस पद्धति को अनुपयुक्त 
बताया और वहा कि समाज शास्त्रीय विषयों के लिए यह प्रणारी ठीक नहीं । 


(२) ज्यामिति पदति (0€णालाउ८0| 6. ॥४0६४४०८ ७०।००५)--राज- 
नीति घास्त्र मे ज्यामिति पद्धति वा प्रयोग भी किया जाता है। यट पद्धति निगमना- 
त्मक' ([0ल्‍00०॥१८) आधार पर घतती है। इसवा अभिप्राय यह है थि निशयया- 
र्मक नियमों द्वारा दृश्य जगत को सिट जरने की चेघ्टा वी राद्वों है। पूर्व निर्धारित 
नियमों दो आने बादो परिरिथातियों आई बा सफ्त दुष्ट बना लिया जाताह। 
रामाज एक विवायधील गरवा है जिसकी निरन्तर उन्नति होती रहती है और दृश्य 
ऊगत बदपता रहता है, पूर्व निर्धारित मास्यतायें ददते बिना समाज गा नियमन भी 
नहीं किया जा सकता है। ज्यामिति उनसे सम्यन्ध रखने में अग्मर्ध होती है । सामा- 
विद यीवन मे पहने से बने नियम महत््यटीन होते है । अत. मिल इस पद्धदि मो भी 
सामानित विज्लन के अध्ययन के दिये अनुपयुन बताता है। 
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(३) भोतिक या ठोस अध्ययन पद्धति (रफधत्य! 06 0णा्ालढ ७क्‍०९- 
0६८ ऐ(९(॥०)--यह अध्ययन वी तृतीय पद्धति है। मिल वे अनुसार इस पढति 
को राजनीतिशास्त्र के अध्ययन के लिए प्रयुन क्या जा सकता है। यह पद्धति 
निगमनात्मक (6८6७८४४८) और आगमनात्मक (धाएएट५६) दोनों की मिश्चित 
प्रणाली है। इसमे सर्वप्रवम प्रड्डति बे पदार्थों का परीक्षण या जाता है और 
उससे निकले हुए परिणामों को पुन शोध कर निष्कर्ष निकाले जाते हैं। सप्राज 
घास्त्र मानव प्रहति के आधारभूत नियम है। उनका परीक्षण बरके बुछ सामान्य 
सिद्धान्त निकाले जाते हैं। उन सिद्धान्तों बो विशेष परिस्यितियों के साय परीक्षण 
करके निशचयात्मक धिद्धान्त बनाते हैं, प्रयोग बरते हैं। मिल का कहना है कि 
समाज विज्ञान वे साथ एक कठिताई है कि यह नक्षत्र विज्ञात की तरह अपने पूर्व 
विचार सदंव नही दे सकता है। परन्तु फिर भी यह राजनीति श्ञास्त्र के अध्ययन 
से प्रयोग की जा सकती है । 

(४) ऐतिहासिक पदढति (पाष्र०्राव्यं ै४॥००)--मनुष्प मौर समाज 
प्रगतिधोल हैं । एक अवस्था वे बाद दूसरी अवस्थां आते पर ज्ञात बढ़ता है । एक 
पीढ़ी के लोग दूसरी पोढो के लोगो से भिन्न होते हैं। उन दोनो के अनुभव में क्रमश. 
वृद्धि होती जाती है । किसी एक समय पर समाज बी परिस्थितियाँ अपना रखखूप 
निश्चित करठी हैं, और तिसी अन्य समय पर परिस्थितियाँ भी परिवर्तित हो जातो 
हैं, यह अध्ययन इतिहास की ओर से जाता है । इससे मानव प्रद्ृति बे नियम सोज 
निवाले जाते हैं। लेबित इतिहारा में भी घटनाओं और वास्तविक्ताओं का 
सामास्पीक्रण हो जाने से हमको सहायता नहीं मिल पाती । वे नियम वास्तव 
में समाज के अनुभव पर आयारित होते हैं। यह निगमनात्मर जाधार पर निकाले 
जाते है । 
है मिल ने भौतिर और ऐतिद्वासित अध्यय्रन पद्धति का प्रयोग किया । उसके 
अध्ययन पर समाजशास्त्रीय विचारक कॉम्टे का प्रभाव है। मिल ने समाजशास्त्र के 
क्षेत्र और विधि षो प्रयोग किया । मनुष्य का मान धारणाएँ विचार आदि सदंव 
परिवातित होते रहते हैं। आगमन मूलब पद्धति में समाज के नियम और चित्र वा 
अमुमव के आयार पर समाजीकरण होता है। बहुत से प्रयोग आदि द्वारा बाद में 
उन्हें नये क्षेत्र मे प्रयोग करते हैं और उन्हें स्थापित करने के लिये ठष्यों तक जा 
पहुँचते हैं। इस प्रकार मिल अपनी अध्ययन पद्धति में अध्ययत के सर्व्रंष्ठ ढगो को 
आधार बना कर चलता है । 

मिल के उपयोगितावादी विचार 
(3॥॥] ०७ एतएआंश्यांण) 


मिल के समय मे नेतिव दर्शन सहज अन्‍्तर्ज्ञात (7000075) के सिद्धान्तों पर 
आधारित था। उपयोगितावादी सुख के आद्रार पर कार्य बरने की आलोचता की 
जातो थी। मिल ने इसके विरोध में उपयोगितादाई हु] प्रतिपाइन जिया और 
विरोधियों को सुस दे प्रइन पर धंयंवूवंद विचार बरते के लिए कहा । उसने बहा 
कि वे 'उपयोयितायाइ को एक व्यक्ति की प्रसन्नता और अन्य व्यक्तियों वी प्रसन्नता, 
एक उद्दार, असम्बन्धित व्यक्ति दे निध्यक्ष दर्शन गे रूप में देखें ॥ मैं उपयोगिता 
को सभी नेतिद प्रश्नों बे लिए प्रयोग करता हूँ लेकित यह स्थापक अप॑ में उपयोगिता 
होनी घाहिए, जो मनुष्य के टिक्ासशोल प्राघी बेर रूप में स्पाई हित पर आधारित 
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हो ।' इस प्रकार मिल ने नंतिव सहुजोपलब्यि का मूल्य वढा दिया । नैतिक विचार 
आन्तरिक नहीं वरन्‌ प्राप्य होते हैं लेविन फिर भी मनुष्य के लिये अप्राहतिक नही 
हैं। मिल उन्हे अनुभव के समीष ते आता है + 

(१) मिल के आनन्द एवं पोड़ा को व्या्या [ए८ऐजाणा ए। 9८४५घ० 
70 ९320)--उसने कहा कि दु स वा अमाव आनन्द होता है। यदि किसी वाय॑ 
के करने भ व्यक्ति नो कोई कष्ट नहीं होता हो, तो बह कार्य निश्चय हो आनन्द- 
दायक होता है । इसी तरह आनन्द वा अभाव ही पोडा है। जसे, किसी व्यक्ति वो 
कार्य सम्पादित करते में आनन्द नहीं प्राप्त हो, तो इसका अभिप्राय यही है कि वह 
कार्य कष्टप्रद है। मिल ने सुत और दुख वी यह परिमापा देकर उपयोगितावादी 
विचारधारा की व्यान्या वी । 

(२) सुर्णों में गृणात्मक अन्तर का प्रतिपादन--उसने बेन्यम के उपयोगिता- 
वादी विचारों वो आग बढाया । वन्यम तथा जेम्म मिल आदि सु को ध्यक्ति के वार्य 
निर्ारण का मापक मानते थे | उसके अनुसार सुस्रों में मात्रात्मक (07277400०) 

अन्तर पाया जाता है । वेन्यम न कहा था कि “सुखों वा गुण समान होने वे कारण 
ताश् के सेल और बविता पाठ में समान आनन्द प्राप्त होता है ॥" [९एण्शा।/ ० 
0085७६ ७७॥६ ४१७३॥ 9७५॥७॥॥ 3५ 8५ 8००0 85 ए70०८४७५-) इस बयन बा 
आशय गह था कि सुखी में मात्रात्मक्ष अन्तर होता है। किसी वार्य में यदि दस 
प्रतिशत मुख वा अनुमव होता है तो दूसरे कार्य मे पचास प्रतिशत हो सकता है । 

देन्यम बे उपयोगितावादी दर्शव वी यह श्रुटि आलोचना बा प्रसंग बन सई थी। यह 
कहा जाता था कि बैयम ने उपयोगितावादी सुखवाद बे आधार पर मनुष्य वो पशुओं 
के समान बता दिया है । घोड़े और गधे की सवारी में बेवल मात्रा मूलक हो अन्दर 
होता है, गुणात्मक नहीं । यह बहुत ही हास्यास्पद है । वेन्यम के युस में अधिकतम और 
न्यूनतम वा भेद स्थापित करने का परिणाम यह हुआ था कि उपयोगितावाद में अमा- 
नवीयता प्रवेश कर गई थी। रा 

हि मित्र ने इस अमानवीयता वो दूर कर, मनुष्य वो अनतिक जीवन वी अपेक्षा 
तक जीवन वा अवलम्बन बरने ये लिये, इसमे थोड़ा सा साशोधन विया | उसने 
अधिवनम व्यक्तियों के अधिवतम सुख के सिद्धान्त में उलट फेर व रने वे बजाय सुसो में 
मात्रामूलक' अस्तर वे साथ ही गुणात्मर (0०एशआआ।४८) अन्तर भी स्थापित किया। 
उसने कहा वि सु्री मे केवल अधिक या केम वा ही अन्तर नही होता वरन्‌ वे माँति- 
भाँति के होते है। उनके गुण भी अलग-अलग होते हैं। सुस मे बम या अधिक ने 
अन्तर के साथ हो उच्च या निम्न का भेद भी पाया जाता है। वे अपने महत्व के 
आधार पर उच्च था निम्न भी हो सबते हैं । सुखो में गुणो थे आधार पर अन्तर 
अत्यधिक महत्त्व रखता है। यदि मुणवान चनुर अनुमवी व्यतियों मे दोनों वा अनु- 
मद बरने के दाद पूछा जाय कि कौन-सा सु उचित है, तो यह प्राट्रतिव रूप मे 
उसको ही उच्च बनाएँगे जो उच्च होगा। मिल ने इस सम्बन्ध में वहा था कि “एव 
सन्तुष्ट घूवर की अपेक्षा अस॒स्तुष्ट मानव होना अच्छा है, असन्तुष्ट सुबरात होना 
(दीक जा प्रमुस दाशनिक, प्वेटा का गुर, अत्यन्त उच्चकोटि वा विद्वान) सन्लुष्ट मूर्स 
होने से अच्छा है। यदि मूर्ख (व्यक्ति और शूकर का दृष्टिकोण) इसके विपरीत हो, 
हो यह इसलिये दि वे अपना पक्ष हो जानते हैं, दूसरा पद्ष (सुररात, मानव) दोनों 
पक्षो वो जानता है ।/ [६ 5 ७७४८४ ६७७८६ एछ७3० 9०७६ 0$5309्रीव6 
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वक्ष) 9 छाड ध्ाजीएत, 00९० 00 80 4 50:05 65९960. एव & 60 
इकाज्ीव0 बा0 ॥00 ण ॥० जाए 5 "ज॥ 3ॉकिटा। 0जाणा), ३ $ 52९0085९ 
॥6५ 07]५ ०४ हालाः 0७॥ 5ठ6 ० फुर 4४८४४००- ॥06 द्रमाए ॥0. धाद 
€०्राएशा5ठ्प अर 000 ५५०५ ”-- ४४] । $ ] इस प्रकार सुखो में गृणभेद 
स्थापित करके मित्र न बेयम के उपयोगिता को नैतिकता प्रदान कर उसम मानवोयता 
ला दी । सत्य ही है कि एक गुणग्राहो व्यक्ति पाँच वर्ष के लिए भारत का राष्ट्रपति 
बनना पसद करेगा और उसको तुलना में जीवन भर के लिये जिलाधीश बनना नही ॥ 
उच्च रसास्वादन क रने वाले व्यक्ति दो रसगुल्लों को लेना अधिक पसन्द क्रेंगे, उनके 
स्थान पर पांव भर लड॒डू नहीं । 

(३) सुर्णो को प्राप्ति अप्रत्यक्ष ढग से होतो है ([770०० #८वुणप्रा०प्र त॑ 
9९४50८)--अपिक्तम व्यक्तियों के अधिकतम सुस की कल्पना को मिल ने स्वीकार 
क्या । वैथम न इस सिद्धान्त वे प्रतिपादत में ब्यास्या वी त्र,टि रहने दी थी । उसने 
यह बताया या कि राज्य के कार्यों वी नाप-तौल करते समय निश्चितता, अवधि 
सामीष्यता, तौब्रता, उवंरता और शुद्धता बे साय ही विस्तार को और जोड़ दिया 
जाना चाहिए। अर्थात्‌ राज्य वी कितनी अधित जनसंख्या को उस कार्य से सुख 
पहुँचे गा, परन्तु एक व्यक्ति के सुख की पोज में लगे रहने पर वह किस प्रकार अन्य 
व्यक्तियों को सुस्त पदुँचा सकेगा, यह प्रश्त अविचारित रह गया था । मिल ने इसका 
बहुत हो सुन्दर समाधान किया । उसने वहा जि “व्यक्ति को अपना ही अधिकतम 
सुख प्राप्त करने वी लालसा एकमात्र उद्देश्य रहती है और तुरन्त ही वह सामाजिक 
हित बे रुप में प्रत्योफ़ व्यक्ति के अधिकतम आतन्द 7 रूप धारण कर लेती है।" 
मिल ने कहां कि निजी स्वार्थ परमायं के विचार में उत्तो प्रकार परिवर्तित हो जाता 
है जिस प्रवार धत को सुख साथन मानते वाला व्यक्ति ह्ृपणता में परिवर्तित हो जाता 
है। प्रारम्भ में मनुष्य को यह प्रेरणा होती है हि आवश्यकताओं को पूरा करने के 
जिये धन अजित किया जाय! धन कमाया उसे सन्तुष्ट रखता है या उत्तमे ही उसे सुख 
प्राप्त होता है ! तकिन ॥/५४ अपयर वह व्यक्ति अपनी इच्छा को साधन से साध्य से 
बदल देठा है और निहस्तर घन सप्रह में ही सग्रा रहता है। पहले उसे अपनी आवब- 
इयरताओ सो पूरा करन हें लिए शत उसने में सुस मिलता था, अब वह धन मो 
इकट्ठा करते रह कर ही सुखी अनुमव वरता है। पहले धन खुख वा साथन था 
लेकिन «३ में वह साध्य हा जाता है। इसी प्रतार व्यक्ति दिसी कार्य को इसलिये 
बरता है कि उस सूरा प्राप्त होगा है राद मे वही सुख साप्य बन जाता है। उडा> 
हरण व जिये एक व्यक्ति को सदा पर पड़े कराहो हुए गयुदय वा दुख नहीं देखा 
गया | उस हयात उजी खसशयता गी और नया ओआशों खत 'फरगाश। उसे 
टूसरे ब्यकि वी सा मे सुस्त प्राप्त हुणा बाद में वह थपने निजी खुराकों विस्मृत 
कर देसा है और दृसहा हा सेवा में हो उगा रहहा है। खिद थे दस दांशनिक विचार 
सी उपसिद्धि यह है हि हम सुर की आर आँख बन्द बर दौडते रहे उससे करनी सु 
नहीं प्राप्त हाता है वा हम बना माष्यम द्वारा सुर प्राप्त करते हैं। [ [0/00065 
35 0) (900 ५ 3. [एुणणं आफ शर्त छू कमर एप 3 ६णथवण्ड 
बालक का बगाल लगल वाएहट. आते €ललल  ऐ3९0 णूक्ता 0 (डाश्च ऐड 80 
पावर: ता वीव्चटव एक लाई “शा 00060 0७७ 05९5० 9०. 
बश०एश॥ गा हाद्रीआछ, [६ 25 ] उस के अगुसार 'सुख्र समतेत पर संगाएे हये 
विद्यात में प्राप्त नही होगा, हमको दूसरा सीय में ऐसा उड़ना चाहिए हझ खौटकर 


रणज्ड प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


निश्ञान पर ही अप्रत्यक्ष रूप मे या प्रतिप्रिम्बित हावर आ जायें ।” मिल का यह 
विचार मुखों वी सामाजिकता वा चित्रण वरता है। सम्यता बी ओर बढ़ता हुआ 
मनुष्य अपने सुखो आदि में भी यह ऐक्य भावना रखबर आगे बढता है। परन्तु मिल 
वा यह विचार वि सुख अप्रत्यक्ष रूप मे अपने आप प्राप्त हो जाता है, एक भ्रम उत्पन्न 
बरता है। अधिकतर सुख प्रत्यक्ष हो प्राप्त होते है जँसे मेज पर रसा खाना सावर 
हो हम सुख प्राप्त कर सकते है । 


(३) सामूहिक सुख (00॥६८०॥५८ 0०७४०८०)--मिल ने नंतिवता वो पृर्ष- 
तया सामाजिक बताया, न्याय और सहानुभूनि उसके आधार है । अपने साथियों वी 
एकता या सामाजिव मावना ही सहो व्यवहार का कारण है। किसी भी वस्तु वा 
गुण साघन और साध्य को मिला दन पर बना है । गुण सुख का भी साधन होता है 
जैविन उसकी स्वय आवश्यवता होती है । जो गुण स्वम ग्रुण वे लिये चाहते हैं था 
तो थे उसरे सुख वी चेतना या दुख के निवारण के लिए, या दोनों के जिये ही चाहते 
है । सुख या आनन्द इच्छा वा उंश्य है | प्रत्येक व्यक्ति अपना सुस् चाहता है। 
प्रत्योय डेयन्ति का अपना सुस वाँछित है. और उसे सामान्य प्रसन्नता वे लिये प्रयत्न 
वरना चाहिय । सामान्य सुस सर के ठिये सुख का सोपान है । एक व्यत्ति वा सुस्त 
पा है, हर एक व्यक्ति का सुख अच्छा है और इसीलिए सामान्य सुख भी व्यक्तियों 
मे लिए सामूहिक रूप से अच्छा है। मिल व्यक्ति को समाज से पृथक्‌ नहीं मानता 
और उमे आवश्यक रूप में समाज का सदस्य मानता है ॥ उतवी_भावनायें सुख तथा 
सहानुभूति बे साथ एक्स्पता के वन्धन में वेंधी है, इसलिए उसवोी इच्छा नंतिक है। 
मिल न “बेटे में इस विचार को अभिव्यक्ति किया है, “जब मैं यह बहता हैँ कि सामान्य 
मुस सम्मभवत रूप में सभी व्यक्तियों के सुख है । मेरा यह अभिप्राय नही है कि हर 
व्यक्ति वा भुप प्रत्येर अन्य व्यक्ति का सुस्र है। यद्यपि मैं अच्छे समाज और शिक्षित 
अवस्था में इसे ऐसा ही मानता हूँ, मेरा बवल अभिप्राय यही है वि 'ज' वा खुख अच्छा 
है, 'ब' वा गुस् अच्ठा है, 'स' आदि सभी का युस थैच्छा है और इस प्रकार इन 
सभा के अच्टादयों का योग अवश्य ही अच्छा होगा ।४ 





प्रिस के उपयोगितावादो विचारों का मूल्याकन ((७॥॥3० ० ॥॥/5 
(शाव्ल्ा 0 एत॥का5शधा)--यद वहा जाता है दि उसने कम के विचारो वी 
च्रढियों को दूर बरने वा प्रयत्न उिया । बैथम के अनुसार सभी सुख वेवल मात्रा में 
भिप्न होते है। यहे वक्तव्य समाज के विद्वान व्यक्तिया और दाशनिरों एवं मूर्सों के 
सा को समान टहराता है, एवं संत के ईश्दर भजन जौर वासनादि में दूथे हुए 
गेंजदा ये सु में भी इस आवार पर बोर्ड अन्तर नही यरता । दस प्रगार अमानयोय, 
अनैतिक उपयोगितावादी स्वरुप मिलन खुगरा । उसने बेंबम वे उपयोगितावादी 
के लौतित स्वरूप वा सुधार कर उसे जधिय सेतिय बना दिया। मनुष्य एवं ऐशा 
पाए नह रह जाता जा क्षणिव सुस् के विए भौतिय आवरण में अपने महत्त्वपूर्ण 
स्वर्गीय सुस्त को स्यौछावर कर दे । 
गा परन्तु मिल के द्वारा उपयोगितावाद में सशोवन किए जाने, से उसका स्वस्प 
ही दिगड गया उसने युथ्ध मं उम्र अधिक बे सात्रा मतव अन्तर के साथ ही उच्च और 
लिस्‍्त का गुधान्मद अन्‍्वर भी स्पष्ट बर दिया | गुण बा अन्तर यद्धवि उपयोगिता" 
बादी विचयारयारा में मानवोयता लाने में सहायक हुआ, लेदिन उसत्रा माप्र बह 
गटदड़ हो गया। किस प्रकार सुखो के युणारमत अस्तर को नापा जाय, यह शक जदित 
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प्रश्न वन गया । मित्र ने इस तरह वा मापत् प्रदान करने को वेष्टा भी नही की। 
श्रा० संवाइन ने इराक चित्रण करते हुए बताया कि “उसने अपने मुसवाद में सुख 
के उच्च और निम्न स्तर का नतिक सिद्धान्त और जोड़ दिया । इसका परिणाम यह 
हुआ कि वह अयुरक्षित तकंजाल में फेस गया कि क्सि आधार पर उनको नापा जाय | 
यह विरोधाभास था, इसने इसके उपयोगितावाद को नप्द बर दिया व्योकि 
उसने कभी भी मापय नहीं प्रदान क्या, यदि ऐसा क्या होता तो वह सुखकारी 
नही होता ॥” 

अत मिल के सम्बन्ध मे यह कहा जाता है कि उसने बैंथम के उपयोगितावाद 
मे न॑तिक सिद्धान्ता का समावेश कर उसे मानवीय बनाने का सराहनीय बाय॑ किया, 
लक्न दाशंनिक्ता वी ओर बढ जाने का दुष्परिणाम यह हुआ कि उपयोगितावाद 
बी व्यावहारिकता समाप्त हो गई । 


स्वतन्त्रता 
(फलाह) 


मिल बी महत्वपूर्ण कृति 'लियर्टी! की रचना के पूर्व 'पोलिटिकल इकोनोमी! 
में उसने अपने स्पतन्व्रता सम्पन्ची विचारों वा आभास व राया था । मिल की स्वतजता 
सम्गन्धी विचारधारा मौलिक अनुदान नहीं है वरन्‌ एक कुशल शासक होने के कारण 
मिल ने पूव प्रतिपादित विषय को बहुत ही सभाँल कर प्रमावोत्पादक ली में लिसा 
है । जान स्टुअर्ट मिल का युग स्वतन्त्रता वी विचारधारा का युग था । इस्नलिए सझके 
सम्पूर्ण साहित्य में स्व्रतन्त्रता' पर प्रकट किए गए उसके विचार उत्कृष्टता वी चरम 
सीमा पर जा पहुँचे है । 

स्वतन्त्रता तया व्यक्तित्व का विकास ([.0८0५ छाए एएश०्ज़ाला ० 
]70॥५0॥9009) --स्वतन्तता व्यक्ति वे उन्नतिशील जीवन एवं ब्यत्ति त्व के विकार वे' 
लिए आवश्यक होती है । ' व्यक्ति 4 जीवन का चरम लक्ष्य जो बुद्धि वी शाश्वत 
चतना द्वारा निर्वारित क्या जाता है व्यक्ति की क्षत्तिया का सर्वोच्च, सामजस्य है 
पृण सम्पूणतामय अस्तित्य होता है ।' यह काय वह अपनी शत्तियों और ब्यत्तित्व को 
निसार कर ही पर सत्ता है। समाज मे व्यक्ति के राजनी तिक, सामाजिक, आविक 
उत्थान के लिए व्यक्ति शी मौलिकता और झाक्ति थी आवश्यक्ता होती है। यदि 
व्यक्ति सदंव अपनी मौलियता के आयार पर उत्साहपूर्ण काय करता रहे तो वह प्रगति 
की और बढ़ता चत्रा जायगा । मनुष्य की विकासशील प्रति, यदि उपयुक्त वातावरण 
॥4 परिस्थितियां में अयायित वमर रती रद ता वह अपने चरम सद्य को प्राप्त क्र लतो 
है । वियरास बौद्धिक प्रवृत्तिया का विस्तृत प्रदेश में पूथता बी ओर ले जात वे जिए 
आवक से अधिक अवसर प्रदान यरने स हांता है। व्यक्तित्व उम्मुक्त वातावरण में 
निसरता है । बठि या लखक वा निर्पारित दिशा में ही अपनी लेखतो उठानी पड़े ता 
उसे काब्य में सौन्दप की वह अनुभूति नहीं हो सरती जो उसे अपने आप इच्छानुसार 
काव्य रचने में दिखाई देती है। 

१. स्यक्ितत्व मोलिक्ता प्रदत होता हूं । 

२ प्रतिभा का परिचय देने के लिए पृर्णस्दतन्शता शत बातावरण होता 
चाहिए । “राजनीतिक दाद निज! पुस्तक में सेक्स कॉमिस्स और रोवर्ट एन जिस्मशोट ने 
बहा कि “मैं प्रतिमा क॑ महत्व पर विदश्ञप जोर देता हूँ, उसे विचार और व्यवहार 
में स्वतस््रतापर्वक अ्रकट करने की अत्यन्त आवश्यकता होती है ।” 


२७६ प्रतिनिधि राजनीतिक विचार 


["॥ प्रात एड शाज्ञोभाव्ज]प था. ढ़ वराए।तावाएए छा 8९05 
शा0 धार ॥९०टअ्रा३ ० जञी०७शाह १० पराजित एल ग6९७) एज) आ भोण्ण्हो। 
भाएं एाग्लाएट!. 532 (०गागा5 $& रिक्तटा ि.. [5०00 : वर 
एगाधर्३ शित०05०एाल'$, 9. 204] नि 


३. व्यक्तित्व के विकास के लिये परम्पराओं के प्रतिकूल विचार तथा कार्य 
भी सामने आने देना चाहिये। उनके द्वारा नवीन परम्पराआ को जन्म दिया जा सकता 
है । यदि वह विचार सत्य एवं उपयुक्त होगा तो अवश्य ही आने वाले युग में अनु- 
करणीय रहेगा । अत मिल व्यक्तित्य के विकास को सानव जीवन मा अनिवायंतम 
सत्य मानता है जिसे स्वतत्रतामय वातावरण में ही विकसित क्या जा सकता है | 
व्यक्ति वी मौलिवता और प्रतिमा ही नवोन साहित्य एवं विज्ञान के प्रगतिशील चुरणों 
में मस्तक झुवा कर मानवता वा अधिक्तम हित कर सकतो है । 


तस्वासीन युय मे प्रजातंत्र बा विव्ाम हो रहा था, लेकिन वेयम के उपयो- 
गितावाद वी बठिपूण व्यास्या द्वारा राज्य वा समर्थन, उसकी उपयोगिता बतावर 
किया जा रहा था। प्रजातत्र का स्वरुप जनता का जनता के लिये जनता द्वारा राज्य 
नहीं था वरन्‌ यूछ सम्पन्न बौद्धिक क्षमतावाद राज्य वी घत्तियों को बहुमत आदि 
ये आपर पर वेख्धित कर चुवे थे। वे उसका दुश्पयोग बर जन सामान्य को बुचलने 
से नहीं हिचकिचाते थे। जनतन्त्र बिना जनता को रवतस्ता ये सनादित हो +हा था । 
प्रजातस्प्र वी सफलता का श्रेय यह होता है कि सभी व्यक्तियों वो उससे नि्षरिण में 
अपने कम तथा विचारों को स्वृतस्त्रतापूर्वेक प्रकट करने का अयसर प्रदान ढिया जाता 
है । प्रजा अर्थात्‌ प्रत्येक ब्यक्ति शासन वे महत्वपूर्ण उत्तरदायित्व वो अपने कंधों पर 
उठाता है सेविन जब व्यक्तियों को अपने विचार व्यक्त बरने और अपने यार्यों को गरने 
आदि का अयमर नदिया जाय वरन्‌ उन्हें विधार कर्म यो स्वतस्त्र रूप से बरने से 
रोता जाय ऐसी जय्स्या में बह अपना वियास नहीं वर सगे गा । व्यक्ति को इस थिप्रास 
के अतिरिक्त अम्पूर्ण समाज का विद्वास भी स्पतस्त्रता में ही सम्मद है। व्यक्ति की 
अमिरचियों की विमन्नता ही समाज ते विकास यो आधार है। रूपया उसकी 
जदता का प्रतीक है। अतएवं व्यक्ति की स्पान्‍स्त्रता ही उत्साहीं बनाती हैँ और 
उसकी विजिधता ही राज्य के सरक्षय में सय्॒ प्रकार बी--सामाजिक, राजनीतिक 
जौर आविक--उन्नति का आधार हे । 

रतास्पता की आवश्यकता पर विचार मरने ने उपरास्त मित्र ने उसे 
प्रकार पर विचार व्रिया। उसने स्थास्थया को दो ब्रमुस भागों भें विभाजित विया-- 
(अ) हिचार एवं अभिव्यति भी स्यतस्त्रगी, (जा) वार्य थी स्मतस्थता । ब्यति 
वा व्यन्तिटय उसकी मूल्य नियि है । बट निस्सरदेर एज सामारिव प्रागी ये हप में 
जन्म से मरण नझ समाज में वि हैँ और देसी रम्यन्य ते मारण सम्राज भी उसने 
जपर कु श्ियाँ प्रयोग करता हैँ। ब्यक्ति के विचार और बाय एफ आधारभूत 
गदम्य वे रूप में नियत्रित भो होने चाहिए ॥ ध्रजाउन्त्र में उिय रूप से यह आव- 
इ्याता समझो जाती है कि जनहित के तिये प्रुदेत् ब्यक्ति को अपनो इच्छा और 
शिधि थे अहुपूत वित्ञाग का अयसर जहां नी सम्भव हो दिया जाय वयोति इससे 
द्वारा उसईे घर्ति की विविधता भा विकास होगा । मित्र के गट वियार तवावीत 
228 के व्रिधायरों और समाज को अमान्य थे। महृर्य यों सामाजित आवरध 
में वस दिया गया था और उससे यह आशा को जाती थी हि राख्य के स्यत्तिस्त में 
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लिए अपन आप को पूर्णतया स्योछायर कर दे । मित्र ने ऐमे वातावरण में राज्य की 
शिक्षा प्रणाली वे विरोद किया और कटा कि राज्य को अधिक से अधिक यह देखना 
चाहिए कि हर दिता अपनी सतातठ वा अच्छो शिक्षा प्रदान कर रहा है अन्‍्यया राज्य 
का शिक्षा में हस्तनप उसकी मौतचिय्ता का नाश कर देगा। सामान्‍य शिक्षा नागरिकों 
को एक दूसरे क॑ समान टातन में सहायक होगी और फ्लस्वरूप समाज के पतन का 
कारण बनगो । 

विचार तथा प्राषण को श्वतग्वता [[स्‍0ट/9 ० $[€०८) 0० हक्त- 
705४800)--मिल न अपनो स्वोत्हप्ट रचना लिवर्टी' में नागरिकों को जिचार व्यक्त 
करने, भाषण देने वाद विवाद आदि में भाग सेने को स्वतन्त्रता का समय॑ंत्र किया 
है । मित्र का मल्ताय यह यथा हि समाज के प्रत्येक मनुष्य को विचार प्रव॒द करने की 
स्वतन्वता होनी चाहिये | प्रत्यर मनुष्य चाहे वह बुद्धिमान, सामान्‍य क्षान वाला या 
सनकी प्रकार वा व्यक्ति ही क्‍या न हो, उसे विचार प्रकट करत का अवसर प्रदात 
किया जाना चाहिये | यदि उनम से कसी भी व्यक्ति का दमन शासन या शक्तिशाली 
मनुष्यों द्वारा किया जाता है ता समाज अपनी प्रगति पर बुठाराघात करता है। 
विचार ब्यज करन को स्वतत्थता का समथत मिल न निम्न भायारों पर किया है -- 


(१) परम्परागत एवं सान्‍्य जिचारों के विरोध में भो विचार प्रकट करते 
की स्वतस्व॒ता--सामास्यत स्वीह्ृत विचार खदं॑व सत्य नही हात है । एक परम्परा- 
वादी विचार जिसे, सदियों स भो लोग मानते चतत आ रहे हैं उसका विरोध 
स्वीकार नहीं क्या जाता है और जिरोधी विचार प्रड़ट करत बालों को राज्य वी 
आर से यातना दी जातो है। परन्तु कया प्रम्परायादी विच्चार स्व साय होते 
हैं? क्‍या उसे आप बन्द कर स्वीकार वर लेना ही उरजित है? इसका उत्तर 
देते हुए मिल ने बताया वि जिसो विचार को पूजा इसतिये नहीं करनी चाहिये 
क्योक्ति हमारे पूवंज उस सत्य मानते चल आ रहे है और न जवता तया न राज्य 
दोनो को ही यदि काई विचार इस परम्परा व विरोय म प्रकट जिया जाय, 
तो कुचलना नहीं चाहिय। हमारा अप्ययत एवं अनुमत्र दसजा स्पष्ट प्रमाय है 
कि अवेकों परम्परागत विचार अन्यविश्यास या सतुबित विचारों पर आयारित 
ये, और आज वे असत्य मिद्ध हुऐ हैं। प्रारम्भ मे जब परम्परागत विधारधारा 
के विरोय में विद्वार प्रकट हुप तो समाज और शासत ने उत जिचारको को दुत्कारा, 
उनको मत्सना की, उन्हे जहर के प्यार प्रीज पड़े उतह्ों सनशी बताया यथा । अल्त 
मे जा कर उनके जिवारा को स्दीकार विया ग्या। ऐसे सतकों मनुष्य भी ऐसे 
विचार द गदे डिनकों छात्र रिसों यु विद्येषवर हो नहीं पच्मे, वरनू अब भी 
उनके जिचारों को अनुकरध बर मनुष्य गर्व वा अनुमद करता है। उदाहरघ 
के तिदे, ईसा का नाम लिया जा सदता है, उनसे विचारों के परम्परा के प्रति- 
क्ियायादी होन के वार, उन्हें सूत्ो पर लड़ा दिया ग्रदा लेबिन आज दतेे 
विचारों वा जतुररण बरते वागे को सस्या दिशय जी आधो से अधिक उनसध्या 
हक बड़ चुरी ह#। सुरूुरात को सस्य जिदार प्रदुट करन मे कारघ टी, सवदुबता 
ब) भडझात दे अपराय में झटर बा ध्यात्रावोव को दिया या / परन्तु आज उसे 
दाशनिक सप्रार कह कर दुशारा जाता है। जन अंरसे हसो वे विचार उनके जोबन 
शान शे गायों के झाटक बने ये ये, लेहिन बाई में पास जो राज्य व्ान्ि के नेता 
गघ उसर डिचारों गो क्पत भाषदों में रपता अविार्य समझते थे ॥ उपयुक्त 
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उदाहरणो को कहाँ तक ग्रिताया जाय | यदि इन विचारों को स्वच्छन्द विचार 
व्यक्त करने का अवसर दिया गया होता तो आज उनसे गमाज जितना लाभान्वित 
हुआ होता । अतएव कसी भी व्यक्ति को अपने विचारों को प्रयट बरने से नहीं 
रोवना चाहिये । व्यक्ति का समाज में कया स्थान है, उसकी बौद्धिक प्रतिमा क्सि 
कोटि की है, बिना इन सव बातों पर विचार किये ही व्यक्ति के विचारों को सामने 
आने देना चाहिये क्योकि हो सकता है कि बालास्तर में उसके विचार ही विश्व वा 
मार्ग दर्शन करें। 

(२) सत्य को शोध प्रत्येक फो विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता द्वारा ही 
सम्पव है- मिल न विचार प्रकट करन की स्वतस्त्रता का समर्थन करते हुये कहा कि 
विचार प्रसट करने की स्वतन्त्रता पर यह तक दकर प्रतिव्प लगाये जाते .हैं वि 
वह विचार मिय्या और हानिकारक है । परन्तु कौन सा विचार मिथ्या या हानि- 
कारक होगा, यह उम्रये अभिव्यक्त जिये जाने से पूर्व ही कि प्रसार जाना जा 
सत्ता है ? प्रत्येश विचार को प्रकट करन का अधिसार दिया जाना चाहिये, स्योहि 
उनमें से हानिकारक और मिथ्या विचार वी भल्री भौति परीक्षा हो. जायगी । 
जब दो विचारों में सघपं होगा तभी सत्य और असत्य वा निएवय भत्री भाँति 
किया जा गक्‍ता है । सत्य सदंव विजयी होता है । साँच को आँच क्या! सूक्ति 
भी यही स्पष्ट करती है हि प्रत्येक विचार को सामने आना चाहिये, उनमें जो 
असत्य होगा, बढ़ विलीन हो जायेगा और सत्य विजयी होकर स्थाई रहेगा। 

_कौन सा विचार सत्य है या असत्य यर निरीक्षण दो विरोधी विचारों वी 
तुलना से ही हो सत्ता है। विरोधी विचार असत्य होने पर भी सत्य का सहायक 
है बयोकि यह सत्य का मूल्य निर्धारित बर देता है। सत्य रूपी रवर्ण का मितना 
अधिक अग्नि परीक्षण होगा, उतनी हो चमक लेकर वह प्रवट होगा। विरोवी 
विचार  तुतनात्मक अध्ययन द्वारा शरय विचार जीवित रहने योग्य होता है । 
डेपिडसन के अनुसार “विश और वियेकीय अस्वी7ति क्षणमात्र के लिये उपयुक्त 
नहीं मासूम पड़ती लेकिन बौद्धिक रूप में व सहायत और शक्ति प्रदान बरगे बाजी 
होनी है । वह विचारों को स्पष्ट करती है और मान्यताओं को थवक्ति प्रदान बरती 
है, और उसे अपने विचारों के प्रचार करने ये लिये अतुत विश्वास, और परम्पराओं 
नी। बनाये रखने की अस्यत्रिक' शक्ति प्रदान करती है। 

कल अत्मक तक अस्तुत किये जाने पर ही सकारात्मक तक या महत्त्व 
स्पष्ट होता है । 

[चार (३) विवाद के किसी एक हो पक्ष पर सन्य पूर्णत: अवलम्बित नहीं होता-- 
कप श्र करने की स्यतस्थता का समर्थन करते हुए मित्र थगय्ा तय यर देता 
४ 7 विवाद के हिसो एक पद्म वर ही सन्‍्य का प्‌ृर्णाधिपत्य नहीं होता । गत से 

में सन्‍्य हो सतये कै । सत्य असीमित जौर जपार 








अधिक पक्ष भी उपने-अपने विचार 
है। उगका एस पक्ष ही नही जनेको पक्ष होते है जो एक दूसरे के परत हो साते 
है। थनेको उिचारों जा योग ही सत्य तक पटेया सता है । ड्यक्ति सत्य यी सोज 
मे (54% बात बन्यों की सर/ होता है जो सत्य का अनुमान यपनो-अपनी करपसला जौर 
बुद्ध के जायार पर सगाते हैं। उद्त्र्ण + लिये, राजनीति शास्त्र मे विद्यावियो 
से अधियतर यह प्रइन पूछा जाता है कि रस में प्रजातन्‍्त्र है या नही । बारतविकता 
यह है हि वहाँ ब्रजातन्‍्त है मी और नहीं भी है । सदि इसके लिये >म हिसी वियार 
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को मान्यता प्रदान कर अन्य विचारा को प्रकट होन से रोबंगे तो वेवल सत्य के 
एवं पक्ष वा ही अध्ययन ररेंगे। और विद्यार्थी पूण सत्य वे स्थान पर अर्थ सत्य से 
परिचित हो सकेंगे । अत सत्य रे पूण साक्षास्वार करने के लिये, चाहे व्यक्तियों 
के मतमतान्तरों मे शतना ही अन्तर क्‍यों नहा, प्रत्येत्न व्यक्ति वो विचार प्रकट 
करने वा अवसर प्रदान क्या जाना चाहिये। 

; (४) झपाज में किस्लो व्यक्ति को विचार ध्यक्त करने से नहों रोकना 
घार्ये--मिल न विचार स्वतन्त्रता वा समथन करते हुये एक तब यह दिया कि 
रामाज को किसी भो व्यक्ति दो गिचार ध्यक्त करन से रोकना नही चाहिये । अन्य 
व्यक्तियों की एक राय होने का अभिपष्राय यह नहीं होता कि अपनी सामूहिक दाक्ति 
के यारण वे कसी एक व्यक्ति को विचार प्रकट करने से रोक दें । उन्हे सम्पूर्ण 
मानवता के हित के लिये ऐसा नहीं करना चाहिये। यदि शक्ति के कारण किसी 
एक व्यक्ति को विचार करन से रोबा जायगा तो यह उसी प्रत्रार अनुपयुक्त होगा 
जिस प्रकार यदि वही व्यक्ति शक्ति सम्पन्न होने पर अन्य व्यक्तियों को विचार प्रकट 
करने से रोक दे । “यदि सम्पूण मनुष्य एक विचार के हैं और केवल एक व्यक्ति 
ही विरोधी विचार रफता है मनुध्यों को उसे थुप रसना उसी प्रकार स्पाय सगत 
नही होगा जिस प्ररार यदि वह शक्ति सम्पन्न होने पर मनुष्यों को रोक दे ।४ 

[॥ था वरहयाधाव वताएन छाल "लाए. जी जार ता, शाव णा।। जार 
एशधणी छल 0 पल (ण्रावा॥ णृतरा॥00, ॥ वग्र॑ंता0. ४०५७।0 96 ॥0 क06 
30ज60 व जशिएा8 पीजा णाए. एला३णा पौधा व, ॥॥6 000 शा6 ए0७९0, 
0७) 0७९ )०४ध॥60 ॥0 >]५६॥0५ (6 गवश.॥00 ] 

इसके अतिरिक्त राज्य वा व्यक्ति के विचारों को स्मतस्त्र रूप से प्रकट होने 
का अवरार देना चाहिये उसे व्यक्ति के विचारो को बुचतना नहीं चाहिय। समाज 
के सम्मुख अभिव्यक्त विये जाने याोजा विचार यदि सत्य है तो उसवा बुचलना 
समाज के हित के गिपरीत द्राग़्ा यदि वह विचार जरात्य है तो समाज स्वय ही 
उस्ते अस्यीकार कर देगा जौर वह शर्त शने स्वय रामाप््त हो जायगा तथा सत्य 
पिचार जानने ग अवसर मिल स्रेगा । 

व्यक्ति की विचार स्वतन्त्रता का समथन करते हुए मित्र न बताया कि व्यक्ति 
बे वियार तीन प्रकार के हो सत्रते है- सत्य, अद्धांसत्य और असत्य । मिल ने बहा 
कि हमको प्रत्येश विचार हे प्रतरट करत हा अवसर प्रदाव करता चाटिये। यदि 
कोई विचार रात्य हो और हम उसवा दमन कर दें, तो यह बहुत मयकर भूत होगी। 
मानवता एप सत्य विचार के जातने से वचित रह जायगी। इसके दूरारो ओर 
सदि विचार अद्धसत्य हुआ और हसने उसे प्रकट बरन से पूर्द ही दिया तो 
आध शायद का दमन वरन के साथ ही आपे सत्य वी भी हन्या हो गई। यदि विचार 
असत्य भी हो तय भो हमत्रो उसे पद उटने से व्यक्ति को नहीं रोदगा चाहिये 
बयाहि उसके प्राट हिप्र जान से बूवे यह रिस प्रत्ार जादा जा सत्ता है कि वह 
जगप्य होगा। सत्य और बअसत्य का पता तो उसते प्ररट हो जान पर हो संग 
रारता है । रो 

शा स्ववम्त्रता ([7९९0७ण७ त॑ /०ाणा])-मिव स्वतस्त्ता सम्यत्थी विधारों 
को मोलव उत्थान के विय आयश्यर स्वीश्रार करता है॥ विचार, भाषण और बाइ- 
जिवाद की रवतस्यता ने साथ ही बह कयय करने की स्वतन्त्रता भी आवश्यक ठहराठा 
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है । सर्वप्रथम व्यक्ति बपने दिचार निर्माण बरता है और उन्हें जनमसुदाय वे सम्मुय 
प्रकट परना चाहता है, इसदे साथ ही वह अपने विचारों वो रचनात्मक रुप भी देता 
है| इसोलिए मिल ने व्यक्ति बे विकास को ध्यान में रखकर वार्य वरने की स्वतन्त्रता 
पर भी अपने विचार प्रकट क्ये । मिल ने बताया कि व्यक्ति: के कार्यों को दी भागों 
में वॉँटा जा सवता है--(अ]) वह कार्य जिनरा प्रमाव अन्य व्यक्तियों पर नहीं पडता, 
(आ) वह काय जितका प्रमाव अन्य व्यक्तियों पर पढ़ता है । 


(भ) स्यश्ित को स्वएं प्रभावित करने दाले शाय (5८निच890॥78 70॥0- 
0०7--व्यक्ति के बाय॑ का प्रमाव अच्छा या बूरा जंसा भी हो, स्वयं व्यक्ति या 
उसके कर्त्ता पर ही पढ़ता है । अन्य व्यक्ति उसये कार्यों से प्रभावित नही होते । मिल 
में कहा कि प्रत्येक व्यक्ति को ऐसे कार्य करने की पूर्ण स्वतत्त्रता प्राप्प होती चाहिये, 
जिनया प्रभाव स्पय उम्र तक हो सौमित रहता है । यदि उसवे बायों वा प्रभाव निजी 
व्यक्तित्व मे अधिक ब्यापत्र नहीं होता और समाज के अन्य व्यक्तियी को उससे हानि 
नहीं होती हो तो उसे पूर्ण स्वतस्त्रता होनो चाहिपे वि वह मनचाह। कायं वर सके। 
समाज और राज्य को उस पर हृष्तक्षप नहीं बश्ना चाहिये ) यह विचार इ$ग धारणा 
पर आधारित है हि व्यक्ति बे जीवन वे दो रुप होते हैं--एवं आन्तरिव और दूमरा 
बाह्य । यदि बोई भी ब्यन्ति अपते आन्तरिक रुप बे सुख, सम्प्॒नता थाई मे लिये 
हुछ कार्य बरता है तो राज्य या समाज को उसके वार्यों में हस्तक्षेप सहों करना 
चाहिये, बयोकि उनका प्रमार स्वयं उस तर ही सोमित रहता है । उदाहरण के विपे, 
व्यक्ति अपनी इच्छानुमार भोजन करने मे लिये स्वतन्त्र है ब्योवि। उसका प्रमाव 
समाज ने अन्य प्राधियों पर नहीं पड़ता । यदि अपने परिवार मी चहार दीवारी में 
वेंटवर कोई व्यक्ति जुआ सेलना या धराब पीना घाहतता है, तो उसे उसकी स्ववस्थता 
होनी चाहिये क्योकि उसते इस कार्यों का अन्य समाज पर बोरई प्रमाय नहीं पढगा 
और साथ ही वह प्रभाव कत्ता के स्यत्तित्व की सीमा तक दही रहता है । 

(मा) अन्य व्यक्षितर्यों को प्रमावित करने याले कार्य (06 ८६४४0॥8 
शघिला०5)--व्यक्ति के कार्यों का निजी पक्ष ही नहीं होता | उसके बहुत से वारय॑ 
ऐसे होते है जो बर्ना वो स्यय॑ प्रभावित बरने के माय-साथ समाज के अन्य स्पनियों 
को भी प्रमावित करते हैं । मिद्र ने ब्यक्ि बे दस प्रगार थे मारयोँवी ०तढा 
7782०78 807५06) बह बर पुकारा । मित्र ने राज्य दो ब्वल्थि को ऐसे गा 
करने को स्वतन्त्रता देते में टिचशियाहट दिप्ताई । व राज्य से ऐसी अवरस्या में व्यति 
का स्वतस्त्रता में हस्तक्षेप करने की प्रार्थना बरता है । उसने यहा जि जंसे ही व्यति 
के कारयों वा प्रमाव उससे व्यनित्य से परे अन्य व्यक्तियों को प्रमागित बरता हो, उत 
पर प्रतिदन्ध सगाना सर्वया उचित है । यदि व्यक्ति शपते गृत्य मे सारण दूसरे 
व्यक्तियों! वे सम्मुख प्रतिवन्‍्प बनता हो, दूसरे, अगस्यस्थित व्यक्तियों जो उसमे हाति 
होठी हो, राग्य को ऐसी अउस्दा मे हस्तक्षेप बर जन्य स्यक्तियों को प्रभावित होते से 
रोकता चाहिए। उदादरण दे दिये, यदि कोई ब्यत्ति झगब पीबर खदव पर टुहठद 
मचायें और घतते हुये रादगीरों को धंग करे तो उसे गाय करने में स्सच्छदता-वत- 
58088 दी जानी चाहिये । समाज को उसे व्यत्ति को अपने सामाजिक वर्तरय 
तिमाते के लिए विवश कर देना चाहियि। मठुस्य एक सामाजिद श्रादी है। उससे 
अधिवार बत्तंब्य की पृष्डमम में उद्ित होते हैं, उसे अपने ब्यतिखद हे विदास में 
साथ ही सम्पर्ध समाज के हित में वाधक नहीं बनना चाहिए । 
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मिल व्यक्षितगत स्दतस्त्रता का समर्थक हँ--मनुष्य का अपने विवेक बुद्धि के 
स्वृतन्त्र प्रयोग का अवसर वाछित है क्योकि स्वत॒न्त्र विचार विनिमय हों व्यक्ति को 
समाज के अनेकागी रूप मं विकसित होने का अवसर प्रदान करता है। समाज में 
प्राचीनता और नवीनता का ऐसा मिश्रण होना चाहिए जिससे मनुष्य के विकास का 
मार्ग अवरुद्ध न हो | नये विचार यदि कोई एक व्यक्ति प्रकट करता है और सम्पूर्ण 
विश्व उसका विरोध करता है तब भी उसको विचार श्रक्ट करने से नहीं रोकना 
चाहिये क्योकि उसको रोकने का अय है मातव जाति को लूटना। यदि कोई सत्य 
विचार रोक दिया गया तो वह सत्य तक पहुँचन का अवसर छीनता है, असत्य होने 
पर भी दोनो के सधर्प द्वारा सत्य की विजय का अवसर चना जाता है । 


मिल व्यक्तिवाद का समयक हं--उसने विचार स्वातम्ध्य के क्षेत्र में 
'यद्भाव्यम्र नीति का प्रोषण क्रिया । इसका अभिप्राय यह है कि योग्यतम विधार 
हो दीघंजोवी होता है | मनुष्य के विचारों में सर्दंव स्थाई बनने के जिए सघपं होता 
है । उन सभी विचारों मे योग्यदम ही जीवित रहता है और शेप काल क्धलित हो 
जाते हैं। इस प्रकार यहाँ मिल व्यक्तिवादी विचारक के रूप में सामने आता है जो 
इस बात का पक्षपाती है कि व्यक्ति को स्वतेस्त्रदापूवक अपने विचारों वे अभिव्यक्त 
बरने का अधिकार दिया जाना चाहिए । जिस प्रकार वनस्पति जगत मे शक्तिहीन वे 
आदार पर दात्तिशाली जीवित रहते हैं यदि उतके कामो आदि पर प्रतिवन्त लगाया 
जायंगा तो वह अन्याय होगा और सम्पूण वनस्पति जगत को दुर्वल बता देगा । 
इसलिए व्यक्ति बे विचारों को प्रक़्ट करने की स्वतन्त्रता देकर सवशक्ति सम्पन्न 
विचार को पनपने का अवसर मिलेगा और अन्य विचार उराके सम्मख पराजित हो 
जायेगे । 

प्रिल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों में व्यक्तिवाद वी झलक दिखाई देती है, 
साथ ही अन्य व्यक्तिवादियों की तरह मिल राज्य को व्यक्ति वे विचार एवं कार्यों मे 
हस्तक्षेप बरने वो हृढ मीति का निर्धारण भी नेही बरता । उसने विचारों में उसवा 
विवेब एवं ताबिवता स्पष्ट दिखाई देती है । उसने व्यक्ति की स्वतत्प्रता पर विचार 
व्यक्त बरने के साथ ही इस पर भी विचार क्या कि वभी-कमभी हम कुछ ऐसे कार्य 
भी करते हैं जिनका प्रभाव व्यक्ति और समाज दोनो पर ही पढता है । व्यक्ति के वे 
काय जितरा ध्रभाव व्यक्ति के ही ऊपर अत्यन्त विनाशशारी हो, व्यत्ति अपनी यूख॑ता 
या क्षणित्र भागदेश मे आकर कार्य करे इससे पूर्व ही राज्य को ध्यक्ति वे कार्यो में 
हस्तक्षेप कर देना चाहिए। यह प्रतिवस्य आत्मरक्षा ($लनिए०्.थ्लाणो बहलाता 
है । उदाहरणाय॑, यदि कोई व्यक्ति तिसी भावद्ा म बहकर या मूलता में अपते जीवस 
का अन्त वरना चाहता हो जेसे ही वह आत्महत्या वरना चाहता हो, मित्र ऐमे इृत्य 
को रोकने वे जिए राज्य को अधिवार प्रदान बरता आवधश्यव समझता है। घित्र का 
यह विचार अनूठा है । 

इसी तरह मिल न व्यक्ति वो स्ववन्वता पर थोडा बह्त हस्तक्षप्र स्वीकार 
डिया है ) व्यनित्व के विय्माम मे प्रस्येक मनुष्य को स्ववन्त्र छोड़ देने का अमिप्राय 
यह नहों हो जावा कि एक डाकू वो अच्छा डाबू बनने का, गृुष्डो को और अधिव बड़ा 
गुण्डा दनने का अवयर दिया जाय। इसका अभिप्राय तो यह होगा क्िहमएय 
व्यक्ति को तो विक्यारा के पूरे अवसर प्रदात ॥रेंगे और उसे हत्यों बन्य 
व्यक्तियों का विकास पर्षतया रोक देंगे । एज डाबू को अपने व्यल्त्व का विकास 


र्टर प्रतिनिधि राजनीतित विचारक 


करने हैं, इससे अन्य साम्राजिव प्राणियों वे भय को जौर बढावर उनका विवश 
अवरद्ध व रना टीक सही । ऐसे क्रियाव तापो एवं बिचारों वा दमन अनिवाय्य हो जाता 
है । स्वतन्त्रता वा यह अर्थ कदापि नहीं हाता कि मनुष्य अपने अन्य सहयोगियों वे 
सामाजिक जोवन को नष्ट बरने वा प्रयत्त वरे । 


इसके अतिरिक्त मिल न स्वनत्रता वे अधिकार का उपभोग बरने के जिये 
कुछ व्यनियों की सीमा निर्धारित की है । उसने बताया कि इस श्रृणी में आने 
वाले व्यक्तिया वो स्वतन्त्र नहीं छोड दता चाहिये। स्वतन्त्रता का उन्मुक्त वातावरण 
बच्ची, अपरिपव्व व्यक्तियों तया पिछडो जाति के लोगो बो प्रदान नहीं करता चाहिये । 
पागल या दुश्चरित्र ब्यज्तिया वो भी स्वतत्रता नहीं प्रदान बरनी चाहिये । मिल पह 
भेजी भाति जनता था कि बालकों के मस्तिप्व तो निश्चित आयु विशेष से पूर्व शान 
नहीं होता । उनका वियक्र काफी समय तक अविन्‍्रसित रहता हैं । पिछड़ी हुई जाति 
के लीग भी अविववी और जामरूत नहीं छोत । उननी सकोण और अविवसित बुद्धि 
तथ्य का सही ज्ञान नहीं होते दता । पायल ता बुद्धि का प्रयोग करने वी स्थिति में 
रहता ही नहीं । दृश्चरित्र भी क्षणिव बासनाजा आदि के तिये विवेश को सो देता 
है। अत्तएुव ऐसे व्यक्तियों का विचार एवं कार्या जो स्व॒नन्त्रदा प्रदाव करना अनुपयुक्त 
होगा | स्वत॒स्त्रता या प्रयाग वेयत सामान्य जिवेशा शक्तियुक्त वयस्प व्यक्तियों वे लिए 
होहै। 

डेनिड्सत ने मित्र वी स्वृतस्पता सम्बन्धी विचारधारा को निम्न रूप में प्रगद 
किया है । प्रथम, मगुध्य की इच्छा एवं भावनाओं यो पत्रित्र और निर्धारित रथान 
प्रदान किया जाप जौर यदि मानय वृद्धि उसके मोम में बावब होती हो ता इसता 
बह अर्य नहीं वि बौद्धिकता वा अपहरण या उसया मदत््व यम तिया जा रहा है । 


दितीय, मानय के व्यक्तित्य का विकास सामाजिक वल्याण वा आपार है । 
व्यक्ति थे ब्यशित्व तो अवग विभिन्न रूपों मे व्रिकसित होने देगर ही व्यक्तिगत 
फ्त्याण सावंजनिवा कल्याण के रुप में आगे यढ़ता है । 


तृतीय, समाज में चद्ी आ रही परम्पशाथों को जिरोब भो यदि व्यक्तिकी 
स्वतन्त्रता के भा मे बाघक हो, हटा देता चाहिये। 


सवतस्प्ता की भाप्तोचना (टाध्णछआओ एणी 700॥))--मथपि मिल ने 
स्वत वी धारधा के सम्बन्ध से विवेक पूर्ण विचार प्रगद जिये लेजित राजनीति 
शास्व्रियों ने उसमें बुछ सौदिक दोप सोज निश्मति और उनकी ाजोचना की । मिल 
व्यक्ति वी विवार, माषण, एवं साय की स्वतस्त्रता से आगे आध्यात्मिक स्वतस्थता 
का पीषय है। बह व्यक्ति रे विजिधागी सौतित्र जिक्राश द्वारा समाज वे प्रत्येतः 
परलू का सर्योगीण परिश्यास करना चारता है, लेविन बॉर्रर ये अनुसार गिल वे 
स्वतस्त्रता में “वर्वाप्त गुजायश छोद दने पर भी मित्र रिक्त स्वतस्थता एप सारहीत 
व्यक्तिवाद का पंग्रम्दर लगता है। अधितार दर्शन वा कोई स्पष्ट रूप उसरे पास 
नहीं था, जिसने द्वारा स्वतन्त्रता का विचार ठोस अर्थ में प्रयट करता । उसया समाज 
वा] बोई रपप्ट विचार नहीं था जिगे प्राप्त बस्ने के जिये राज्य और ब्यक्ति बी 
गयाय धारणा खुछ हो जाती है ।" 

(१) मनुष्य हे कार्यो ऐो दो न्ारयों में नहीं बॉटा जा रारता ([[िाव॥ 
डला$ (०0000 १४ है।७७०७ /७ ॥६७ (50)--मिल की रालन्त्रगा यी भारणा 
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में पहला दोप यह है वि उसने स्वतन्तता के कार्य सम्बन्धी सिद्धाल्त को दा भागों में 
विभाजित कर दिया है । समाज मे इस प्रकार के कार्यो का विभाजन अप्तम्भव दिखाई 
देता है । ध्यक्ति बे कार्यों का कोई ऐसा पक्ष नही होता जो कवर भावत्र उसे ही 
प्रभावित करे, प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप म हर काय सम्राज़ के उन्य सदस्यों को भी 
प्रभावित करता है । उदाहरण वे लिय, मिल न व्यक्ति को चहार-दीवारी मे बैठ कर 
मदिरा-पात की अनुमति श्रदात सी या इसी प्रकार शान्ति यूवक विना खड़े ययरे 
जुआ खेलने वी भी अनुमति दी। इन कार्यों से ऊपर ग् देखन पर मावूम पड़ता है कि 
केवल मात्र कर्त्ता ही प्रमावित होता है लेफिन यथाथ वा अध्ययन यह स्पष्ट करता 
है कि उन वार्या का प्रभाव अप्रत्यक्ष रूप में सम्पूण समाज पर पढ़ता है | जुआरी या 
शराबी अपने तथा कथित स्यय का प्रभादित बरन वाल कार्यों म इतना अधिक अप- 
व्यय करने लगते हैं जिससे कि उतकी पत्नी घर म॑ चूल्हा सुलगाने में भी असमये हो 
जाती है । घर में कलह का वातावरण अशान्ति ला देता हैं। वच्चों को पीस के 
अभाव मे स्वूत से तिकाल दिया जाता है । उचित शिक्षा प्राप्त न होने के करण उन 
बच्चों के आवारा जीवन के अयसर बढ़ जाते हैं| एक “यक्ति के को क्‍या अप्रत्यक्ष 
रूप में उनके परिवार तथा बाहर के लोगा वा प्रभावित नहीं करते ? राज्य को 
निश्चय ही मदिरा पान या जुआ रोक क्र व्यक्ति की एंगी प्र)तियों को सतुलित 
वरना चाहिए | व्यक्ति का प्रत्येक काय चाहे वे स्वान्त सुखाय क्यों न हो, उनका 
प्रभाव प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष रूप से सम्पूण समाज पर पड़े बिना नही रह सकता । 
अत' यहाँ मिल का कार्य विभाजन श्रुटिपुण है जो अनुपयुक्त है । 

(२) घह व्यर्थ के तकों फो बढावा देता हूँ (६ ६॥०0एा०ह८७ ४॥जव8 |तगा९ 
० काह०प्राधा$)--मिल की स्वतन्त्रता को घारणा मदूद्वरी श्रुटि यह है कि यह 
व्यय वे व को बढ़ावा दती है | विचार जयत मे योग्यन्रस ही दो्ध॑जोंवी होते हैं। 
इसका अभिप्राय यह हुआ कि तक के संघर्षों के आधार पर विचारा मस्ते थोग्यत्वम 
को थना रहने दिया जाय । तहिन जीवन वे प्रत्यक पहयु पर त्व करता कभी-कभी 
कृतर्क बने जाता है और उसके परिणाम स्वरूप अन्य व्यक्तियों वे समय की हानि 
होती है और उनको प्रगति में बाधा पड़ती है । सायह्नात्रीन अस्त होते हुए सूय को 
देखकर यदि कोई मुख पद्चित्रम में सुथ निकलता है यह सिद्ध बर्न के लिय अपन तक 
देना प्रारम्भ कर दे तो ऐसे त्रिचारों को बहाँ तक उचित मात्रा जाय । 


(३) मिल का यह विचार श्रू,टिपूर्ण हैं कि अययस्कों तथा निम्न बर्गों को 
विचार व्यक्त करने की रवतन्तता न दी जाय (0॥॥]) 35 शाणाह धयाशा ॥6 859८5 
॥॥434 ॥0056 ५७० 2० ॥0 १0७॥05 जा0 फैश॑णाए १० [058८7 ५९०७० 70 5०९6७ 
आतठ्णत कण एछ ध]05९0० ६० ९घुश०5 प्रध्यष्टी:०५)--मिल ने स्ववस्थता वा 
सधिवार प्रदान करते समय व्यतियों पर व्रुछ सीमा उगाई है। उसने बहा है हि 
अवस्यकों और विछड़े हुये वर्गा को वियार व्यक्त बरन की स्वतस्थगा नहीं प्रशत 
करनी चाहिये । लेजित वया देस प्रकार वा नियन्ध्ण उचित हैं ?े अवस्यकों पद यह 
नियन्त्रण उसि। प्रतीत नही होता क्योति जुछ अयस्थकरें ब्बो प्रतिमा असाधारण 
होती है और सभी जवस्थक्रों को राक़ कर उनको अयायारण प्रतिमा के साम से 
अन्य व्यक्ति कवित रह जाते है। इसरे आतिरित्त सामान्यत परयाष्ति मात्रा में अवयस्कों 
की प्रुद्धि बहुत से वगस्‍्को से श्रेष्ठ होती है ।॥ दयस्‍का को साधारण बुद्धि न 
होने पर भी विचार ब्यक्त करने यो स्वतस्यता हो और अयस्यरा को अनामान्य जाव 


स्ट४ड प्रतिनिधि राजनीतिया विचारव 


युक्त होते पर भी वह स्वतस्त्रता नहीं हो वितना अन्याय है। इसे साथ ही पिछदे 
वर्गा को स्वतस्त्र विचार समिव्यक्त बरने ये रोरना भा टठीर नहीं । इसका अब यह 
होगा वि हम उन्हें प्रशनिन्नीत जीवन से स्दंव बे लिए बचित् रखे । दूसरे, पिछडेपन 
वेग मौरदण्ड वया होगा २ क्षेग्रेज भारतोया को अभी तवा पिछडा हुना मानते हैं । 
बया उसी पिछदे तयादृयित देश से महा-मागान्यों जंसे राजनीतिय चिलक, डा० सई 
पल्ली राघाहृष्णन्‌ ज॑से विश्व प्रस्यात दाशनिय, श्री जयदीश चन्द्र बसु, श्री सो० वी० 
रमन जैसे उच्च वोटि ये वँज्ञानिर एवं सर तेलबहादुर सप्र ज॑से विधिनाता नहीं प्रदान 
डिये ? यदि इन्हे पिठ॒डा होने के कारण पूथतया राब दिया गया तो शायद इम जंसी 
विभूतियों से मारतवर्थ वचित ही रह जाता । यह मिल वे विचारों वी एवं बहुत 
बी प्रुटि है । 

(४) सनदों ध्यक्षितर्यों को प्री पिचार प्रश्ट बरने को स्वतन्त्रता! शो दशारत 
बरएी मिल ने मानव सपम्यता से साथ पितवाइ वी है. (१॥॥3 ॥35 फौछद/ 
रंग ॥073॥ ८एणरट ४५ 845०0४॥8. 06 ॥06007. 40 €९ँ70५५ णि 
0०८ ८४०५७)--मिल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों की आजोचना करते हुए यह 
तब दिया जाता है कि उसने सनरो व्यन्तियो का मी विचार ब्यक्त बरतने को स्व- 
तन्त्रता देवर मानव सम्यता बे साय सिलवाद वी है। उसने कहाँ पा कि रानडी 
व्यक्तियों को भी विचार प्रवट बरने वी स्यतन्त्रता होनी चाहिए गयोवि उन सनकियों 
में से यदि किसी एक के दिचार भी सत्य हुए और उसमे विव्वास में सहायता प्रदान 
बरने वी अपूर्व प्रतिमा हुई, तो यह उसके प्रति अन्पाय होगा। अतः सगकों भी 
विचार व्यक्त करते बे लिये स्पतस्त्र हैं। लेत्रित मिल यहां यह भूत गया ढि यदि 
सनकी व्यक्तियों को भी विचार व्यक्त परने की स्वतस्पता दी गई तो 'उनते विचार 
मावव सम्यता के साव सिलवाड करेंगे और शान्ति एवं सुरक्षा वो एतरे के वगार 
पर सद्या वरने के लिए पर्याप्त होंगे ॥ इससे अतिरिक्त सनकी व्यक्ति और पायल 
व्यक्तिया में बहुत सूदम अन्तर होता है । मिल ने सनी व्यक्तियों वो स्वतस्त्रां 
प्रदान कर पाय३ व्यक्तियों यो। उससे चचिल बर अपनी विवेगशीजता था परिचय 
नहीं दिय्रा 

_ (2) स्वतस्प्रता दे नाम पर निरदनोय एवं अरन॑विश दारपों को प्रोत्माटन दिया 
श्पा हैं ( 06 शणयाल् ता ॥ऐएचा॥ एलथा गाधिणरोीं 300. एणा(९श]00$ 
2९075 356 फलह्दा €ए००घ७ा०६८०)--मिल की आतोचना करते ह्ये बहा 
जाता है हि वह व्यक्ति वी स्वतस्त्ता ये नाम पर अनैतिद, निन्दनीय कार्यों को 
अत्माहन देता है । उसने वहा कि व्यक्ति को ऐसे कार्यो कोबरनेसे वचित नहीं 
दिया जाता चाहिये, झिसित्रा प्रभाव समय उसी पर पटला हो । मदिपान, गाँगा, 
अपीम आई दुष्यंसतों में भाग लेने बाते व्यक्ति उसने इस बयत ये आधार पर 
अनैनिर जीवन ट्यवीत बरते व जिये स्वनस्त्र है बयोकि उनको प्रमाय एकसात्र 
उनके ऊपर हो पड़ता है ) इसबे अवाया यदि ऐसा करना अनुचित है नो इसता शान 
भी सपामय जीवन बे वाद हो जायगा। सपने उपर्त नियत हुई निरवर्ष 
बिरस्थाई होते हैं। अत इस तक द्वारा मिद्र निर्दनीय जीमुत़ मो प्रोस्माहन देता 
है / सेनिन यदि राज्य हस्तक्षेप्र नहीं बरेया नो सविवारँ व्यक्ति इन पुपाह्पद 
दुष्यंसनो में फेसते जायेगे । जद उनरा बटुमृस्य जोवन नष्य हो जायगा तब और स 
सुउने से क्‍या लाम होगा। बत. राज्य वो जीवन नष्ट होते से पूरे ही आँख सोच 
देवी चाहिये । 
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समाज 
(80०५0%) 

मिल ने राजनीतिक विचारों म॑ राज्य हइइ का प्रयाग नरी ज़िया है गगन 
समाज का प्रयोग किया है। इसनिये राज्य वी उत्पत्ति के स्थान पर मिल समाज को 
उत्पत्ति पर प्रकाश डालता है । भिल न बथम की भाँति हो सम्नौरा सिद्धाल्त को 
राज्य या सम्राज की उत्पत्ति का सिद्धान्त नही स्वीकार किया । उस कहा कि राज्य 
की उत्पत्ति मनुश्य की आइश्यकृताओं के कारण हुई है । समाज मे व्यक्ति की इच्छाओं 
और आवश्यक्ञताओं की उपरोक्त वृद्धि होरी जाती है और उनके साथ हो माय समाज 
का विरुतस भी होता है । समाज का विकष्स किस प्रकार हुआ इस पर मिल ने पूर्व 
प्रवचित विचारों के विपरोत यह दलाया कि विकास जगत के भौतिक दा जड़ पदार्थों 
को तरह नहीं होता + वृश्ष एक बार बोज दो देने के बाद बटते चते जाते है। यह 
रिकाम चेतना युक्त है और दर्चझात रूप की प्रोप्वि मनुष्य के वाछित स्वेच्छापूण 
प्रपत्नों के परिणामस्वरूप हु है । उनम्रे बुद्धि के उचित प्रयो द्वारा अच्छाइवां ताइ 
जा सततो हैं या बुराइयां + 2) 

समाज मे भिन्न-भिन्न आावरदकताओं को प्रा करने के लिय जता सस्याये 
होतो हैं, शासत और राज्य भो उसी प्रकार वी ससस्‍्या है और उनको उ पत्ति भी 
माजव इच्छाओं के विदेवीय स्वरूप वा दोतक है। समाज के अल्ागत्र जितने भी 
समुदाय स्थापित किए जाते हैं वे अपने उद्श्य पति ने बारण टी दलते हैं और यदि 
वे मानय जाति के जिसी भी हित साधन से दर हो जाते है तो उतता बोई महत्ता 
नहीं रहता और उबटें उनह्ा अस्तिद समाप्त हो जाता है | झासने राजयीरिश 
सस्याओ मे प्रमुस्त है और उत्तका निमाण मनुष्य दारा सामाशिक कल्याण रो भावना 
से किया जाग है । राजनीतिक सस्थाओं के तोगत के पीछे सातवें इच्छा जियात्मत 
शक्ति होतो है । है 

मित्र समाज और राज्य की वाशा में उपयोगितावाद रहा उकर 
चचता है और शासन रा सभ्य सामाजिक वत्शण की उपमि'द्ध वा "| इस 
उपयोगिता के प्रश्रुण भें वह ब्यतियारी इनवर सीप बडता है। समाज के कच्याय 
के विए ब्यन्त्यित या सामूहिक रूप में झपध्य भें नैजिक और भौतिक उत्यान हे विए 
वह स्वकडता के सिठान्त का सहारा चत्र है । 





स्ट६ प्रतिनिधि राजनोतिव गिचारव 


के औवित्य वी हम वर री उन्नति या व्ययस्या द्वारा बता सबने है या कॉनरिज 
का मत जि शासत प्रयति और स्थायित्व द्वारा ही औचित्य सिद्द करते हैं, अस्वीयार 
बर दिया । सर्वोत्तम सासन डिस कहते है. इसरी परिमाधा करते हुए मिल ने बहा 
कि “उसमे सम्प्रभुता या सर्रोच्च नियन्त्रण शक्ति अस्तिम व्यवस्था म शामूटिवि रूप 
मे सम्पूर्ण समुदाय में निहित होती है ।" 

इस परिमाषा के आधार पर सर्वोत्तम घायन वा निश्चय दो सिद्धान्तो पर 
किया जाता है +- 

(१) कोई भी कार्य उचित रोति में तभी सम्पादित किये जाते है जय कर्ता 
के अधिकार और हित उसमें रास्निहित हो । राजतम्त्र में घासन वाय॑ एकमात्र 
शासक द्वारा विये जाते हैं, वृवीनतन्त्र में एए बंगे विश्रेष उनतावं साचावन करता है, 

यहाँ सम्प्रभता एक या बुछ व्यक्तियों के हाय मे निहित होती है और बह उसता 
प्रयोग अपने ही ह्वित में बरते है । जय सम्प्रभुता संम्पूण जनता में वेष्टिल होती है 
और वह घासन बरती है तो वह सभी व्यन्तिया के हित रा ध्यान ररातो है | ऐसा 
शामन प्रजातन्त्र होता है । अपने हित का प्रबन्ध जनता वे ही हाथ में होता है । 
लेबिन प्रजातस्त्र का सह स्वरूप यूनान के छोटे नगर राज्यों बे अतिरिक्त वही राम्मव 
नहीं हो! मत्रता । आज पैड राष्ट्र राज्य उदित हो बुऊ़े हैं, उतमे सम्पूर्ण जन" 
समूह प्रत्यक्ष रुप में शासन में भाग नहीं ले सकता। इसलिए वह अपने प्रतिनिधि 
निर्वाचित करता है और उनसे झासन बराता है । इसतिये इस शासन मो प्रतिनिधि 
घामन कहने हैं । “प्रतिनिधि घासव का अर्थ है वि सम्पूर्ण नागरिय या छतेवा 
अधिवाश भाग समय-समय पर रूदय द्वारा निर्यालित प्रतिनिधियों द्वारा शासन चलाते 
है 9 घासन को मत्ता, जो प्रत्येक शासन में कहो ने वही निहित रटता अनिवायं है, 
अपने नियन्‍त्रथ में ससते है । इस शासन बी सत्ता वा अधिकार उसमे पूर्ण रूप से 
होता चाहिए। उस्हें, उब बभी थे चाह थपगन मे सिखा भो का पर प्रभुता और 
स्वामित्व स्थापित करने बा पृष्ठ जधिवार है ।४ सलेप में राज्य वे प्रत्येता ध्यति मे 
सम्प्रभुता होती है और वहीं सर अपने प्रतिनिधियों द्वारा उसका उपभोग करने हैं । 

(२) मनृए्य को झलियाँ नतिव, वीदिक और सतत जियाधीन होने पर ही 
उप्नति बरतनी है । ऐसा शासन प्रतिनिधि प्रजातस्त्र ही ही सकता है । मित्र के अनु- 
सार “धासन समाज को मानखित्र प्रगति वा सर्याच्नि प्रयास करता है । दस मानसिक 
प्रगति का अर्थ है, बोद्धिर विश्ास, गुणात्मय विकास और व्यावटारिव कायंवृध्तता 
में वृद्धि” बरन बा तथा /वत्तमाग नैतिक, बीडिफ और संत्रिय बार्यों का संवॉतिम 
संगठन करने वाला” झासन हो समर्थ प्ड होता है। देखे ध्रयार मिल ये जनुमार 
सर्वेश्र प्ठ धासन प्रतिनिति प्रजातसत्र दी है क्योति उसमें क्ता (जता) वे अधितार 
और टित सम्मिविद होते है और वह मनुष्य की झतियों रे नतिक, दीडिंए वित्ास 
के तिय्रे सतर्व रहदा है ६ ६ 








_अतिनिधि शाशत के दोष--प्रवितिति झासतन सर्यश्र प्ठ होगा है, सेित फिर 
भी उससे अनेवो दोप चाये जाते है। मिल ने प्रतिनिधि शासन वे दोप और उसे दर 
बरने के उप्ायो पर प्रशाज्ष डाजा 


(१) अत्पसंश्यको ही को रामरया ओर बहुमत क्रो निरंशुशतॉ--प्रतिनिधि 
प्रजातस्त्र में संसद में सईय किसी एक देव का बड/ुमत प्राप्त होता है और अत्पसस्यकी 
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का अपर्याप्त प्रतिनिय्ित्य हांता है । बहुमत दल सदंव अन्पमत के उपर निरकशा 
शक्ति का प्रयोग करते है | उन्हे कुचलन का प्रयत्त करत हैं। अल्प सरयक वा स्तर 
दास वे समान हो जाता है । विय्रान के अनुसार अल्पसख्यकों को समान अधिकार 
उम्मति के समान अवसर प्राप्त होते हैं, लेविन अपनी बहुसस्‍्या वे आधार पर एक 
दल अल्पमत की इच्छाओं का आदर नहीं करता । सम्द द्वारा पारित विधियाँ बहुमत 
दल वी इच्छाओं को ही अभिव्यक्त करती हैं । अन्पमत के मृल्यवान सुधारों का कोई 
मूल्य नहीं रहता । यह प्रतिनिधि शासन का दोप है । 


(२) प्रतिनिधि निर्वाचन दोष पूर्ण होता हूँ--जनता राजनीतिक सम्प्रभु होतो 
है । वह अपनी समस्त दाक्तियाँ तिश्चित अवधि के तिये प्रतिनिधियों के हाथो में सौंप 
देती है । प्रतिनिधि निर्वाचस करने का ढग दोषपूण होता है। विजेता उम्मीदवार 
अन्य उम्मीदवारों से अधिक मत अवश्य प्राप्त करता है तेकिन पराजित उम्मीदवारों 
को प्राप्त मतो की तुलना मे उसे कम मत प्राप्त होते हैं। उदाहरण के निये, 'अ' 'व' 

स “द” के निर्वाचन मे 'अ को ३४ हजार, 'वब' वो २० हजार 'स' को २५ हजार 
'द' को २१ हजार मत प्राप्त हुए । विजयी प्रतिनिधि “अ के समर्थक ३४ हजार और 
उसके विरोधत्री ६६ हजार हैं। वह अन्यायपूण है कि ६६ हजार विरोधियों के समदा 
३४ हजार का समथंन प्राप्त प्रतिनिधि विजयी सममा जाता है । 


इसी प्रकार ससद के निर्वाचत का विश्तेषण वरत पर भी यही दिखाई देता 
है कि जिसे दल को रासइ में बहुमत प्राप्त होता है, उसे वास्तव में जनता वा बहुमत 
निर्वाचित नहीं करता । उदाहरण के लिये-- 

निर्वाघित किए जाने बात स्थात--१५० 

मतदाताओं वी सस्या--२१ लास ५० हजार 


राजतीतिव दल प्राप्त स्थान कुज् प्राप्त मत 
अ! दल <ण ७ लाख ५० हजार 
व दत ३० ५ लाख १० हजार 
रा दल २० ४ लास ८० हजार 
'द' दल श्र २ जाख १० हजार 
अस्य देव €ढ २ लाख 

योग १4० २१ लाख ५० हजार 


इस नालिंका के अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है ति संसद के १५० स्थान 
के लिये २१ लाख ५० रजार मतदाताओं ने भाग विया । जे, 'ब', स', द' तथा 
“अन्य दवो न अपन अपने विभितर उस्मीदयार साई ज़िये और 'अ' दत ने बहुसस्या 
मे स्थान प्राप्त क्यि । उसे ८० स्थान प्राप्त हुय और धप स्थात 'ब' दल को ३०, 'स' 
दल को २०, द' दल को १२ और अन्य दल को « स्थान प्राप्त हुये। “अ' दल को 
प्राप्व बुत मतो वो राख्या ७ तार ५० हजार है और शेप १४ लाख व्यक्तियों ने 
व! सा दा तथा अन्य दलों को मत अदात किये । सस्करिमण्डद विर्माण करते को 
अवसर 'अ' दल को ही प्राप्त हाता है क्याकि उसने अधिक स्थान प्राप्त किये जबकि 
उसे ब्राप्त हुये मत पूर्ण बहुमत में नहीं हैं। यह १६१० के स्काटलेग्ड के आम चुताद 
और भारतीय ससई एवं राज्यों को व्यवस्थापिक्ाओं बे आम घुनावो में स्पष्ट है । 





स्टट प्रतिनिधि राजनीतिक पिचारक 


आनुषातिक प्रतिनिधित्व इन दोषों शो दूर कर सकता है (70.०77०१३ 
ग्भूएण्थ्यवाण) ७ धार 700८55 ० एी८ ०।)--मित्र ने जनवा के मतों के इस 
अस्वायपूर्ण प्रतिनिनिध्रिस्ध को सुप्रारन दे जिये एक सुझाय दिया । उसने बत्ताया कि 
चुवाव आनुपरातिक प्रतितिविल प्रयादी (श०क्णातणाओ उछाल. 5३ ४६) 
के द्वारा जिया जाना चाहिय्रे। जानुपातित प्रतिनिधित्व का सिद्धाल्ल संर्यप्रय्म 
पॉमस हेयर ([#0पा55 प्रा: ने प्रदान क्या यथा। इसोलिये इस मिद्धास्त को 
हेपर पति (सर&6 ५)»८॥) भी कह कर पुक्रारते हैं। यह सिद्धान्त प्रतितिति 
प्रजातन्त्र के दोप के पूरक के रूप में अल्पसंख्यकों को बहुमत के अस्याय से बचाने 
में सहायता देगा। यह प्रणाली अल्पसख्यक्तों के उचित प्रतिनिधित्व द्वारा उपयुक्त 
दोषों का नियारण कर सेगो । ४ 

प्रजातन्त्र में यही दाप नहीं है कि उसमे वहूसस्यकों द्वारा अन्पमस्यसों ने 
दमने का मय रहता है, इसडे अविरिक्त विधान समाओं मेबुछ अनुचित व्यक्ति भो 
पहुँच जाते है और व अस्यायी तथा मृखंतापूर्णथ कानून बनाबर हित के स्थान पर 
अनहित अधिक पर सउत है। इस दाप का ध्यान मे रस कर उसने निदारण के तिये 
मित ने व्यवस्यापिका सभा के उम्मीदव।रो भी योग्यता निर्धारित बी । उसने कहा 
कि व्यवस्थाधिका वे सदस्य याग बुद्धिमान सुनछूत, मम्य तथा घागून हो । रहें 
राजनीति का विशेष अध्ययन प्राप्त होगा और ये व्यवस्थापन वे मून्य से मतों भाँति 
परिचित होंगे। उनका हस्टिकानन स्वार्य भावना के उपर उठा हुआ होगा । 

५. किले ब्ययस्था वे सदस्यों का गुणों के आयार पर चयत करने की धरति 
पत्य मतदादा में नहीं होती । प्रतिनिधियों की घुनने वाले यदि अज्ानों तथा रगरर्यी 
प्राधो है तो वे कदावि डिसी योग प्रतिनिधि का नहीं घुन स्दे। अत. मिल ने 
बहा कि सतझवताजं की योग्यता के थ्ाघार पर उन्हें मत देने शा अधिशार देना 
चाहिए । प्रयेश वयस्क हो थिति के थायार पर निर्यारित पूर्ण योग्यता रसता हो, 
उसे ही मादान को जदिवार मित्ना चाठिये दूसरे, प्रत्येक ब्यक्ति के मत का मृस्य 
समान सी होना चाहिये । याग्यत। के आयार पर ट्यक्तियों को एक या उससे 
मत ईने का सर मित्रता चाहिए। सिक्षा कुशाग्र उद्धि, मसता और जगानता ने 
समर नी दहराई जा सकती । यदि ऐसा हिया जायगा तो एफ विद्वान वे मत का 
हल प्ृप मे मूल्य के समान होगा। अने मित्र ने बढल मसल पदति (शण) 
5०्णा?] है! समेत हिय्ा। मित्र ने ऐसी ध्रयातों खोज निकाज़ी जिसमें मा, 
लियसाय आई के अपार पर सायरिकों में परस्पर भेद किया: वा सरे जोर [ए 
व्यास को अपनो विभिन्न बाग्यताता के थायार पर गए से जार मत रेड वा अधि 
हर 20, देसरे की योग्यताया में कमी होने के कार कमर योट देस रा >गगर मित्र ! 
है सेतिय और दीदिक गुधा र जायार वर हो 3 जो विमनता में कारण अपती 
पाया आापदना का प्रमाद्र प्रस्तुत उरन प्ले अंयम हो; ऐ्म ड्वन्रि शो मिस ने 
५ डक पराला दारा उस+ मे को सन्‍्पा निर्स्ति करने का परामर्ध दिया । मित्र 
से बताया हि. शक्त ठयक्ति यो कैम मे कम एफ और अदिक से अधित ४ मत ब्रद्ठात 
करने का अदिशार दिया जाना सारश्दि! पर 





















यार मताविशार (#तपा! लिआाधं॥)--मितर से वयस्क महारिएर पर 
विघार करते हद मतदाताओं को बोस्दवा वर वितार डिया । उयरर जाती बुद्धि का 
मो। है और वह जय गमुदाप को अपनी जिनारवारा से आवित 


प्रप्राय करते यार 
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यरते हैं। सभी व्यक्तियों वो मताबिकार देने के बजाय केवल उन्हीं व्यक्तियों को मत- 
दात का अधिकार गा देना चाहिये जिन्हें लियना-पढ़ना और गणित का ज्ञान हो | चह़ 
योग्यता बे अतिरिक्त धन तथा सम्पत्ति बे आधार पर अधिस मत देने को अधियार 
देला चाहता था ) उछवा जिचार या कि निर्धन व्यक्तियों की अपेशा धनी व्यक्ति अपने 
धन की रक्षा बे लिए अधिक प्रयत्वशील होते है। वे धन के महत्त्व तथा व्यय आदि 
पर सचेत रहते है ओर अपव्यय का रोव कर जनता का घन जनता के हित में व्यय 
करते हैं। अत उन्हीं व्यक्तियों को जो टंक्स आदि दते हो, मताधिकार दिया जाना 
चाहिये । 
गुप्त मतदान (5०८९ ४०॥०8)--मित्र गुप्त मतदान प्रणाती ($०.४०8 
भरणह) का प्रिरोबी था। बन्‍्यम ने गुप्त मतदान वा समथन किया था, मिल से 
इसवी आलोचना बरते हुए बहा परियह रिद्धान्त हो बुरा है । गुप्त मतदान द्वारा 
नागरिक अपने स्प्रांथ में फेस जाता है। मत था गुप्त बना देना उसे अधिकार बना 
देता है जिसे वह अपनी इच्छानुसार प्रयाग बरन बे जिय स्पतन्त्र है। इसमे वह दूसरों 
के हिंत का ध्यान नहीं रसता । लिन मतावियार एय पत्तित्न धरोहर (77090) वे' 
समान है, जिसमे महत्वपूण उत्तरदायित्व खूय सोय समझ वर निभाता परष्ठता है । 
उसमे यह ध्यान रखना पड़ता है वि इसवा प्रयाग अपन व्यक्तिगत स्वाथ वी पूर्ति थे 
लिये सही विया जाना चाहिए बरतने उसमे सामान्य हित बी भावना वा समावेश 
रहता चाहिये। गुप्त मतदाव से रिववतत आदि बी शात्मा रहती है। मतदान की 
परविश्नता उगी अवस्था म रहतो है जब व्यनति निष्पक्ष बिता बिसो य॑ भय आदि थे 
अपन मत का प्रयोग कर | डायड्सन बे अनुसार यह एवं बहुत यही बुराई है दिः 
ड्यक्ति अपन मताथवियार का प्रयोग गुप्त रूप से ब रे, चार वह स्यय की इच्छा मे अनु- 
सार पिता दूसरों के जिचारों से प्रभावित हुय, चाह वह उनके टित 4 विपरीत ही हो, 
भयभीत हाएर और शावश मे दिया जाता है // परन्‍्त युप्त मतदान की आवोचना 
आज ये राजनीतिर जीयन में व्यावहारिक मफ़्यताओं ये कारण मूल्यरहित है । आज 
मिल | हुशो जियार वा काई गहच्त्य नहीं । आज गरत मनदान ही तगभग राभी दशा 
में निर्याचत या अंग मान विया गया | और उसह दाथां यो दूर करन ये ये गुप्त 
मतदान में ही नग्न पोज होती रहती है । 
मिल सगद संदस्या को बेसन और भक्ता दिय जान के विरोध में था । सदस्य 
अवेतनित होते पर भरी भास्ि बाय उर संकुग । उन्हें वेनन प्रदान बरता इसे काय 
वो भी 0क व्ययसाध बना देगा और जनता यो गुमराह बरने बाज बुझलल भाषण- 
दाता आदि जनता वे हिल मे बाय नरी होते दें ग। बतन प्रथा ससर सदस्थों को एस 
ड्ययसाय > रामानव पन वमान था अनुचित आएउपंण प्रदान करेगी । एवं व्यवगाय 
बे गमान इसमे भी दोप जा जायेग जौर वह हितागारी विधियों वा निर्माग तहीं कर 
सबेंग । रमौद्धवाथ मित्रा ने मित्र के पक्तत्य 4 इस प्राएर उद्युत जिया है, इस 
यतन से परयामट की सदस्यता एर ब्ययसाय बने जायगो और अस्य व्ययमायों बी 
अति ही धन कमाने वे उद्दश से यर पद आनतिद्ता से पूण हा जायगा । यर निम्न 
योर्ि के द्यत्तिया या पेशा बन जायगा, ये रादस्य हमेशा अधिक्षि। झसवा को उचित 
अडुख्ति ब्रतोमस देते रहेंगे, उस (त-अनुवित प्रतिज्ञायें बरत रहगे।! 
मिय ने इगरैड यी धासा सस्वाअ। पर भी विचार ब्यक्त हिया । उसने बेधा- 
नि राजतरत्र हह विरोध नही रिया । पार्ड समा वा वह युधार करने के उपरात्त ही 








जान स्टुअर्ट मिल सर 


फैल जाने के कारण अपना जीवन झान्तिपूर्वक ब्यदीत करने में असमर्थ हो। दूसरे, 
बाह्मयुद्ध या 24085 के मय से राज्य नाग्रिकरा की स्ववन्तता को सीमित कर 
सकता है । इस प्रकार मिल के अनुसार राज्य के तीन कार्य हैं-- 


(१) सेता व्यवस्था--बांह्म आक्रमण से रक्षा करने के लिये राज्य को संम्य 
व्यवस्था का सचालन करना चाहिये । त्रिविधि प्रकार को सेना ही राज्य 
को सुहृद बनाती है । 

(२) पुलिस--आन्‍्तरिक अशान्ति को दूर करने के लिये पुलिस रखनी चाहिये। 

(३) न्‍्याय--सघर्पों का निवटारा करने के लिये न्यायालय बताने चाहियें। 
न्यायाधीशों का सार्वजनिक निर्वाचन नहीं होता चाहिये । वह निष्पक्ष 

+ रहकर कार्य करन वाने योग्य व्यक्ति हा । 


महिला मताधिकार (६८०४० +790005८)--मित्र का समय इगलंण्ड के 
इतिहास का वह युग था जब स्त्री-युद्ष समाव नहीं समझे जाते थे । राजवश म 
महारानी विक्टोरिया पुरुष शास्त्रों के समकक्ष हो सक्तो थी लक्नि जन सामान्य मे 
पुरुष और स्त्री समान नही थे । स्त्रियों को पुरुषों से शारीरिक शक्ति में कम होने के 
कारण हीन स्थान प्रदान किया जाता था | उनेत्रा एकमात्र अन्तिम स्थान पत्नी के 
रूप में घर कौ चहारदीवारी में रहकर घर का प्रबन्ध करनां, वच्चो का लालन" 
पालन करना ही था उनका भाग्य उतके प्रतिया के हाथ में, दास की भाँचि निय- 
न्त्रित रहता था। यदि कोई स्त्री जीवन मर अविवाहित रहना चाहती थी तो उसे 
अपार दुखा और क्पष्टों का सामता करना पडता था। उन्हें पुरुषों के समान शिक्षा 
प्राप्त करने का अप्परिकार नहीं था वे सार्वजनिक जीवन मे भी उसके समात भाग 
नही ले सक्‍तो थी । उच्च शिक्षा का द्वार तो पूर्णतया उनके लिये बन्द था उच्च- 
पद, सरकारी सेवा, वोट देता, पुरस्कार प्राप्त करता राजनीतिक कार्यों में दिलचस्पी 
लेना भी इनकी शक्ति से परे या । 

मिल इन असमामताआ को स्यायसगल नहीं समझता था। इसलिये उसने 
छ्ब्रिया की दशा सुपारने के लिये उनके अयोनस्य दास स्वेरूप को समाप्त करने 
का विचार समद में रखा। उसने उसके मतदान के अधिकार का समयंत्र क्या । मित्र 
ने कहा कि नारियों को प्रदान किया गया निम्न स्थान घारीरिक अन्तर के स्वात धर 
मनोवेज्ानिक है । यह पुरुषों वे दीघंकालीत स्वामित्व का परिणाम है। यदि उन्हे 
भी सामाजिक, राजनीतिक स्वतन्त्रता प्रदान की जाय तो यद लुप्त हो जायगा। 
गरदि उन्हें पुर्पों के समान उतति के अवसर डिये जायेंगे ता वे वृषतया उपझुक्त सिद् 
होगी । अत जन्म बे आयार का यह बन्यन हठ्ाकर उन्हें बिना पश्षप्रात के निष्यक्ष 
जवसर दर उठाया जाय । महिलाओं को मुक्त करन से अग्रशित लाम होगे, 
इससे बेवल उनकी प्रसन्नत्य हो नहीं बढ़ेगी, बरन्‌ सम्दृण समाज सुखी होगा। मित्र 
ने उनकी शिक्षा, सेवाओं में समान अवेसर और मतवरातिजार की माँग सर्व 
प्रथम सस॒द में उठाई और उसका संगठित नैनूख जिया 4 

स्त्री को पुरप के समकठ्त रखता दूसरों दात है और पुस्पो से समात 
जोदन में भाग लेता और बात है । इसका परर्माम यह होता है जि दे अपनी 
झादीनता, शुद्धता जौर कामउता छो प्रति नहीं उन्हे प्रदान वी है, त्याग देवी 
हैं। इसरे, स्त्री घर मे दास्से के समान हीन स्थिति के कारए नहीं देख्यू परतिसाता के 











३९२ प्रतिनिधि राजनीतिग विचारद 


मधुर प्रेममय सम्बन्ध के वारण आज्ञापालन बौर आात्म-सम्ंध द्वारा रहतो है। यह 
मिल दे विचारों की त्रुटियाँ थीं । 


मिल का अनुदाय 
(ए०णा5्णांग्छ ० उ. 5. था| 


मिल दे राजनोतिकः विचारों में उसरा पाडित्य, तरंशक्ति, विवेषष्रता आदि 
स्पष्ट दिखाई देती है। ग्राहम बे अनुसार उसवे विचार मौलिवता घून्य पे। उसने 
बेन्थम के उपयोगिताबाद के सशोधन वे अतिरिक्त जो वुछ भी लिणा उसमे मौलिकता 
नही थी । उसने प्रगति के सिद्धान्त वॉम्टे से, आथिक विचार माल्यस और रिवार्टों 
से प्राप्त किये थे । उपयु'क्त विचारो बे अलावा उसबे विचारों वा महत्त्व प्रतिपादित 
दरते हुए बहा जाता है कि उसने राजनातिक अध्ययन पद्धति पर विचार विया और 
आगमन मूलक अध्ययन पद्धति वे दोप दूर बिये। मिल ने वेन्बम के उपयोगितादाद 
बो सानदीय बतादर नंतिवता प्रदान बी । उसने उनमे भावात्मदः अन्तर वे साथ हो 
गुणात्मक अन्तर भी स्थापित बिया । उसने उपयोगितावाद के सुघारों बे! अलावा 
प्रतिनिधि प्रजातन्त्र, मद्विला मताधिवार तथा ब्यक्ति स्वातन्थ्य पर अपने विचार प्रवट 
किये । इन विधारों बा राजनोतिशास्त्र मे अनुपम महत्त्व है। डेविड्सन ने मिल में 
विचारों बी सराहना बरते हुए लिखा है वि “१९ थी शताब्दी के अधिवाश मांग 
पर उसने विचारों दा श्रमुत्य बना रहा; इसवे परिणाम स्वरूप विद्यालयों मे, 
मनोवैज्ञानिक अनुसन्धान में तथा नंतिद प्रश्नों बे विवाद में अभिरचि लो जात 
लगी 'उसवा मूलमन्त्र प्रगति था, उसवों प्र रव-शक्ति स्वाबीनता तथा 
सार्वजनिक हित वे प्रति उत्साह था ।!* 








सहायक पुश्तकों 
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वर्मा शस॒ ७ सी७ दाध्चात्य राज दर्धन 

परीक्षोपयोगो प्रश्न 


“मित्र एप रोखती स्मतस्थता तथा अमृत स्यूनि का अग्रद्त था । 
विउेशना योजिय । 


मिद वे रयतस्वता सम्मसती (चारों उर प्रकाश डालिये । 


जे 


« मिल वर प्रतिनिधि शासन पर क्या विचार है ? कया प्रिनिधि झाशन 


के दोपो के विशरध वा प्रयास उपपुत है + जदता विकार दीजिए व 


जान स्ठुअर्ट मिल २९३ 


४. मिल वे उपयोगितावादी वियारों पर अपना मत प्रकट कीजिये । 


५  'बेन्थम के उपयोगितावाद में मानवीयता का समावेश कर मिल ने उसे 
सारहीन बना दिया । इस वथन वे आधार पर मिल वे उपयोगितावाद 
पर प्रवाश डाजिये । 


६. जान स्टुअर्ट मिल ने किन आधारा पर भाषण और व्यक्ति से कार्य 
स्वातन्त्य वा समर्थन किया है ? 


७. मित का राजदशन वो क्‍या अनुदान हे ? 


प्रतिनिधित्य तथा मतदान सम्बन्धी दोषो बे निराव रण बे लिये मिल के 
उपायों की समीक्षा वीजिये । 


अध्याय १० 


काल मावसे 
(68 शिवा) 
(१८१८ से १८८३) 
“[(॥5 बात 00 668] एल्यएडटाबालुए शा 8 गाया शीत 


ग][0॥$ ॥0५ट९ 3५४ ३ (500 370 ॥]॥07$ 8०5956 35 3 66५॥, 
>+-79:2९) 


आधुनित युग का यदि सबसे अधिक जिसी विद्वान वे विद्यारों में प्रैभाविः 
पिया है तो वह कार मायसे है। बाल मावय से पूर्व अन्य विचारों ने भी रामात 
बाद वे गम्यस्थ में विचार व्यक्त विये थे । रावर्ट ओवेन, डायटर हाल, वितिया 
ाम्पगत जीन डो सिसमण्डी सेम्ट साइमन आदि विद्यार्थी ने हालावीन बौद्योगिर 
युग थे पूंजीयादी अभिनापरों ग्रे मानवता को मुक्त यरने के जिये अनेरो योजना 
प्रल्लायित बी । लेहिन उनके विचार वल्पना मे पंस लगा वर गयन में उदते थे 
उन्होने मे तो वंजानिक दंग से समस्या या अध्ययन ही विया और नई 
डनेते! लिये ब्यावद्वारिव #व सोज नियाला, यही वारण है सि 7म उससे समाखवार 
मो वे यवाबोरीय (ए/0क0॥) कहकर पुकारते हैं। काल मात से सर्वप्रथम पूंी 
बाद या वेशालिक विश्वेषण किया और बताया रि यह व्यवस्था भी परिवर्धित होंगी. 
और इसोविए उसती विद्यारपारा वैश्ानिव समाजवाद बढ़कर पुकारी जाती है। 
प्रौ० धाभीयदिम ने अब्दो में “मास वी शिक्षाओं में प्रथम समाजवाद और सास्य- 
हद में अपने बाल्यनिद स्परूप का त्याग तिया और वजानिय' तथा यथा रुप 
प्रटरण दिया ।!/ 


जीयन परिचय 

(6 5घ्त्तत्त) 
जार्त माउस वो जन्म ५ मई सने १८१८ ये मनी थे द्रीयर (पर) 
तामक ग्यान में हुआ था । उससे बिना यटदी थे और वकाउन परते थे। उस्ोने 
१८२४ में ईसाई प्मं ग्रत्ण पर जिया था। यह मध्यवर्गीय पस्विर सुसरइ व था, परत 
कास्तिवारी नी था । माला-विता ने उसे अच्छी शिक्षा दिलाई। मात्स ने बॉने 
(8007) बौर बबित [फछापा) विश्वविद्यालयों मे शिक्षा प्राप्त वी। उसने स्थाय- 
शास्त्र (07 ]गएवंधाए८) का अध्ययन विया । इनिज्ाम और दर्घन में अध्ययन वी 
और उसकी विश्य रचि थी। १८४६ में उसने अपना अध्ययन गमाप्ण बर दिया । 
उसने एपीक्यूरेस ([क्ाध्एण७) के. दर्शन वर डायटर की उपाधि ध्राप्स वी। विश 
विद्याउव के अध्यक्दर समय में मावस ने हीगज वे दर्शन वा अध्ययन वियाव या 


बात माक्स २०५ 
बिन ते वासपक्षी होगेड़ियन बब से सम्यस्प रखता था। साव्स विद्वनिद्याइय मे 
प्राफिसर बनना चाहता था, लेबिन अपन विचारों के कारण बढ़ इस आर ने जा सा7 3 
उसने देखा हि सरकार ने खुजबिंग फ्यूरयक्ष झा और वर्नों ब्यूर को अध्यापन वाय 
से निष्कासित वर दिया । इसका परिणाम यह हुआ ज्रि वह अरक्षिक जीवन मे प्रवेश 
ने कर सत्रा । इस समय पर जमेंनी में वाप्रपश्तीय हीग- के विचारा का जार था । 
छूजवित फ्यूरवत्र ईदवरीय विचारधारा ही आवाचना करत थेंग और मौविकवाद 
वी और उत्मुख हुए । माक्स के विचार क्रान्विक्रारी छात जा रहे थ। माय रानचे 
जीवुय ८ म खल्ाणाहो) वत्र का व्रसख सस्पादक दर गया । यत्र का हष्टि- 
कोश ७, सारा प्रतातस्त्रोथ हाने के क्रारण छासन ने पहल सो दुहरा-तिहरा 
निरीक्षणात्मस अववारन (00% 5) शुरू किया और याद में उसका प्रताद्मत ही 
बन्द करना वहां । 


माक्से ने १८८३ में अपने शिक्षाप वाल यी बरिखित युयती जैसी बान वेस्ट- 

फेलेन (47५ एणा ४/७फ्ञाटत) से विवाह डिया | जनी जमनी के एक प्रति- 
क्रियावादी सामत प्रसियार की उस्या थी | मात्र्य इसी वर्ष परिस गया क्षर वढाँएक 
अआओल्तिवारी पहिया प्रकाशित की । दस धत्रिका के प्रथम अब वे बाद ही उसे स्थगित 
करना पढ़ा । सास के क्रान्ियारी गिचार उनसे समृट की भातलात। वे मर्मस्थत व 
प्रमावित करने से समये होते ये । माय मे क्रास्तिगारी विचार 7 कारण ठगे १८ ८४४ 
में जमंनी से निष्वासित बर दिया गया। एससी से माक्स॑ परिस गया जहाँ टयवकी 
मित्रता फ्र डि। एजिय से हुई औौर इविहास से में कटुद प्रेम और धविष्दता एक घटना 
अने गई । इस दोतों से वेटिस 4 ऋाह्विकारी रखों का संयठत हिया । खत १८४५ से 
माव्र्स को वैरिस से भी निात दिया गया परिणय से तिकात कर मास ब्रसेंद 
(8/05 ८॥$) पूँचा । मार्ये और एजिल्ग ने सत्‌ १८८७ मे एक पुष्त साम्यवादी 
संगद्वत सें प्रपुसा रूप से माय जिया और समा वे आग्रह वर कस्युनिस्ट मनीकस्टों की 
रचना की । जब फरयरी १८८८ से क्रान्ति प्रारम्भ हुई देसे बीउबेम से निकात 
दिया गया, और सातस परिस परुँचा। माच वी त्रान्ति विषते पर इसे 
पैरिग मे भी मंगा दिया गया । मास्ख के दिन बहुल देरिट्रिता में ब्यतीत हो र 

दि 2स एजिल्स छंगा मित्र न प्राप्त हुआ द्वाता जा आयिर सहायता द्वारा टसे 
आवश्यकताओं को पुग कर विचार व्यूभ वरन वा अवसर प्रदान वरसा था, ता उसकी 
अमर रचना कैपिटल प्राप्त नदी होती + सार्स इस कठ्ितादया और क्षायित्र सकट़ा 
मे जूध्वा हुआ, खखदत में गहन अध्ययन करता रहा ) सन्दत मे २८ सिठस्वर, १८६४ 
को प्रशिद प्रथम अस्तरष्द्रीय' वी स्थापना हुई। साक्स दंग शगढते का द्ृदय एवं 
आत्मा सभी दुछ था। बार परिश्रम व वार उसका स्वास्थ्य गिरता जा रहा धा। 
२ वदिगम्बर, सूद १८४६१ ?7 उयती पत्ती का दटायसाल हो गग । मार्क्स १४ साच 
शै८८३ को निर्धव अवस्या में शास्तिपूरर छपी आराम शर्सी पर बेटा हुआ इस ससार 
में घला गया । मांवर्स मे विचार आज विश्य वे अधिवाश जन समूद का आकधित कर 

प हैं साहयों वे दिचारी करे लाजिल्या रे (थिवाहटए है लश्क कडना नापपरफ है? हेड 
दोतों दे विचारों को पृथत्र करना खरद बार नदी । 








एं जिस का परिवप्--जिन्स ज सनी के एक सम्पत्त परिवार मे पैदा दुआ 
था। उत्हाते ईंगग्द में एह काहसाना स्पावित जिया। साक्य ने साथ एजिल्स 


२९६ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारद 
कय परिचय १८४४ ई० में हुआ | यह परिचय शोध ही धनिष्ठ मिद्ता में परिवतित 
हो गया । एलिल्स उच्चकोटि के विद्वान तथा आधुनिक विश्य के श्रमिकों के शिक्षक 
थे। दोपो मित्रो ने जीवनपर्यन्त समान तथ्य वी पूर्ति के लिये चिन्दन किया। ऐजिल्स 
मे अपने मंनयेस्टर के बारसाने तथा पुस्तको आदि द्वारा मजदूरों की दयनोय दशा 
देखी । उससे द्रवित होकर मारस को उसने योगदान दिया । मास दी मुत्यु के बाद 
उसकी अधूरो रचनाओ को पूरा विया और उसे प्रशश्ित कराया। 


मास की रचनायें 
(१० ण॑ ह070 शा ) 


बॉपिटत (06 (०४एा») मेनीफ॑स्टो ऑफ बम्यूनिस्ट पार्टी (06 (00700- 
एज 3६॥८५०) पावर्टी ऑफ फिनासफी (क6 एक ल० वक्शा।०००॥॥)) 
होली फेमती (॥॥८ प्ृ0) एथाग॥9), सिवित्त वार इन फ्रास (00 ऐशावा। 
ए00०९), गोया प्रोषमाम (प॥९ 509७3 ए708705४0८), क्रिटिक ऑफ पोलीटिकस 
एकोनोमी (30९0 (04४९ ण॑ 0०0०० ६८००॥०7)), कताश स्ट्रगल (८]05५ 
870 ६!८), रिवोल्यूघन एण्ड काउप्टर रियोल्यूजन (१० ०एएंणा 00 000८ 
४७० ०ण०ण॥०णा). 


मावसे के विचारों की पृष्ठभूमि 


प्रत्येश विचार युग विशेष वी पृष्ठभूमि में उत्पन्न होता है। यदि परिस्पितियाँ 
पा बातायरण विपरीत होते है तो विचार भी बदल जाते हैं, बाल माउसे के समाज- 
बादी और साम्यदादी दिचार बे सम्दन्ध मे भी पह पूर्णतया सत्य है। उसके विचार 
ओऔद्योगित परान्ति और उसके परिधामों ने वातावरण में फलित हुये । यदि उस समय 
सामंतवाद या आज के गंर साम्यवादी देशो की परिस्थितियाँ तलालीन वातावरप 
फो सयातित शर रही होती, तो उसके विचार भी समयतः साम्पयाद वा पोषध सही 
करते । जिस वातादरण और परिश्यितियों ने उसके मिचार रा निर्माण शिया, उतरा 
अध्यपन शरना अतयल आवश्यत है । 


मातम के विचार औद्योगिक त्रान्ति और उसझे परिणामों शी उपज हैं अत' 
हम दो प्मुस धोपेदों मे उनका अध्ययन करेंगे -- 


झोद्यो गिक भरान्ति 
([एएक्ंज ७०प्राणा) 


औएर्ोगिर चान्ति रा सूत्रपात इग्चरे में हुआ यह शोई आरसिमिक पटना 
नही थी, चरन्‌ १७३७० ई० से १९३० ईं० तर उत्पादन वी क्रियाओ तपा यातायात 
हे आविष्ंशारों शे रमद जिवास नो पटनाओों मे इसका तात्पयें है। और्घोगि 
भानि का इतिहास शवि यस्त्रो थे! आदिप्पारों ३ साप प्रारम्भ होता है । अदारहदी 
धवारदी दे प्रारश्म में हयपरन्‍्द हृथि प्रधान देश था। शदि पुराने ढंग गे ही होती 
थी। उसमे वज्ञानिव शोध शुरू हुई । 

जि को यंश्ञानित खोनों के आधार पर सेवी करना मुद्विस पा। शडे 
यदे जमीशर जाई भूमि शो एशदित बार सबिश सान रुमाते थे। फ्प्स्यरप 


कार मास्से २२३ 


छोडे-छोटे इुपक 3 पृत्ति देचकर गूनिद्वीन मजदृर हो गये । यहे आपती आज्देदिशा 
कमाने के लिये शहरों में जाने ल 





इइसों में दान्त्रिक छान्ठि हो रही सो । दस्तु दप्राइन 


५ 2 । 


के नदान उन्ना ता 
॥ 


तिर्माप 





ब्प 





इस प्रकार औदोगिक ऋान्ति न इगलड दरोप जोर अनरीका में इतगति 
उत्पादन व्यवस्था यातायात छाद्मखाता आदि का दिकमित किया । दिशन 
द्रप्ति को कोर से जा रह ये । बढे-दड़े ऋर-कारखान म्थाडित हो 
जहाँ सं कर्टो ब्यत्प्यों क स्थान पर एक ब्यनिसि बहुत दोड़े समय में ही बहत- 
उत्पादत कर सकता या मानद को विज्षाम की बोर जौदागिक 








ओद्योगिक क्ान्ति से पूव घरेव उद्योग घन्छे काह़े मात्रा रफ़्ंवे हरे थे। 
घोडीलसी सम्पत्ति के आयार पर छोट छोट औजारो को सहायठा से धर-घर उत्पाइन 
होता पा और उसदे काम से अमस्य ब्यन्सि अपनी गुजर दसर रूरते ये | बढ़ेबवढे 
कारखानो के निर्माप से उत्यादित सामद्नो रस्ठी एवं सुतम होदी यी जिससे घरेवु 
उद्दोग की सामग्री को माँग स्वभादत कम होती गई । फलस्वरूप घरेतू घन्‍्वे इन्‍्द 
कर कारीरर मजदूर दन कर परोदिका प्राप्ठ करते छूपे । बमो हर वे मताफ के पुरे 
हकदार ये बद में उत्हें केवत मज़्दृरों ही प्राप्त होने लगी उतका स्तर ही परि. 
वर्दित हो गया | छोटे-छोटे धन्दें करन दाने अधिक सम्पत्ति दाले बड़ेबड़े बारखानों 
का निर्माता करने मे असमर्थ थे । अत अब उत्पादन घर में परियरतन होने के कारए 
समाज में दो वा हो एये । एक भरमि ठष्या क्रारतदानों का ह्वानित्द करने बाठा दंग, 
दूसरा, प्रदेक प्रश्यर से उत्पादन सायतों से रहि, श्वलिर था मजदूर 











एक ओर उत्पादन के झापनों के परिवर्तन का यह परिणाम था कि समाज 

का अपधिकाश भाग अमाद पीदित और दोदित एव दुश्ली था हो दूसरा 
एवं क्षाद्ितद प्र छा | एक्र रन्‍्स्ब्रा5 से पीड़ित था दूसरा गरूद्ाद से 
दिचारघाराओं में एक नदीत सिद्धान) दिक्खित हो रहा था। 
बाद के समप्र भायिक क्षेत्र में राज्य के हेस्‍्तक्ष प्र को 
मठ यह या कि राप वो उद्योगपरतियां को बकरे 
सर्वत्र सुनाई देठी थो। यह कहा जाठा या कि ब्रेक ब्ई 
समझठा है । वह अपने विकास के टिये सवेष्ट रहता है 

वि का जापारदृत तिपम है जौर प्रतिदोशिदा रे 

जीडदित रहने वा अधिकार हैं / राज्य को ब्यस्ति को उन्तिवों न्‍नियागिहा 
मे कमर दायक होना चाहिय और जहाँ जनक हो सकते एस स्दतस्प छाट दना चाहिए । 
यन्रि के कार्यों म कम से कम शायद हस्ठशप्र को मात पृजीपलिया बे लिए तो लामद्रद 
थे, क्वौर मजदूरों के टिफे झठात्‌ कध्टदारक, इसके प्रिप्रम स्वरूप थी उन्हें कम्म के 
अधिक धन्टो, जन्‍्पर देतन बारी आदि को समिशाप झुझदता 
प्रतियादिता बसमात सिउिति के ब्यन्म्यों मे थी | इसे शेर एवं दकरी की 
ड्टा जा सकता है । पुंजीपति रपनों आदिक्ष स्थिति के कारा। मबदरा को शो दि 
करते झा रहें पे। मजदृर दीन, जवहाद स्पेर दच्िठ था। उसको दीन दशा वियारको 


सम्पन 


शाहतीठिक 


















धर] 






२९८ प्रतिनिधि राजनीतिव विचार 


और राजनीतियों के हृदय में बरुणा को जाग्रत बरने में सहायक हुई और इगलंण्ड 
बी संसद वा ध्यान इस ओर आउदित हुआ। मजदूरों बी सुरक्षा के लिये फॉबट्रो 
ऐयट आदि यनाये गये । व्यनिवाद वे विरुद्ध प्रतिक्रिया प्रारम्म हुई और बत्पना- 
लोकीय समाजवाद सामने आया । राबटं घोवेन (ह०छ४। 05८४७), डाउटर हाल 
[0०च०ण प्लञ०)), वितियम पॉम्पसन (१४॥॥३श॥ व॥00७9500), जोन टी सिसमण्डी 
([६थ 06 8था०707) , सेष्ट साइमन ($(, 5॥700), चाल्स परयूरियर (टाआ6६ 
छ०छघा८) आदि इगतिथ एवं प्रामोसो विचारबों ने व्यतिवादी विचारधारा 
वा सण्डन किया । इन्होने बताया वि व्यक्ति दा हित स्वतन्त्र छोड़ देने से नहीं हो 
सत्ता । समाज में सामृहित हित को पूरा बरन बे जिये यदि प्रयत्न विया जायगा, 
तो किसो एय वर्ग दे स्थान पर सम्पूर्ण समाज वा अधिक से अधिक हित हो 
सवंगा । 

मावस + साम्यवादी विचार औद्योगिव त्राति एवं उसने परिणामों तथा 
ब्यत्तियाद मे विर्द्ध प्रतिक्रियावादी विद्यारों री पृष्ठभूमि में फलित हुये । मावस ने 
मती भाँति जोद्योगिव ज्ास्ति एवं उसवे दुष्यरिणामों का अध्ययन विया, उन वारणों 
वो खोज निशाता जा स्थिति वो विग्राड रहे थे, तथा उन्हें सुधारने बे लिए एए हल 
प्रस्तुत किया । उसे इन वेज्ञानित विचारा यो हम साम्यवाद बह कर पुदारते हैं । 


५, सादर पर दिद्वानों का प्रभाष--बा से माय वे साम्ययाद गा अध्ययन बरने 
में पृ ये भायश्यक है हम यर भीजात लेंबि उसते विचार पूर्णतया मौसिव 
अनुद्नति नहीं है। उसने विभिन्न विद्वानों बे विचारो वा अध्ययन शिया, उगने विचारों 
को उस पर छाप पदी उसी सार उतने ग्रटण किया । माह्स ने विशभिश्न विद्वानों 
+े विचारों में जाधार पर अपना तारिव साम्यवाद प्रृष्ट बरतेवाय प्रयाव विया। 
दाने वियारों पर निम्त दिद्वानो का प्रभाव सक्षित होता है । 

१. होगत (6830)--मार्स ने हीगत ये दन्दवाद दा अध्ययन विया। 
उस समय जमनी में होगत बे द्वस्दवाद वा पठन-पाठदन बदुत प्रचलित था। होगत 
ने लप्रा दस वाद के जाथार पर यह सिद्ध रिया कि समाज परी प्रगति संघर्ष मे 
आायार पर होती है जौर सामाजिश दलिहास सघप बा हो परिणाम है। माय ने 
हीगव थे वियार वय ज्या शा त्यों स्पोवार नहीं जिया। मादर्स ने हीगल बे दर्शन 
में मे यह ता जम्दीकार बर दिया कि शष्ट्र सामाजह्यि इतिहास वी प्रभावशाती 
दवाई है। उपन राष्ट्रों के संघ के स्थास पर बर्ग सधर्ध प्रतिपादित गिया। हीगत 
ये दर्शन की रड्गिडिया, राष्ट्रवादिता एप प्रतिक्रियागादी क्रान्तियद्िता दूर बर उसे 
नये शर्तों प्रान्तिकारी उप्रयाद में परिवर्तित बर दिया । “ उसने दर्शन में हीगल 
दो अनुयरण रा मरप्ो में दियाई देता है। उगोे इस्द्रवाई वा एगं प्रणाएी मे रूप 
में अनगसन बिया। उसी पुत ब्याश॑या द्वारा इतिशस 7 निर्धारध में आधित तर्त 
बा याग निर्यास्ति बर गवीन विलारधारा वो निर्मार बर समाज गो समिति 
पिया ।! मार व इस्वाइ और होगव वे दस्दवाद ४ अन्तर जा आप्ययन बरतने मे 
सिरे यह क्ाइश्यक है हि दोगों विचारकों जे इस मसिद्धास्त वा अध्ययन रिया जाय । 
हींग ने बताया था दि विश्व वा विधास दत्द बे आधार पर होता है। 'वियार! 
(:0:व) उगत में यह इस्ड विरल्तर सक्षित होता है । दिश्य आस्सा मे इस्दध वे आपार 
पर हो मनुष्य विकास को और उन्हुय होते हुये राज्य में पूर्णदा प्राप्य बरता है । इस 
दस्द णा मुस्य केस्ध विचार या गारमा है । माह ने आत्मा (बरद्मा या १४०ाग७ 5) 
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के सिद्धान्त को अस्वीकार कर दिया और उसके स्वान पर पदार्थ (४) का 
स्थान प्रतिपादित किया । उसने कहा आत्मा' कल्पना जगत को वस्तु है, यथाय॑ में 
उसका कोई मूल्य नहीं। पदार्थ हमे इस जगत मे दृष्टियोचर होते है । इस प्रकार 
हीगल के विचार आत्मवादी दन्द्रवाद (08०८0०4 5ज्ापराण्य्राश्या) वा प्रतिपादन 
करते थे, मादर्स ने उन्हे परिवर्तित करके भीौतिकवादी (१/७॥8500) बना दिया । 
मावर्स ने स्वत यह स्वीकार क्या कि “मेरा दन्द्ववाद हीगल के इम्दवाद से भिन्न 
ही नहीं वरम ठोक उसबे विपरीत है । 

(२) परयूरवेक--झाले मास ने हीगल के इन्द्रदाद में फ्यूरवेक ([.008५78 
६८ए९:०४८॥) का यथार्थंवाद या भौतिक्वाद मिथ्वित विया । भावस वर प्यूरवेक 
के दर्शन का प्रभाद भी पर्याप्त मात्रा मे पड़ा । लेकिन मास ने पूर्णतया उसबे 
विचारो को ही ज्यो का त्यो स्वीकार नहीं किया। उसके विचारों का सार ग्रहण 
कर उसके, वैज्ञानिक, ढाशनिक भौतिकवादो सिद्धान्त बना दिया परत्तु उसका आदर्श 
बादी, घामिक तथा नंतिकवादी स्वरूप ग्रहण नहीं किया । 

(३) एड्स थ्मिष रिकार्जो सेष्ट साइमने --सा्क्स पर एड्म स्मिथ रिकार्डो 
आदि के व्यक्तिवादी विचारा का प्रभाव भी दिखाई देता है । उसके विचारों के आधार 
पर उसने मूल्य का श्रमसिद्धास्त प्रतिधादित किया। माउथ पर क्रासीसी विचारक 
बाउप्ट हेनरी डी सेण्ट साइमन का यघेप्ट प्रभाव पडा । सेण्ट साइमन ने राजनीतिक 
सिद्धान्तो के अध्ययन के तिये आयारभूत तल्कालीत उत्पादन वे सावना को अनुपम 
महत्त्व दिया । उसने वताया कि उत्पादन के परिवतत ही राजनीतिक परिवतन का 
कारण होते है । माक्सं ने इसी विचार से प्रभावित होकर इतिहाथ बी भौतिक वादी 
व्यात्या की । दूसरे सेप्ट साइमन ने श्रम का महत्त्व स्पष्ट क्‍या और बवाया श्रम 
बरते वाले को ही जीवित रहना चाहिये तया जो श्रम नही बरते हो तथा दूसरों वे 
श्रम पर निर्भर रहते हा, उनत्रा साझा होना चाहिये | वर्गहीन समाज की स्थापना 
का विचार माक्‍्स ने इन्ही विचारो के अध्ययन के द्वारा प्रतिपादित क्या । 

अत हम कह सकते है जि पूंजीवाद की विषमतामयी शोपक अवस्था का लोप 
कर, औद्योगिक भ्ान्ति ये दुष्परिणामों को दूर बरन के विव माक्ये ने जिन विचारों 
को नवीन नामकरण साम्यवाद मे प्रस्तुत विया, वे हीगत प्रयूरवेक एडम स्मि्, 
रिवार्डों, सेण्ट साइमन के जिभिन विचारों का हो समग्रहात रूप है। मात़्सं से अपन 
मत की पृष्टि के वियें उन सत्र विचारा का सार ग्रटण किया । उसने इन विचारको 
के तबों आदि का अन्धानुकरण करने के स्थान पर वेवल अपने विचारों का ताविक 
दष्टि से सिद्ध करने के लिये प्रयोग किया । ज॑से ही वह विचार उसके त्वों को 
बुनिर्धारित प्रय पर पईुँघाते हैं वह उतको छोडक़र आग बढ़ जाता है । 

मार्स का इद्वात्मक भोतिकवाद 
(एगव्लासओ ऐेडशाशाहाा) 

काज मार्स को सम्पूर्ण राजनीतिक दर्शन इस्दगाद वे सिद्चान्त पर आपारित 
है। भातन ने इसी सिद्धान्त के आधार पर इतिहास के परिवर्दत और अध्ययन वा 
भौविकयादी दर्शन, वर्गं-सघर्प और साम्यवाद की स्थायना आदि के विच्यार व्यक्त 
किये हैं। मात्र्स दे साम्यवादी रिचारों को रूस, चीन के विचारक भिप्न-मिन्न रूपो 
में प्रयट करे हैं। दन्दात्मरु भौतिकयाद बिसे कहने हैं ? इसका अर्थ भली-माँति 
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समन वे लिए हमे इन दोनो को अठग-अलग बर देसना पड़ेगा। यह शब्दावती 
इन्द्वात्मकर (0726८७८७)) बौर भौतिववाद (१०८४७॥०॥) से मिल कर बनो है । 
इसके द्वारा माकस ने प्रति रत द्वन्द वा आश्रय लेवर समाज में साम्य स्पापना 
वा चित्र सीचा है और प्रति में भौतिव पदार्थों का महत्व है। इसोलिये इसे 
इन्द्रात्मम भौतिववाद कहा जाता है । 


(१) माक्स झा इन्द्रवाद (07शव्टाल$प))--शब्द-ब्युत्पत्ति के आधार पर 
दस्मघाद थी व्यास्या बसते हुये बहय जा सबता है दि यह अंग्रेजी के डायलेव्ट- 
ससिज्म वा अनुवाद है । 'डायनबिंटसिज्म' स्वत डायरेबिटव से बना है | इायलेकिटिक 
दब्द भी यूनानी भाषा के 'डायवगो” (30|८४०) से बना है। इसका अभिप्राय बाद 
विवाद, बयोषकथन है। प्राचीन यूनान में (विश्षपत खुकशात एवं प्वेटों) सत्य वा 
पता लगाने ये लिये क्योपक थन या वादविवाद पद्धति वा आश्रय लेते थे । यह समभा 
जाता था गि विरोदी त्वोँ के आयार पर सत्य वी सोज बरना सराद है। प्राचीन 
दाशंनिव इस द्वन्दवाद की क्‍या द्वारा, यट विश्वास बरते थे, कि सत्य दो विरोधी 
विचारों वे संघ द्वारा पता लगाया जा सवता है| विचारो वे विकास था यही 
आपयार माना गया । बाद मे यह प्रत्निया ही विचारों के स्थान पर प्रगति के विवास 
को रपष्ट परन वे लिये भी प्रयोगकीगई। प्रह्ृति भी रियर नही, चतायमानत है, 
उसरा विशास, निर्माण अथवा उन्नति प्राइतिव जगत ने विरोधों बे संघर्ष वा ही 
परिणाम है । 


माकस से पूव॑ जादर्शवादी विचारपारा वे क्‍िरोमणि होगल ने द्वस्मयवाद का 
प्रयोग विकास को स्पष्ट करने बे जिए किया। होगत की आद्शयादी दन्द्रयाद वी 
ब्यास्या में यह बहा गया रि प्रशति अथवा जगत में विकार का रहस्य विचार (0०3) 
है। हीगत ने बताया विचार (6०0) या आत्मा (गया) ही जगत में 
प्रत्येक पदाय॑ वे पीछे है ! सरंप्रयमण| भौतिक वस्तु्ें जटी उनने विचार हमारे सामने 
डी हैं। उदाटरण दे दिये यदि हम मेज वा निर्माथ बरना चाहते है तो उसरी 
योजना रिचार खाक्षात भेज से पूर्व हमारे मम्तिष्म में विधमान हो जाता है । 
शगी तरह घराचर ज्यव भी 'विचार' वो हो उपज है । यह आत्मवादी दद्धवाद है । 
माव्स ने इस वस्याश्या को उत्रीवार विया | उसने हीगर वे दस्दबाद बे सार को 
ग्रहण विया जिसमें वह अपना पूर्व निर्पारित लष्य सिद्ध घर सत्रे । उसने हीगत मे 
मिद्धाल्त वी आइशंवादी सामग्री शौ द्गग बर उसका बौद्धिक जरिवत्व ही सरेगार 
किया। उसने बताया त्रि वित्रास या परिवर्तन विचार! की अपेक्षा पदार्थ 
((॥८) द्वारा रोते है । पदार्य जगत में इन्द्र चवता रहता है। वरतुओं या निर्माण 
होता रहता है, पुरानी उरतुर्ये ड़ गये बर सष्ट हो णाती है, सीन वस्तु्म उनरा 
रवाने ग्रहण बर लेती है। उदाटरथ ये विए यदि हम गेट + दाने बे (पद) 
इन्द वा बष्दयन शरें तो दिखाई देखए है गि उसप्त दियासल हैँ; सह है + उसे ऊमीन 
में गाह दीजिए उपरा यह रूप नष्द हो जाता है. और अबुर ये रूप से य* सामते 
आता है, औपर भी अपनी स्थिति पर रपाई नही रहता उस विवास एड रहती 
पौधे मे रुप में होता है। देसी सौापरसंभय स्थिति या परिधास घट होता है हि 7 गई 
के दाने मे विस के द्वारा छनक दाले प्राप्त छोते है । विशास का यही दे 
सिद्धास्द भौविषयादी है। यहाँ छो संघर्ष दिवस - सोथान के रूप में क्रमश गाराय 
रहता है वह वाद्य नही, आन्‍्तरिक है। 
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साहस के हन्द्रवाद को विशेषतायें ((8930क्षए७०७ ० कविष्तक 97]6लटकआा)-- 


(१) अन्त.निर्मरता--माउ्स के द्वन्धवाद वी प्रयम विशेषता यह है कि यह 
प्रति वो एक अचानक एकत्रित की हुई वस्तुओ का सग्रह नहीं मानता । उसके अनु- 
सार प्रकृति के पदार्थ अलग-अलग एक दूसरे में असम्दद्ध व स्वतन्त्र नहीं होते उनमे 
परस्पर एकता तथा सम्बन्ध रहता है। प्रड्ेति वा प्रत्येक पदाय एक-दूसरे से जुडा हुआ 
तथा निर्भर रहता है । यहाँ दर्द्वात्मक सिद्धान्त विश्व में प्राइतिक साववविक एकता 
स्पष्ट करता है । इस सिद्धान्त के समयक प्रद्ृति को पृथर एक पिड़ न मान वर एक 
दूसरे से सं्रहात मानते है । किसी भी वरतु को एक दूसरे से आगग नहीं देखा जा 
सकता । अत इस सिद्धान्त के आधार पर प्राइतिर दृश्य जगत के विसो भाग का 
आस-पास के अन्य क्षत्रा से विलग अध्ययन नहीं किया जा सत्ता क्‍्याकि यह अथ 
रहित हो जायगा । 





(२) गविशोप्तता--माक्स द्वारा प्रतिपादित दन्द्रवाद की दूसरी विशेषता 
वस्तुओं की गतिशीलता है । जगत स्थिर नहीं गतिमातर है। इल्धवाद प्रगति वो 
चलायमान मानता है जिसमे नित्य प्रति द्वल्द वे आयार पर परिवतन होते रहते है । 
यह परिवर्तन नीचे से ऊपर की आर उन्नति माग पर पहुँदाल है। प्रशांत मं इन्द 
के आधार पर पद्माथ विवसोन्मुख होते हैं। दीन पदायों का निमाण और प्राच'न 
का वितांय वियास का क्रम है । अत माउस का इत्धवाद चराचर जगत के सावयविक 
अध्ययन वे साथ ही जोवन की गतिशीलता का अध्ययन भो है। एक अवस्था मं 
वस्तुओं वा स्वरूप मजबूत और स्थाई दिसाई देता है एबिन जैसे हो समय ब्यतीत 
होता जाता है उतको हृडता दुबलता में परिवर्तित होती जाती है । रद्ीन वा आग 
मन और प्राचीन का प्रस्वात यह क्रम छोट और बड़े राजी पदार्थों मं समान रुप में 
विवास वा आधार है । एजिल्स ने इस विवाद क्रम का उणन इस पार क्या हे 

प्रक़्ति के छोट से बडे प्रयक्र पद्ायः धूलव कघम मूत्र तक जीवन वी छाटो 
प्रारश्भिज्ञ इपाई से सनुष्प तह, जोवन हे अनस्तर अं गमन 'व प्रस्था” + जायार पर 
स्थिति है, यह क्रम निरेस्तर अबाव गति से चतता रहता ह। 


(३) माश्रात्मश एवं गुणात्मरू परिवर्तत--द्वन्दगाद बी तासरी पि)प्वा यह 
है कि परिवतंन मात्रा तथा गुण दोता प्रगार वे होते है। विकास को गेति सावारण 
अथरा सामान्य नहीं होती । उन्नति वा रहस्‍्य छुपे हुई भायात्मर परि+पल से मौतित 
गुणात्म+ परिवतन वी ओर जिसम दुतगति से झोप्नतरापूवक, एड श्वेत में दूसरी 
स्थिति में उछउतलुदा हुए परिवतन होता है। गढ़ परिस्तत सावारण (त्तात्मत 
रूप मे रियार्ट नही दवा जहाँ पुनराय्त्ति बे स्प में जाबुछ रक बार हा चुतता रे, 
दुहुराया जाता है बरस विज्वास आग था उपर की ओर ग्रतिमान रहया 7 ॥ उदा- 
इरथ वे रूप से यह उदास प्रचतण व झक्‍्कर बी भाँति होता है लिसस प्रयक 
चकहर ते पूरा हत है। मं नियत स्थान सं योशा जाय और उपर दढ़ जाते है। यह 
व्रित्रासस सावारण से उर्टितता वी आर तिस्न स्थिति से उच्च को जार हाता है । 
यह परिवर्तन मात्रा द्वारा युधा बी और विकसित हीता है । जद पर व सोसा तर 
काई परियतत नहीं हीठा उ्तित संस हैं! तापमान उठता या मिरता * एवं जउम्दा 
शगी जा जाव' २ हि. जे भाए दा पक यैन जावारे। प्राविर जीव शस्बार- 
क्सायन शास्थीद एवं ओविशस्जोर थे यके क्षत्र में येटे परस्विर्वन दिया, देगा है । 
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प्रति का यह परिवर्तन इन्द्र वे कारण होता है । मात्रा से गुण को बोर परिवर्तन 
अचानक होता है । 

(४) ब्रान्तरिक विरोध--दन्दवाद वी अगली विशेषता प्रत्येक वस्तु का 
आन्तरिव अन्तनिहित विरोध है । प्रद्वति के प्रत्येक पदार्ष में आन्तरिक विरोध व्यापर 
है । प्रत्येक वस्तु में दो पक्ष होते है उनका सवारात्मव (?0शआ॥९८) तथा नवारात्मा 
(४८७३५९८) स्वरूप जिनमें निरन्तर द््द या सपप चलता रहता है। पुराना हत्द 
मिट्ता जाता है, नवीन उत्पन्न होता जाता है इन दोनों का निरन्तर संपर्ष हो 
विकास का त्रम है। (6 8आ०ला०3]  शालवा093 फथ्/ण6 005 एिथ (४ 
[70९०९5५ 0 60१००.एफटषध। ॥07 ऐड ]09%67 0 क़ोह्टॉग्ट ॥8/65 9306 70 
25 3 #97700005$ ७४०68 रण फछौच्याणाट१3, 09४ 35 8 05005070 
€०राा3000705 धाद/ला। 76 प85 270. जीटाठपरात्व3, 85 8 *5६028/6/ ० 
०ाए0च्रांल शातधाढा०५ छाले तथा था छाल 9395 ० 65६ ९०074" 
९॥075 ) 

मास के इन्द्रवाद का महत्व--मावर्स पूंजीवाद बे धोषित स्वरूप ने स्पान 
पर साम्यवादी समाज वी स्थापना बरना चाहता या द्वरद्ववाद के प्रयोग से उसने 
अपने विचारों को सिद्ध करने के जिये महत्त्वपूर्ण तक॑ दिये । 


(१) द्वस्दवाद को गतिशोसता दे माध्यम ने प्ूजोवाद के विनाश के उपरान्त 
समाणवाद का मार्ग भ्दर्शित क्या--प्रहति के गतिमय चत्र के चित्रण द्वारा, प्राचीत 
को मुत्यु नृतन ये निर्माण को विकास का नियम बतावर, पूंजीवादी समाज-ब्यवस्पा 
के परिवर्तन वे लिये मांग सोल दिया ! मात्रसं ने बहा कि जिस तरह विवास-तरम मे 
द्वारा बाज तक समाज में परिवर्तन होते रहे और एक अवस्या ये बाद दूसरी अवस्था 
आती रहो, उसी प्रकार यह पूंजीवाद भो स्थाई नहीं हो सकता, उसे भी परिवर्तित 
होना पड़ेगा; व्यक्तिगत सम्पत्ति, उत्पादन वे साथनों वा व्यक्तिगत स्वामित्व श्रमिर्रों 
बा शोषण भी दूर होगा और अवश्य ही ऐसी अवस्था आवेगी जब श्रमिवों वे हाथ 
में उत्पादन साथनों भा स्वामित्व होगा। अतः परिणामस्दरूप पुंजोवाद वा रथान 
साशाजि शियरास वी दा में सममाजवाद होगा। यह एकदम कोई नई*स्थिति नहीं 
होगी, वरद्‌ ठीउ' उसी जिस प्रदार सामन्तवाद वा स्थान पूँजीवाद ने तिया 
था, पूंजीयाद को रमन समाजराद लेगा । इसरोलिए प्रत्येक” मनुष्य वो आगे बी बोर 
देखना चाहिए, प८ बी और नही । 

कि (२) #र्यदाद में गुणात्मण सोयगति से परिवर्तत द्वारा श्रान्ति बा औदचित्य 
सद्ध विया--मातर्ग ने द्वल्दवाद का दूसरा महत्त्व यह है कि क्रार्ति गो स्थाय संगत 
टहराने के जिये इसने पर्याप्त योग दिया । माक्स ने बताया वि मात्रात्मक संदगति से 
परिवर्तन के स्थान पर गुधात्मरः तींब गति से परिवन॑ न दस्द वाद जी महत्त्वपूर्ण उप 
सिद्धि है । मे वग घने शर्त उप्नति नहों करेगा, वरन्‌ वह त्रान्ति के रूप में लीध 
गति में परस्ितंन वरेगा। क्रान्ति इस प्रकार पूर्णतया उचित और न्याय संगत हो 
जाती है। अत मार्क्य पूँटोवाई से मुक्ति पाने बोर शोषितवर्ग ने उश्नति वी छोर 
बहुत थे! लिये त्राईत को अनियाय॑ बना देता है ।अतः प्रयेत को सीति में तूदि हिए 
दिना, गुधारत नहीं क्ास्तियारो होता चादिये ।" 








(३) ध्रयेश पदाएं था अन्तनिष्टित विरोध धर्म संघर्ष को टतिवाय बता 
देता है--द दवाई का तीसरा सदाद यह कि मारकर गर्ग संर्र छो सवश्यम्भावी 
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बना देता है । दन्दवाद प्रदृति के प्रत्येक पदार्थ को अन्ठनिहित विरोधयुक्त मानता 
है । आन्तरिक विरोध ही संघयं का कारण और उद्नति का मूलमन्त्र है। स्पष्टत 
भावस इसी सिद्धान्त के आधार पर वर्ग सघप को उचित ठहराता है । पूंजीवाद से 
अन्तनिहित विरोध सर्वहारा वग को पूंजीपति वग के साथ सघपरत रखता है । 
इस संघर्ष को रोकने का प्रयत्न नही करना चाहिए समझौते या सुधार की चेष्टा 
भी व्यय है, सघर्ष का अन्त तक होने देना चाहिये । 

इस प्रवार माक्स ने इन्द्रवाद के आधार पर पूंजीवाद के आगे समाजवाद 
के आगमन, त्रान्ति के औचित्य एवं अन्तनिहित वग स॒धपं द्वारा परिवतन का एक 
सुसपष्ट वेज्ञानिक विवेचन क्या । 

माकसे के भोतिए वर्शव की विशेषता ((॥2/कटशा/5ध& ० माह तावल्ताव- 
॥8/6 ए90705090५)--माक्स के भौतिव ताबादी दशन की विश्यपता यह है कि यह 
दाशंनिक आदंशंवाद का मौलिक रूप में विरोवी है । भौतिकवादी दर्शन तीन विशेष- 
ताओ से युक्त है 

(१) पदायय अन्तिम सत्य है. (१४3४ 5 ७)॥शा३।४ 7८0|9)---आदशंबाद 
जगत का रहस्य चेतना या विश्वात्मा मानता है। हीमल और भारतीय वेदात्त 
चराचर जगत-प्रक्ृति, जीवनजन्तु आदि सभी को ब्रद्ममय मानता है । मावस ने हीगल 
की शिष्यता स्वीकार की, परन्तु उसने आदक्॑वादी व्याग्या के स्थान पर भौतिकवादी 
व्याख्या बी । उसने कहा वि जगत मे अन्तिम सत्य पदार्थ है। उसने चेतना भौर 
ब्रह्म को अस्वीकार कया और कहा कि जगत का वेवध्य रूप विभिन्न प्रकार के 
गतिमान पदार्थों का संग्रह ही है । हेराविलटूज ([८४3०॥॥७५) ने भी यही विचार 
व्यक्त किये | उसने कहा कि विश्व एक समग्र इकाई है जिसका निर्माण कसी ईश्वर 
अथवा सनुष्य ने नहीं विया, वरद वह एक जीवित ज्योति है लिसका विर्माण क्रमिद 
रूप मै उन्नति तथा पतन के चक्र पर हुआ ! 

(२) पदार्थ प्रायमिक और चेतना द्वितीय हुँ ( १४0८ 5 फ़ागाब0) शात॑ 
00%.0956$$ ॥5$ $९००॥०७:५)--आदशंवाद में चेतना का महत्व प्राथमित्र है और 
समस्त पदार्थ उसके वाद ही आते है। भौतिकवाद मे पदार्य प्राथमिक हैं । प्रहृति 
पदार्थ आदि हमारी चेतना से बाहर रियत हैं। पदायं ही वोषगम्यता अनुभव तथा 
चेतना आदि वा सोत है । विचार या चेतना पदाय की उपज या प्रतित्रिम्ब है, वह 
मस्तिष्व के रूप मे प्रूणंता प्राप्त करता है मस्तिष् विचार बरने का यत्र है । “पदार्थ 
मप्तिष्क नही मस्तिष्क स्वय ही पदाय की सर्वोच्च उपज है। ['$विध६३ ॥3 00 9 
फाएपएट 0 फ्राएएऐ 9० गए वाष्टा 35 छाटालाओ शाही एा0दण्ल ० 
ए/शाट, ] “विश्व का दृश्य, विस प्रड्यार पदायं चलता है किस श्रशार विचार करता 
है, वा ही चित्र है।” ("० %णांव फलप्राद 4 फल ०० गरगादा 
70१65 878 ॥०७ ग967 9985 (--.०0०5छ. 07ण९७ 0५४ 3 57807 9 20 
छिगल्लाट॥] 200 4॥0्राव्यों 793८725ध)- इस प्रकार मात्र्स भौतिक जगत 
में पदार्धों को ही परिवतन का प्रमुख बंद्ध मानता है। पदार्थ से विचार अलग 
करना असम्भव है, पदार्थ हो प्रत्येक परिदतन का आपार है। (7 ॥3 03506 
(0 ३8णए३7406 ॥0प१ँ गण प्रश/द पड पशाग5$ व3॥6 ॥५ एच अ्पणुव्टा रण 
2 लाधाह-ड /) दि 

(३) विश्व फू समस्त पदार्यो का प्रदनों द्वारा जान प्राप्त करता सम्पर ह-+ 
आइश्वंबाद यह स्वोवार बरा है विश्व को जानता अपदा प्रड़ति घ | समझना मनुष्य 


बेण्ड प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


वी थाक्ति से परे है । ज्ञान और शिक्षा भी उसको जानते में हमारी सहायता नहीं 
करता । पदार्थ वा महत्व और भौतिकवादी दर्शन वी व्यास्था वरते हुए माक्स ने 
बताया कि प्रति अयवा विश्व अगम्य नही है। मनुष्य प्रह्मति को अपने निरस्तर 
प्रयस्नो के वारण समभ सउता है । विश्व एवं उसे नियमों को मनुष्य जान सवता 
है। विश्व में बोई ऐसी वस्तु और कोई भी ऐसा पदार्थ नहीं, जिसके अस्तित्व वो 
नहीं जाना जा सत्रे । प्रयोग एवं निरीक्षण से हम प्रामाणिक जानकारी प्राप्त कर 
सकते हैं। प्रहति प्रयोग बादि वे कारण अब रहस्यमय नहीं रही उचित प्रयत्नों वे 
ड्वारा रहस्य को खाता जा सकता है । 


भौतिक दर्शन का महत्व ([6 [ए90797००)--पदायय को प्रायमिव्रता देते 
के कारण मावर्स ने समाज और इतिहास वे वैज्ञानिक अध्ययन मा मां प्रशस्त विया। 
समाज एवं उसका इतिहास भौतिक दशन वे आयार पर बुछ घटनानों का संग्रह मात्र 
ने होकर नियमों के बायार पर दिवसित अध्ययन वन जाता है। और इस प्रकार 
समाज का इतिहास एक विज्ञान बन जाता है । 


सामाजिर गिदास के नियम देज्ञानिफ मिद्धान्तों फे समान होते हैं--पूंजीआादी 
समाज व्यउस्था ये परिवतन के जिये सहारा वर्ग मे प्रय्न व्यन्तिया की मुभेच्छाओी 
पर निर्मर नहीं बरतने समाज के विद्यास के दिए बुछ_ सर्वेमान्य नियम एवं सिद्धान्त 
सहायव होते हैं । समाज एवं दिश्व वें परस्वितंन वे नियम मनुष्यों थे प्रमाणित 
गन के जाथार पर निमित हैं। मनृष्य विश्व रहस्यों से परिचित हो सस्ता है समाज 
दे विकास के दुछ नियम होते है । जिनसे बाधार पर आज तन परिवर्तन होने रहे, 
उन्हीं तियमी वे आयार पर आये भी परिवर्तन होंगे । परिवर्तन वे यह नियम उतने 
ही निशष्वयास्मव होल है जितने रसायनमास्त्र, जावशास्त्र आदि विज्ञानों वे । 

इसी जाथार पर यह कहा जा सकता है दि आगामी समाज जँसा होगा 
विज्ञान की भाँति समाज से अगर स्यमप पर भी विचार क्या जा सता है। इस 
:क्ति 3 द्वारा माब्सं न समाजयाद के उज्जबत भपिष्य वे सुनहते स्मप्त को सादार 
होने के विश्यास था निर्माश करने की अनुदूति प्रदान की। “इस प्रयार समाजवाई 
एज स्वप्न के स्थान पर मानवता का विज्ञान बने जाता है ।7 [घझल्ार€ $००४शौशआा 


35 (एफ लाव्व ह्ण्य 3. ठढाह्या ० केदाद पिपार 60 पता ॥0 9 
*शशा।ल "--3 85॥॥ ] 








पक मोविव॒याद बे जायार पर ही माकस ने खबवहारा वर्ग को संगठित एवं एशव्रित 
हीतर प्रान्ति बरने की सवाह दो । उसने बढ़ा कि यह विविर्याँ लाया है, इसी 
द्वारा परियतन जवश्वस्नादी है ॥ ज्त देखे श्रमिर यर्ग को उपयुन्ध नेताजी बी सोज 


जरते ते स्थाव पर इन्ही तियमा वे दयप्रदशन में वाय॑ करना चाटिये । 








भी आद्धाल व आावार पर मात्रम ने पदार्थ का महत्व निर्धारित जिया। 
भौणि लगते को ब्रयाव और चेतना जंदत कोयोश बताया। समात मे नो 
भौतिक जोदत, कध्यातमसिक छोवनद में प्रवम है। समाज वे जाध्यान्सिर जीतने, 
सामारिय विचारा यी उत्पत्त, सामानिश सिद्धान्त राजनीतिक ह्दिशोंद और 
राजनीदिश सरवादे आदि जिचारा स पृ समाज़ हे भौटिर छीदत से विश्व! 
दसवें परिछाम स्र्झप इतिहास जे विशिप्र युगो में तरहलजरह रे सामाजिर विंग 
थादि डिश हैं | “मनुष्य को चेतना उतरा अगिशिय विर्सत्ति हह़ी रही हैं, 














बाल मार्क्स ३०५ 


वरन्‌ इसके विरोध में उनका सामाजिक अश्वितत्व चेतना को निर्धारित करता है ।” 
[७६ डे )ण हराढ ००5९०एच०5४ -  ग्रदा ता (वशागधार5 धाढ्ा 0१9, 
एए०, ० ॥6 एणाएक्षप्र पहद्या 5एए्े एलाएड पक्ष तशहााशग8७ धाशा 00॥50- 
60॥655."---९27] (5. ] 

उपयु'क्त इन्द्रात्मक भौतिक्वाद मास के विचारों की आयारशिना है। उसने 
समाजवाद एवं साम्यवाद का चित्रण दन्द्दाद की तूलिवा एवं मौतिकवाद के रगो से 
किया | इसी सिद्धान्त के आधार पर उसका इतिहास की भौतिक ब्यास्या का सिद्धान्त 
आधारित है, जो समाज के विकास नरम का एक वैज्ञानिक चित्र प्रस्तुत करता है । 

हेतिह/सिरक भौतिकवाद (मझाईकाव्ग १(०६३080)-इतिहास कया है ? 
बसे बनता है ? इस प्रइन का विवेचन मावसं ने एक नये ढग से किया। उसने अपने 
द्घात्मक भौतिकवाद के सिद्धान्त को समाज के विकास वे साथ प्रयोग बिया और 
इतिहास वी भौतिकवादी व्यास्या की । यह व्यास्या अब तक की व्यास्याओ से पूर्ण- 
तया भिन्न थी। उसने समाज का विकास, आ्थिक विकास के साथ सम्बद्ध किया और 
बताया कि इतिहास्त घटनाओं वा सम्रह मात्र नहीं है, वह कुछ युद्धों, राजाओं की 
जीत-हार, वंश परिवर्तत अथवा नये राजाओं का जन्म और जिया कलाप ही नही, 
बरन्‌ समाज के विकास के नियमों के आधार पर समाज का अध्ययन है। इस प्रकार 
श्रमिक नियमों का निर्माण कर उसके आधार पर समाज के इतिंहास का अध्ययन 
एक विज्ञापन बन जाता है । 

जिस प्रकार एक विज्ञान विश्व के आगामी परिवतनां के लिये मां प्रदस्त 
करता है, उसी प्रकार इतिहास को विज्ञापन बना कर मावर्स ने, समाज ने परिवतंन के 
लिये सिद्धान्त प्रदान किये | माव्स ने बताया कि मानव इतिहास के निर्धारण प्र 
आधिक परिवतंनो का निर्णयात्मक हाथ रहता है। एक सप्राट के जन्म, राजतत्त, 
निरंबु शतस्त्र, सामन्ततन्त्र और तत्कालीन पूंजीवाद आदि क्रमश क्यो आते हैं ? इसके 
उत्तर मे कहा जाता था कि महत्वादाक्षी ब्यक्ति अपनी प्रतिमा के आघार पर व्यक्ति 
गत लाम के लिये प्रयत्त करते हैं. माक्स इस उत्तर से सन्तुष्ट नही हुआ और उसने 
कहा कि इन व्यक्ति विशेष के स्थात पर सम्पूर्ण समाज वे व्यक्तियों का परिवतंन, अप 
व्यवस्था के परिवर्तन के कारण होता है । अर्थ-व्यवस्था का परि्जर्तत अनेकों दाक्ति- 
शाली तत्वों से युक्त होता है।_“यह परिवर्तन अचेतन होता है, उसकी योजना नहीं 
बनाई जातो | यह बुछ व्यक्तियों के नवीन ज्ञान वा प्रत्यक्त परिणाम होता है, वे 
अपने व्यक्तिगत लाभ के लिये उत्पादन प्रारम्म करते हैं और वे उसके सामाजिक 
परिणामों से अनभिन्न होते हैं। इस प्रकार माक्स इतिहास वो अर्प-व्यवस्था गा 
भौतिक परिवतन के आघार पर विंकसित विज्ञाव बना देता है। मार्क्स ने इतिहास 
की भौतिकवादी व्यास्या नकारात्मक और सवारात्मव दो प्रकार से वी। भौतिक- 
बादी परिवर्तन इतिहास में परिवर्तन बरते हैं। 

(१) भोतिक परिस्थितियाँ (56०टाशशपप्मे ८०» ३८0-- शत, मौठिक 
दरिवितनों की कया भोगोलिक परित्यितियाँ या दारण प्रमावित्‌ करते हैं? विपेधात्मक 
रूप में इसका उत्तर देते हुये मावर्स ने वहा कि यद्यपि भौगोलिक परिस्थितियाँ 3442 
वातावरण समाज के उत्पान में सहायक होता है, यह गा कै जीवन 53452 जो 
करतो है सेशन उतका प्रमाव निश्चयात्मक नहीं होता। सामानिद लिया ि 
परिवर्तन होते हैं वे भौगोलिक परिवर्तनों की अपेक्षा अधिक दी घ्रतापूर्वक होते हैं 


३०६ प्रतिनिधि राजनीतिव विचारद 


विश्व के विभिन्न देशों वो. भौगोलिय और सामाजिव र्थिति बा अध्ययन बरने से 
यह स्पष्ट हो जाता है वि समाज मे अनेफ बार बरवट बदली और शई ढाँये बने 
और बिगड़े, लेकिन औगोलिव परिस्यितियाँ या तो बदली हो नहीं, और पूववब्‌ रही 
अथवा इतनी बम बदली हि उन्हे नगण्य वह सकते ऐ + उदाहरण के लिये, यूरोर 
की समाज व्यवस्या ने पिछते तीन हजार वर्षों में तीन विभिन्न सामाजिब--प्राबीन 
साम्पवाद, दास युग और सामन्त मुग--६नि बदले रूस में चौथा ढाँचा--पूंजीवाइ-- 
मी बदल बर नया युग शुरू हुआ, लेकिन फिर भी भोगोलिक परिस्थितियों में एम 
प्रकार वा बोई परिवर्तन नहीं दिखाई दिया । विश्य इतिहास वे जध्ययन से यह 
स्पष्ट हो जाता है दि सामाजिक स्थिति में परिवर्तन बृछ शताब्दियों बाइ ही हो 
जाते है और भौगोलिक परिवर्तन हजारों लासो वर्षों मे स्पष्ट लक्षित होते है । अत. 
2038 यह निवलता है वि इतिहास वा निर्माण मौगोलिय परियतंनों द्वारा नही 
होगा । 


(१) जनपंएपा व॒द्धि (लिल्त०० गा 0णाएैशाणा)--मारक्य ने वहा वि 
जनमर्या वी वृद्धि मौतिव सम्‌दधि वे तिये आवश्यक है, लेगिन विसो देश भी जतः 
संस्था वी वृद्धि ही उसये सामाजिय परियर्तन वा बारण नहीं हो राकती | मास ने 
इतिहास को भौतिव परिस्थितियों बे! निर्धारण थे लिये जनसंस्या मो अनुपयुतत 
बताया और बहा वि यह इतिहास के निर्धारण मत एक मात्र तत्त्व नहीं। हि 
जनसरया रे ही इतिहास का परिवतंन गिया होता तो प्रत्येब देश जिसबो आबादी 
चनी और दिशात है, उन्होंने अपार उन्नति शो होतो। अमरोया से घीन वो _आबारी 
घार गुना अधिव है। अमरीबा जिस समय पूंजीवाद बे उन्नत शिपर पर पहुंच घुता 
था, घान सामस्तयाद में ही या। अतः हम निष्कर्ष निवालते हुये वह राजते है गि 
इंदिहास का निर्षारण जनसरया भी नहीं करती । इगलंण्ड घो जनसंरया मारद गी 
अपेक्षा बहुत बम है लेडिन वह एवं अधिक उप्नत देश है । 


इतिहास को भोतिदवादों स्थाट्या ढा सश्ारास्‍मब प्च-पट एंशं जठित 
समम्या बन गर सामने आती है कि गौन-गा तत्त्व इतिहास मे निर्षारेण, समाज डे 
उत्पान, एग अवस्पा से दूसरी अवस्था मे पदुँचने में सहायब होता है । इसवी स्थास्या 
मागसे ने इस प्रवार को । उसने बहा हि मनुष्य समाज में अपनों आवदयगताओं भी 
पूथि मे लिये संगठित होवर रहते है। उनकी आवश्यबतायें प्रमुख रूप में भोजत, 
बम्त्र और सुरक्षा होती है। मनुष्य जीवित रहते मे लिये इन आवश्ययताओं गो 
अवश्य ही पूरा करना चाहता है। जीवन यो इन धआलावश्यकताओं गो पूरा बरतने मे 
सापन समाज-य्यवस्था दो निर्माण करते हैं, उन्हें इन आवश्यवव॒ता शो पूति बरते 
वाली दस्‍टुो बा निर्माण गरना पदता है। वस्तुओं मे उत्पादन जी प्रत्रिया में जमे 
ही शान आपार पर परिवर्तंव शिया जाता है. समाज-थध्यवस्था भी परणिवतित हो 
जाती है “जंसे हो उत्पादन बरने मे ढंग में परिवर्तन होता है, संरपाएँ मौर 
विचार भी बदल जाते हैं।” ['[। ज०७४, फ़ेललगढ, फज करैचा पौध शिया 
0०फाण्वण्लांणा लेछव९०४.,....... >> जिद विज्ञाताणा वव6 पी६ क्‍९55 08% 
घाजाह८4."--६, छा शो 8 ठाफात्रा  फए. 8.] यह उत्पाइन ब्रत्रिया 
वित्यप्नति विश्ायोस्मुंस रहती है और उपादन सापनों में परिवर्तन होता रहता है । 
इसका परिधाम यह होता है कि जीवन गा स्वष्प ही बदसता रहता है। एव समय 
दा जबकि मनुष्य अपनो छुपा दृष्त बरने बे तिये पशु-पक्षियों बे घिशार और इस्स्यत 
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फ्लो पर निर्भर रहता था, और कृषि, दास, स्रामन्त और पूंजीवादी ब्यवस्था मे, 
उत्पादन के परिवततन के कारण विकसित होता हुआ आज के समाज मे रहता है । 
अत हम बह सतते हैं कि समाज का इतिहास उत्पादन व्यवस्था वे क्मिक परिवर्तन 
का इतिहास हे, और इस प्रकार इतिहास का निर्धारण भौतिर परिस्थितियाँ 
(विशेषत उत्पादन प्रक्रिया) करती है । 


उत्पादन हिसे कहते हैं ? (१४७६४ ।+ (7०6०८०७०४)--उपाइन किस प्रवार 
होता है ? बोई एक पदार्थ अथवा शक्ति उत्पादन नहीं बरती अनेशों सामप्रियों से 
मिलकर उत्पादन होता है। उत्पादन में निम्न वस्तुये सहायक होती हैं -- 

(१) उत्पादन यन्त्र (फ%पण्णाला। रण छाठ्तएलए०7)--मनुष्य. अपनो 
आवश्यकताओं को पूरा करने बे लिये बुछ यन्तो का उपयोग करता है । उदाहरण 
के लिये भोजत की आवश्यकता पूरी करने बे लिये रुपि यम्त्रों का होना जरूरी है । 
वस्त्र निर्माण के तिये बरघा मकान निर्माण बे लिए अन्य यनन्‍्बों आदि की 
आवश्गक्ता होतो है। 

(२) उत्रायत अनुभव और योग्यता (0703ए८(णा €तछृटालाएर बात 
शेता!])--इन यन्षों के निर्माण और उत्पादन करने लिये उत्पादन अनुभव और 
योग्यता ढी आंवश्यक्षता होती है। प्रत्येक मनुष्य हल नहीं चला सकता, करपा 
चघलाना या अस्प यन्यो का प्रयोग भी गुदत्र कर्मचारी ही कर सकते हैं। बिता 
उपयुक्त परीक्षण के ने तो नवीन यन्तरों के विसास पर ध्यान दिया जा सकता है और 
न ही उनसे उत्पादन किया जा सकता हे। इस प्रगार उत्पादन के लिये प्रषम 
आवश्यकता यस्त्र की है और दूसरे योग्यता और अनुभव होता आवश्या है । 


(३) प्राकृतिक साधन (िवाणा4] 7९३०0०८०५)--उत्पाइन के लिपे भ्राहतिक 
साधनों वा होना भी आवश्यक है । मनुष्य बेवल योग्पता और यस्त्रों से ही उत्पादन 
नहीं कर सरते बरव उत्पादन के लिये प्राइतिक साधनो->लोहा, कोपगा आई 
बो आवश्यकता होती है । 

(४) भनुष्य का मनुष्य से सम्बन्ध -मनुष्य मा उत्पादन के हृष्टिकोण से 
एक दूसरे के साथ क्या सम्बन्ध है ? यह भी उत्पाइन का अग है। उत्पादन एक 
सामाजिर सना है और कोई एक व्यक्ति ही अपनो आवश्यक्ताओं के लिये प्रत्येक 
बरतु बा उत्पादन नटी कर सफता। उसे अन्य मनुष्यों से सहयोग वरना पड़ता है| 
मजुष्प प्ररति से सपर कर उसके पशथिव लाभ अजित करते हैं, इमझ्ले तिपे वे 
परस्पर एवं निश्चित सम्शस्ध और सम्पर्म स्थापित वरते हैं । साराग में हम गह 
सकते हैं कि उत्पादन यम्त्रों, अनुमय एव झुशलता तया श्राहृ्तिक साधनों एय मनुष्यों 
द्वार जजित पद का निर्माण होता । 

उत्पादन को विशेषवायें (0032 च८॥०७०७ ० छा0309:०07)--(१) उत्पाइन 
कभी रिपर नहीं रह सरता, यह सर्दव परिवतित और उन्नति की ओर अद्गसर होता 
रहता है । उत्पादन क्रम्त का अयाध गति से परियतन अपने साप ही हम्पूण समाज 
में भी परिवर्वत लाता है। समाज को सस्पायें और डिचार, राजनीतिक हृष्टिबोघ 
आई सभो का पु#निर्माथ होता है ॥ प्रियत्रर को शिभिन्न असस्पानों जा अप्य॑पत 
शरने से यह स्पध्ट होता है कि विभिन्न सामाजिर अयस्याओ के परिस्तंन का कारण 
उत्पादन चरम परिवर्तन हो रहा हे । 
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अतः समाज के उत्यान का इतिहास मानव के उत्पादन क्रम वा इतिहास 
है । समाज का इतिहास मजदूरों, क्सानों तथा उत्पादकों का इतिहास है। सम्राट 
तथा महाव योद्धाओं के युद्ध कोशल, विजय और पराजय इतिहास का निर्माण नहीं 
करते; बरन्‌ उत्पादन के स्लोठद, साधन एवं क्रम ही इतिहास के तिर्माण के प्रमुस 
तत्त्व हैं। 

(२) उत्पादन वी दूमरी विशेषना यह है कि इसके परिवर्तन और उर््रति 
उत्पादक शक्तियो--उत्पादन यन्त्रादि--के परिवतंन पर निर्मर है। उत्पादन शक्ति 
यहूं त्रान्तिकारी रूपरेसा है जो उत्पादन द्वारा इतिहास परिवर्तित कर सबती है। 
सर्वश्रयम समाज मे उत्पादन शक्ति का परिवर्तन होता है, यह मनुष्य के आधिक 
जीवन को बदलता है। उत्पादन शक्तियों और उत्पादन में गहन सम्बन्ध होता है, 
यदि उत्पादन, उत्पादन छक्तियों से पिछड़ जाता है, तो उत्पादन व्यवस्था को संडट 
दा सामना करना पढता है। (उत्पादन शक्ति वे हास वी यह अवस्था पूंजीवाद में 
आ जाठी है ।) इसके परिणामस्वरुप आधथिक सकट सामाजिक त्रान्ति साता है । 


संक्षेप मे प्राचीन काल से ही इस थात के स्पष्ट प्रमाण मिलते हैं कि उत्पत्ति 
के साधनों के विवास वे परिणामस्वरूप ही जोवन यापन में परिवर्तन ह्वोता है। 
मानव जाति मै श्रारम्मिक काल में (हाव्ण, लॉक, रूसो वी प्राउतिक अवस्था) 
सम्पता, संस्तृति विहीन अवस्था में मनुष्य को प्रषम आवश्यक्ता भोजन थी, जिसे 
प्राप्त करने के तिये पशुओं वी भाँति एक स्थान से दूसरे स्थान सर, शिकार गी 
खोज में वह मटवता रहता था। इस समय पत्थर वे साधारण औजारों गा प्रयोग 
किया जाता था लेकिन ज॑मे ही पत्वर के स्थान पर लौह आदि धातुओं के औनारों 
वा निर्माण हुआ, गुफाओं के स्थान पर मकान या झोपड़ी, भ्रमणशील जीवन जे 
स्थान पर एक स्थान पर निवास, और पशु शिवार के स्थान पर ढृपि प्रारम्भ हु 
बास्य-कला, मिट्टी आदि वर्तव और खिलौने हाथ से बनने लगे। पीरेलथीरे हाथ ने 
निर्माण के स्थान पर मशीनें का गई । यह परिवर्तंत इतिहास ये परिवर्तन बा 
प्रमुख भौर एक मात्र बापार है । 


माय ने इठिह्ाय को, उत्पादन साधनों आदि के परिवरतन के बआपार पर 
पाँच भागों में विभाजित किया :-- 

(१) प्राचीद_ शाम्यवाद (फ्राधंध० एशआगण्याय)--आादिम साम्यवाद 
बह मवस्या थी जिसमे मनुष्य एकाकी जीवन व्यतीत करता था और अपने भरघ- 
पॉपध है तिये अवेला प्रयत्त करता था। वह पशुओं के शिकार के लिये मटकता 
रह्दवा हा । पशुओं के शिकार के जिये पत्थरों के औजार प्रयोग से साथे जाते थे, 
इन पर विसी एक व्यक्ति शा एकापिपत्य नहीं या । समाज मे सभी स्यक्ति इन 
गौजारों आदि पर सामूहिक एकापिपत्य रतते थे।त्रारम्म में प्रस्तर औजार, 

तदुपरान्त ठोर कमान ही उसके यन्त्र थे। जगली पशुओं से अपती रक्षा जरते, 
ग्रुफाओं को रहने योग्य यनाने गे लिये बह उतका प्रयोग बरता था। धीरे-पीरे उन्हेंति 
महयोगी जीवन व्यतीत वरना प्रारम्भ किया जयोकि अबेते वह अपनी रक्षागरते 
में असमर्थ था और मोजन प्राप्त करते मे भी बठिताई होती थी। इस बदस्या में 
प्रत्येक मनुष्य स्वतस्त्र था, समान था किसी प्रवार गा वर्ग भ्रेद और शोषण नहीं 
था सामुर्दिक प्रयरनों के परिशामस्वस्प जो भोग्य पदार्य उपलब्ध हो जाते पे, 
उन्हें वे आपस में मिस-दॉटकर सा लेते थे । 
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422 (२) वास अवस्था (8॥4४८ 5/88०)--इस अवस्था में उत्पादन यन्त्रों में 
परिवतंन प्रारम्भ हुआ और फलस्वरूप समाज व्यवस्था में भी परिवर्तन हो गया । 
अभी तक समाज मे वर्ण भेद नही था । लेकिन उत्पादन यन्त्रो के परिवतंनत ने समाज 
का धूर्ण परिव्तेत कर दिया। पत्थर के यन्‍्त्रों का स्थान लोहे आदि घातुओ के 
यन्त्रो ने ले लिया | अब तक पशु हत्या की जाती थी, लेकिन दूसरी अवस्था में पशु 
पालन, उतनदे लिए चाराग्राह, कला तया $पि आादि प्रारम्भ हुई। इस समय समज 
में दो वर्ग बन गए, प्रथम वे व्यक्ति जो पशु पालन, कृषि, कला आदि द्वारा उत्पादन 
करते थे। दूसरे उत्पादन यम्त्रो, पशुओ और दासो के स्वामी, जो प्रत्येक कार्य दासों 
से कराते थे, उनका दास के ऊपर पूरा स्वामित्व होती था, उन्हे वह पशुओं के 
समान बेच सबते थे, उनका वध भी कर सवते थे । इनके पास धम होता था जिसके 
द्वारा वह वहुसरूयक व्यक्तियों को अपना दास बना सेते थे । पूर्व के सामूहिक स्वामित्व 
एवं श्रम का स्थान, व्यक्तिगत स्वामित्व और वाध्य श्रम ने ले लिया । समाज में 
स्पष्टत धनी-निर्यंन का भेद, शोपक और झोपित का अन्तर, अधिकार युक्त और 
अधिकार विहीन कौमों का वर्ग सामने आया, जिसमे अपने हितो के लिये परस्पर 
सघर्ष होता रहता था । 


(३) सामन्त अवहया (८००७) 598०)--दास़ अवस्या के बाद सामन्त 
अवस्था आई, इसमे उत्पादन के साधनों में परिवतंन हुआ । सामन्‍्त उत्पादन के 
साधनों का स्वामित्व करते थे, लेकिन उत्पादन धिया भे इन दासो के दारीर पर उनका 
पहले जंसा आधिपत्य महो रहा । वे उन्हे खरीद या बेच सकते थे, परन्तु उसका वष 
नही कर सउते थे । इस अवस्था में उत्पादन के साधनों का विकास हुआ, लोहे के 
भ्रपे, हल, आदि ने कृषि, पशु पालन, कदा-कौशन आदि को विकसित किया । श्रमिक 
के उत्पादन में उत्साह दिपाये बिना कार्य ठीक प्रकार से मही हो सकता था। दास 
उत्पादन में दिलचस्पी नहीं रख सकता था अत उनके स्थान पर एक नया वर्ग सामने 
आपा जो अपने पशु, यन्त्र आदि के सहयोग से उत्पादन करता था लेकिन उपज का 
निश्चित भाग वह सामन्‍्त को देते रहते थे । इस अवस्था में कलाकार या हृपक आदि 
उत्पादन यन्‍्त्रों का व्यक्तिगत स्वामित्व रखते थे उन पर सामस्तों का हृढ नियन्त्रण 
रहता था, एक निश्चित रकम उन्हे अदा बरनी पड़ती थी । इस अवस्या में भो स्घूल 
रूप में दो वर्ग थे जिनमे सतत्‌ संघर्ष चलता रहा । 

(४) यूंजोबादी अवस्था (090700/98 $8586)--ूंजीवाद उत्पादन पद्धति 
के परिदर्तेठ के कारण आया । इस अवस्था मे पूंजीपति और श्रमिक दो वर्ग बन गये । 
पूँजीपति उत्पादन के साधतो-यन्त्रों पर स्वामित्व रखते थे लेकिन धमिकों पर उनका 
स्वोमित्व नही रहा । साथ ही साथ श्रमिकों का भी यन्त्रों आदि पर स्वामित्व नहीं 
रहा और वे अपना श्रम बेचकर जीविका प्राप्त बरने सगे। ओद्योगिक त्रान्ति में 
सामन्तवादी अवस्था वे उत्पादन यत्त्रो को. बदल डाला । माप शक्ति के आविष्कार 
के कारण मनुष्य की शक्ति का स्थान छित गया, बडेबबडे कारसानों, मित्रों आदि का 
विर्माण हुआ। प्रत्येक व्यक्ति न तो उसका स्वामित्व ही कर सदते थे और न ही 
उनवी प्रतियोगिता में गृह उद्योग विमित वस्तुओं को ही चला सकते थे । गृह उद्योग 
आदि के ठप्प हो जाने से पूंजीपति उत्पादन बे एकाधिपति बन गये, श्रमिक वंतनिक 
बर्मचारी । उनके हाथों में उत्पादन के साथन नहीं थे, वे क्षुपा से तड़फ कर मरते के 
बजाव श्रम बेचकर पेट मरते ये । श्रमिद्रों को मशीनों ओदे का क्षात होता जरूदी 
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था । इस अवस्था में विस्तृत पैमाने पर उत्पादन, उनकी बम बीमत, प्रतियोगिता, 
छोटे पूंजीपरतियो बा विनाश्न, सर्वहारा बग्गं वो त्रयशक्ति था हाम, बेबारो आदि 
फैनती है। पूंजीवाद में शोषप और शोपित दंग में संघर्ष होता है। पूंजीवाद थे 
लोप बे लिये उसना विरोध अवश्यम्भावी बन जाता है । 


(५) समाजदाद (8020॥95 500९०)--इृस अवस्पा में उत्पादन के साधनों मे 
ब्यत्तिगत स्वामित्व वा लोप और उन पर सामाजिव स्वामित्व की स्थापना होगी। 
पहले से चले आये दो वर्गों वा लोप हो जायगा, शोषव और श्ोपित वा भेद मिट 
जायगा । इस अवस्था में श्रमिब बेवल मात्र वेतत भोगी बर्मंचारी नहीं, वरन्‌ उत्पा- 
दन यन्त्रों बे सामूहिक रूप में स्वामी मी होंगे। प्रत्येव व्यक्ति मो बाय बरना पटेगा 
और वाय॑ तथा शत्ति बे आधार पर उत्पादन बा वितरण विया जायगा। इस अवस्था 
में एक बग रह जायगा और फलस्वरूप मविष्य बे लिए वर्ग सघर्ध नहीं होंगे । प्रत्येय 
श्रमिव परस्पर सहयोग मे आधार पर निर्माण बरेंगे। यह अवस्था रुस, चोव आदि 
देशों में आ षुबी है। 

माक्म ने समाजवाद वे बाद आने वाले युग ग्री मविष्यवाणी मो यो । उसने 
बड़ा जब समाजवाद पूर्ण परिषयव हो जायगा, श्रमिक मात्र रह जायेंगे, उस समय 
राज्य भी स्वत लुप्त हो जायगा | इस अवस्था में उत्पादन यो आवश्यवता मे आपार 
पर 80% किया जायगा । यह अवस्था अभी सोवियत रूस तथा चीन में भी नहीं 
आ सवी है। 


इतिहास थी भोतिश्तादादों स्या्या थो उपसिद्िया--(१) समाज मा 
इतिहास अयव्यवस्था वे उत्पादन आदि वा इतिहास है । साबस ये शब्दों मे “धामा- 
जिब सम्बन्ध उत्पादन शत्तियों से धनिष्ठत' सम्बन्धित है । नवीन उत्पादन धक्ति प्राप्त 
बरने में मनुष्य उत्पादन प्रक्रिया परिवर्तित बर लेता है, और उत्पादन भ्रत्रिया 
अपनो जीविबा उत्पादन वे ढंग से समस्त सामाजिक सम्बन्धों में परिवर्तन हो जला 
है । हाय-मित्रों ने आपको सामंदीय समाज दिया, भाप मिलो ने औद्योगिग पूंजीवादी 
रामाज प्रस्तुत विया ।! 

५ __ (२) उत्पादन ब्यय॒र्ूपा गतिशोल रहती है और फलस्वरूप समाज वे विधार 
संस्यायें भ्ादि मो परिवर्तित होते है। भावस ने इसे निम्न शब्दों में प्रभिम्यतः 
विया “निरन्तर उत्पादन धत्तियो में, सामाजिव सम्बन्धों मे छाम मे, विघारों वे 
हज में, विवास वा ग्रठि-चत्र घतता रहता है, गतिशीलता हो अपरिवर्ततीय 

॥ 

_ _ (३) प्रत्येक सामाजिग अवस्था में दो वर्ग होते है जो एवं दूसरे संपर्ष में 
सगे रहते हैं कौर सधर्ष के दाद कोई एवं दम नया दाँचा नही तंयार हो जाता है, 
दरन्‌ पूर्व स्थापित ढॉचे में हो परिदतंत होते रहते है । 
हिपोँ ३ (४) एूंडोवादी व्यवर्दा स्वयं ही इठती दूषित है बि उसी विरोधी प्र३- 

मे शारप उमके नाश वे दोज उसी मे निहित हैं। इस प्रतार माजगं ने शोषित॑, 


दलित और निराश श्रमियरो को यह खेतना प्रदान बो, वि पूंजोदाद झटल पर्वत 
नहीं दरन्‌ उसबा लोप बदश्य हो होगा । के 


माड्यें पक इसका अं य दिया जाता है कि उसने इतिटास बी भौविषयवादादी 
ब्यास्या द्वारा पूंजीवाद के सोप दे लिये माय प्रश्चस्त डिया क्लौर श्रमित्री गे हृदय में 
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आशा का अकुर जमाया । इतिहास में परिवर्तन कुछ नियमों के कारण ] 
इतिहास को इस प्रकार एक वेत्ञानिक अध्ययन वना दिया । हो है 


मास ने इतिहास को मौतिक्तावादी व्यास्या करने के बाद आशिक प्रहनों 
पर विचार किया । र्वव्यवस्था के दुछ प्रचलित सिद्धान्तो को पूंजीवाद के दोष और 
डनके निवारण के लिए अनिवायं वर्ग सधप॑ को सिद्ध करने के लिए यह आवश्यक 
भी था। मास पूंजीवाद और तत्कालीन व्यवस्था के साथ ही उसके विकास की ग्रति 
का विश्लेषण वरना चाहता था । माद्स के मुल्य का श्रम सिद्धाग्त और अतिरिक्त 
मुल्य ५। रिद्धान्त उसबे विचारों का महत्त्वपूण अनुदान है। 

मुल्य का श्रम सिद्धान्त 
(7,90०७ ॥॥९०५ ण॑ ४,७०९) 


किसी वस्तु का मुल्य किस प्रकार निर्धारित होता है? इस प्रइन का उत्तर 
देते हुए मावस ने सवप्रयम यह वताया कि घन” और “वस्तु' क्‍या होती है ? 

घन क्या हैँ ?--पूंजीवाद में धन वा अभिप्राय वस्ठुओ के धंदय से है। कलम, 
पुस्तक, वस्त्र प्रत्येक वस्तु की सचित राशि धन ही है। (ूृंजीपति उसका निर्माण एस- 
मात्र अपने श्योग के लिए नहीं करता वाल्कि वह वरतुओं को बेचकर घन कमाता है। 
इस प्रकार मूल्य या धन वस्तुओ के श्रह का ही दूसरा नाम है । 

बहतु वया हैं ?--माकरस ने वस्तु की परिभाषा करते हुए बताया कि पूँजोपति 
अपनी आवश्यकता और अन्य व्यत्तियों को आवश्यकता को पूरा करने के लिए जिस 
पदार्थ का निर्माण कराता है, वह वस्तु (0०॥॥70079) कहबाती है। इन वस्तुओं 
को व्यक्ति की निश्चित आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए बनाया जाता है । यह 
आवश्यकता उसवी उपयोगिता स्पष्ट करती है। भ्यक्ति की आवश्यकतायें जीवन संतरा- 
लित करने तथा उसे विलासमय बनाने सभी प्रकार की होती हैं। अत हम कह सकते 
है कि वस्तुएं व्यक्ति की निश्चित (अच्छी या बुरी कसी भी) आवश्यकता को पूरा 
करने के लिए निर्मित पदार्थ होती है। 

वस्तु उपयोगिता साथ्य होती है + वस्तु की उपयोगिता दो प्रकार री होती है : 

(६) आान्तरिक उपयोगिता ([707050 ४४॥0८)--जब वस्तु कसी एक 
निदिचत ब्यक्ति की आवद्यक्ता को पूरी करती हो । उदाहरण के लिए, प्यासे मनुष्य 
के लिए पागी की उपयोगिता होती है । अथवा वाजार से लिए वस्त्र में से अपनी 
उपयोगिता के सिए कमीज या पैन्ट तैयार करा लेने पर वे केवल उसी व्यक्तिसी 
आवदयकता को भती-भांति पूरा कर सकती हैं जिसके नाम से उन्हें संदार कराया 
गया था। अतः हम कह सकते हैं कि आस्तरिक उपयोगिता वस्तु के डिसी व्यक्ति 
विशेष की आवश्यकताओं को पूरा करने को कहते हैं । उसवा यूल्य अन्य व्यक्तियों के 
लिए नगण्य होता है, उसका वित्रय उपयुक्त नहीं होता । 

(२) बाह्य उपयोगिता (&:०8.8० ४४०८)--वस्तु की दूसरी उपयोगिषा 
को बाह्य उपयोगिता वहते हैं । इस अवस्था मे दस्तु किसी एक व्यक्ति वी आवश्यकता 
को ही पूरा नहीं करती वल्की उससे अनेरो व्यक्तियों की आवश्यक्रतायें पूरी हो सकती 
हैं। वस्तु की सामाजिक आवश्यकता पूरी करते बी क्षमता उसका आदान-भदान क्य- 
विक्रय सम्मव करती है। जैसे गेहूँ, मेज, पेन, कपड़ा आदि किसी भी व्यक्ति--ब, ब, 
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से बी आवश्यकताओं को पूरा कर सबता है। समाज वा वोई भी सदस्य उसे अपने 
लिए उपयोगी समझ वर क्रय कर सवता है। यह क्रय-विन्रय वस्तु की विनिमय 
धाप्यता वढाता है, विनिमय साध्यता ही वरतु का मूल्य निर्धारित करती है, रपयो के 
बदले में हम वस्तु प्राप्त करते हैं। 
दस्तु का मूल्य निर्धारण क्स प्रदार होता हूं ?--माकसे ने इस प्रश्न का 
उत्तर पूर्व प्रचलित मान्यताओं के आपार पर दिया । उसने रिवार्डों के मूल्य के श्रम 
सिदांत वा अनुक्रण क्या और बताया कि वस्तु बा मूल्य उसके निर्माण में लगे श्रम 
द्वारा ही नापा जा सकता है, यह विचार नकाारात्मर व्यास्या द्वारा सिद्ध किया। 
सबसे पहले माक्सं ने बताया कि वस्तु का रूप रग, भार बपवा मौतिक आधार उसका 
मूल्य निर्धास्त नही करती । साथ ही बसी वस्तु की उपयोगिता भो यस्तु रा सत्य 
महाँ निर्धारित करतो है। मावस ने कहा कि जिस वस्तु वी जितनी अधिक उपयोगिता 
होती है, उतना ही उसका मूल्य अधिक होता है, ऐसा नहीं दिखाई देता | वरतु का 
कम या अधिव उपयोगी होना मी उसवा मूल्य नहीं बताता | हम यदि भली-माति 
प्रयंवेक्षण करें तो हमे दिसाई देता है कि सबसे उपयोगी वस्तु का मूल्य बहुत ही कम 
होता है । भोजन जीवन वी सबसे उपयोगी और अनन्य आवश्यक वस्तु है लबिन उस 
पर मनुष्य वा व्यय बहुत कम होता है। औसतन मासिक आय का एव चौथाई 
भोजन पर, शेष वस्त्रो एव स्वर्ण आभूषणों आद्ठि पर व्यय होता है । फिर ऐसी कौत- 
सी घोज है जो वस्तु या मूल्य निर्धारित बरती है? गुण (0०५॥०)) भी वस्तु वा 
मूल्य निर्धारित नहीं वरता है । 
वस्तु या मूल्य निर्धारित करने वाला तत्त्व, गुण, उपयोगिता, रग या भार 
नहीं, वरन्‌ मानवोय श्रम है। किसी वस्तु के निर्माण में मनुष्य बितना रामय लगाता 
है, यही एक तत्त्व प्रत्येक वस्तु के निर्माण में सामान्य द्वोता है, जो उसया मूल्य निर्षा- 
रित्‌ करना है । उदाहरण के लिए, रामू ने एक पेड को काटने में जितना श्रम लगाया 
उसके आवार पर उसने उसकी लकड़ी वो बेच दिया। पुनः श्याम ने उस लबडी-से 
मैज बुर्गी थादि बनाई, उसने अपने श्रम वा मूल्य जोडपर उन्हें बेचा | समरत पेड 
है मूल्य से उसवी बनी मेज बुर्सो आदि वा मूल्य अधिक था । यह अधियता श्रम ने 
आपार पर ही वड्ढी, लकी ता पेड के रूप में पहने हो थी, उस समय उसका उतना 
मूल्य नहीं था। दृक्ष वी प्रथम पयस्या से अन्तिम अवस्था तक मूल्य में चढाव उदार 
धरम के कारण हुआ । श्रम की मात्रा में परिवर्तन मूल्य वा परिवर्तन सय बरता है। 
एमाइल बन ने माकस के इस उिचारों को इस प्रवार व्यक्त किया है, “यह सामान्य 
सिदान्त निश्चय ही मार, रंग या और कोई मौतिक रूप नहीं और उसकी मानवीय 
जीवन के लिए उपयोगिता मी नहीं है। प्रत्येक उत्पादन में एवं ही सामान्य तत्तत है, 
बहू है मानवीय श्रम | एक वस्तु का विनिमय मृत्य अधिक होता है यदि उसते निर्माल 
में अधिक श्रम लगा हो । विनिमय मूल्य श्रम के समय' पर तिर्षारित होता है ।" 
प्रम ही वातु का मूल्य निर्धारित करता है । 
परम का सापदष्ड कया है ?--यदि एवं भनुष्य पेट को वाटने बे यजाय, घदता 
उतरता ही रहे, जिसमे वह श्रम कर रहा है, यया यह श्रम कट वे! मूल्य में गोई 
परिवरतंत करेगा ? सावस ने इस प्रइत का हल इस प्रदार बताया। वस्तुर्ें उत्पादन 
मे बाद जब बाजार में पुंचती हैं, वहाँ एक व्यक्ति वी वस्तु से दूगरे व्यक्तियों 
की वस्तुओं ने साथ उतका स्तर निवालना पडता है । यह स्तर निदासने में वस्तु है 
निर्माण में समरे श्रम वे समय ढो ध्यान में रखना पदता है । एक व्यक्ति ने हाय व 


वाल मागसे ३१३ 


श्रम द्वारा किसी वर्तु का निर्माण १० घष्टे मे क्या, दूसरा व्यक्ति सामाजिव क्ञान के 
उपहार आधुनिक यन्त्रो द्वारा उसे १ धण्टे में बदाकर तंयार करता है । मावस ने कहा 
कि श्रम का मापदण्ड समाज के विवास-यस्त्रों का आधुनिकत्म सुविधा ध्यान में 
रख कर प्रयोग जिया जाता है | केवल उसी श्रम के समय को मूल्य निर्धारण के 
लिए उपयुक्त ट्हराया जाता है जो वस्तु के उत्पादन बे लिये आवश्यक हो । 


इसके अंतिरिक्त एक विशेष योग्यता प्राप्त ६ जीनियर और एक साधारण 
मजदूर के श्रम को क्‍या मूल्य की दुष्टि से बरावर समझा जाय अथवा नही ? मात्र्सं 
ने कहा वि विशेष योग्यता भ्राप्त व्यक्ति की ईक्षणिक अवधि तथा झनुभव, उसका 
उच्च स्तरीय रहन-सहन जिसके विना वह अपनी योग्यता को नहीं बनाये रख सकता, 
अधिव श्रम समय लेता है। उदाहरण के लिए, एवं आधुनिक विशाल, वंमव युक्त 
जहाज के निर्माण में इजीनियर तथा बुद्ल श्रमिक लगते हैं। उनतवा श्रम समय 
केवल कार्य करने का ही समय नही बरन्‌ क्षँक्षिक समय आदि वा भी यूल्यात्न कथा 
जाता है। यही कारण है वि साधारण नाव वी अपेक्षा जहाज की कौमत अधिक 
होती है। भ्रत हम वह सकते हैं वि “विनिमय मूल्य स्तरीय सामाजिब आवश्यक 
श्रम समय वे आधार पर निर्धारित विया जाता है ।” 


मूल्य तिर्धारण के आवश्यक तत्त्व--(१) श्रमन्समय, (२) आवश्यक, 
(३) स्तरीय, (४) सामाजिय ज्ञान आदि हैं । सामाजिक आवश्यकता को पूर्ति बे लिए 


विसी वस्नु के उत्पादन में क्तिनां श्रमन्समय लगा, यही वस्तु का मूल्य निर्धारित 
करता है ' 


मूह्य के श्रम सिद्धान्त वी समोक्षा--मावर्सं अपने लक्ष्य वो सिद्ध करने वे लिये 
इतना अविव तत्पर था कि वह पूंजीपतियों वे उपेक्षित श्रमिकों वे महृत्त्व को अत्य- 
घिक बढ़ा देता है । यद्यपि यह सत्य है कि श्रम कक या मूल्य निर्धारित बरता है । 
मिट्टी भी खोद कर यदि शहरों में ले जाई जाती है ती उसका भी मृत्य हो जाता है। 
परन्तु गया श्रम ही एक मात्र मूल्य निर्धारण करने वाला तत्त्व है ? मनुष्य अपना 
श्रम जिसी यन्त्रादि बच्चे माल पर ही प्रयोग पर सकता है भौर तमी जावर उसका 
मूल्य बनता है। बेवल मात्र सडक पर दोड़ लगाने या कसरत करते रहने से मूल्य 
नहीं बनता । अत यह सत्य है वि मूल्य निर्धारण में निम्न तत्त्व आवश्यक होते हैं-- 
श्रम, पच्छा माल यन्त्र-औजार ओर पूंजी । लेक्जि इस आलोचना वी प्रत्यातोचना 
द्वारा हम पह रावते हैं वि पूंजो, यन्त्र, कच्चा माल आदि मी श्रम की ही देन हैं। 
श्रम से ही कच्चा माल तंयार होता है, यन्त्र दनते हैं और पूंजीपति उसको एक घोर 
की भाँति अपने एकाधिपत्य में ले लेता है । 

अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त 
(7%९ण५ ० 5णफ्ञ5 ४०४८९) 

माकसे ने मूल्य का श्रम सिद्धान्त प्रतिपादित कर अतिरिक्त मूल्य मे सिद्धान्त 
चुरा अपने विचाए को खपत उदबघा * उसने बह; दि ठस्लु बी दलिलिफय साप्यता 
बढाने के लिये, मनुष्य के श्रम के अतिरिक्त अन्य साधनों की भी आवश्यकता पढ़ती 
है जिन्हें उत्पत्ति बे सापन (१८४४५ री ए70०0ए८०००) बहा जाता है। ढपड़ा बुनने 
दे लिये मूत भर वरधे की आवश्यकता होती है। साधारण रुई को अपेक्षा बुन हुये 
कपडे का मूल्य अधिक होता है। पूंजीवाद में उत्पादन दे साथन एक यर्ग वे स्वामित्व 


३१४ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


में आ जाते है, जिसे पूंजीपतिवर्ग कहते हैं। यह वर्ग पूर्व वी समाज व्यवस्था के 
वर्गों से भिन्न है ) सामन्तवाद में दृघक आदि जमीन पर अपना स्वामित्व रखते 
थे और निर्धारित शुल्क प्रदान वर सम्पूर्ण लाभ अपने हित में प्रयोग करते थे। 
लेकिन पुंजीपाद में उत्पादद साधन मह्गे होने बे कारण बुछ पनादुय व्यक्तियों 
बे एकाधिपत्य मे आ ग्रये। उन्होंने उन साथनों द्वारा अपने व्यक्तिगत लाभ के 
जिये उत्पादन प्रारम्भ कर दिया। इस लाभायें उत्पादन प्रत्रिया के परिणामस्वरूप 
दूसरा विधान जनसमूट उत्पादन साधनों से विज्वीन हो गया। वे अपने स्थामी ये 
आदेश पर उसते काम के लिये उत्पादन करते थ और स्वयं वंतनिक वर्मचारी 
मात्र थ । 

पूंजीपति बर्ग उत्पादन साधनों के स्यामित्य ने गारण उत्पादन स्वयं के लाभ 
के जिये व राये है। उत्पादन में निम्त वस्तुओं आदि पर व्यय होता टै--वच्चा माल, 
यन्त्र तवा श्रमिय का वेलत । पूंजीपति श्वमिथ्र को वेतन मात्र देते है। वस्तु के 
निर्माण में जितना व्यय इन मदो पर होता है, वस्तुये उससे बहुत अधिव मूल्य पर 
बैची जाती हैं। लागत ये मूल्य तथा पित्री व मूल्य में जो अन्तर होता है उसे अति- 
रित्त मूल्य वहा जाता है। यह जतिरिन मूर्य क्षमिक यो मेहनत थी कमाई से गी गई 
चोरी है | पूंजीपति लाम का अधिवाश अपनी जेव ये हवाले करते है, मजदूरों वो उनके 
श्रम वा उपयुक्त लाभ भो प्राप्त नहों होता। उदाहरण के सिये, बिसो वर्तु के 
निर्माण में बच्चा मात्र एस रपये का, यन्त्र आदि का व्यय २ रुपये तथा श्रमिव वा 
पतन १ स्पया बुत मिलारर ४ रुपया व्यय हुआ; पूंजीपति उस्ते १० रुपये में बेयता 
है। इस प्रदार वस्तु लागत के मूल्य गे ६ रपमा अधिक कीमत पर बेची गई। यह 
रुपये पूंजीपति अकेले हडप जाता है और इसते अतिरिक्त मूल्य में रे श्रमिक यो ुछ 
भी हद्दी देता । श्रमिक यो दिन भर परिश्रम बरने ये बाद अपनी गुजर 
ह6ए झरने सायर हीं प्राप्त होता है। उसका वेतन तो युछ घष्टो वे परिथ्रम 
मै ये ह्वीविश्त भाता है। उत्पादित सामग्री के मूल्य एवं श्रमिक मे पारिभ्रमिक 
ऐै शिनिमय अन्तर में पष जो बुछ भी पूंजीपति अपने हित ये लिये बचा रखता 
है, बह श्रमिक को देने से बचाये गये मूल्य के अलावा बुछ नहीं होता । यह श्रमिवों 
हे प्रेति क्या गया अन्याय है, झोपण है, पूंजीवाद इस झोपण पर ही अपनी नीय 
जमाता धलता है । 

पूजीयाद शोर यर्ग संघर्ष 
(एश्लाशशांआा था0 (]5 50०///०) 

उपयुक्त विचारों थे आधार पर माउस ने अपने उद्देश्य वी पृष्ठभूमि तैयार 
गो । उसने तत्वातीन समाज अव्यवस्था को पूंजीवाद बह बर पुवारा । पूंजीवाद 
विमे बहते है ? इसवा अध्ययन बरतने ये लिये पहले पूँजी और पूंजीपति वि बहते 
है, जानना आवश्यव है । 

पूंजी बया है ?--मावर्स ने पूंजी का बहुत हो रोचक विश्लेषण विया। 
मीन, भवन, बच्चा मात्र, ईघन, घन थादि पूंजी है। लैविन इसवा अभिप्राय यह 
नहीं कि प्रत्येग मयान पूंजी है या प्रत्येक यम्प्र पूंजी है। यदि कोई व्यक्ति स्वर्य 
अपने लिये मकान बनवाना है और उसमे रहता है, स्वयं घोड़े वी सवारी वरता है, 
स्वय नाव का उपयोग बरता है और उसमे अतिरिक्त मूल्य मही कमाता है तो वह 
पूँजी नहीं है । 


वाले माव्स झ्१५ 


ऐ “सम्पत्ति जाथिव व्यारया में तभी पूंजी कहवयाठी है जब उस्ता प्रयोग 
अतिरिक्त मूल्य उपाजित यरन के लिये होता है, पहने वा तात्पयं यह है कि जब बह 
मजदूर को नौजर रपने वे लिये प्रयोग वी जाय जो वस्तुओ का उत्पादन बरते हुए 
अतिरिक्त मूल्य भी अजित बरे।” के 


पूजीपति दिसे कहते हैं (४४४० ७६ ८ण्फाक्षाक)-पूंजपीति वह व्यक्ति 
होठा है जो उत्पादन के साथतों का स्गामित्व करता है । क्ल-कारसाने आदि उसने 
हाथ में होते है भौर वह स्वय उनया उपयोग नहीं बरता वरव हजारों मजदूरों को 
वहाँ काम देकर उत्पादन बराता है। वह जन्‍्य व्यक्तिया से श्रम वरा कर वस्तुओं 
को उत्पादन बरादे बाजार में प्रिवन वे ये भेज देता है, और सम्बृण अतिरिक्त 
मूल्य अवेला हजम कर जाता है । 

जिस समाज व्यवस्था मे इस प्रशार वा एक बग उत्पादत सावना व स्थामित्य 
द्वारा उत्पादन व्यवस्था वो अपन हाथ म बन्द्धित वर लता है और उत्पादन अपने 
निजी लाम को ध्यान में रण कर बरता है, उसे पूंजीवाद कहते हैं।पूंदी का 
प्राचीन काल मे सग्रह प्रत्यक्ष जुट या और वतमात वात मे अप्रत्यक्ष सूट बन गया 
है । पूंजीपति उन्हीं वस्तुआ वा उत्पादन अधिर करत है, जिनमें उन्हें अपने ब्यनि- 
गत लाभ की भाशा अधिक होती है । उत्पादन व्यवस्था समाज व हित वे लिये नहीं, 
सामाजिक आवश्यकता थी यूति के तिय नहीं बरवे ब्यतिगत यम कमाने वे उद्देश्य 
से सचालित वी जाती है । पृजीवाद माय विकास दे इतिहास मे महत्वपूर्ण योग 
प्रदान व रता है पर-तु वह अन्याय पर आधारित होने के कारण हानिवारव है । पूंजी- 
वादी व्यवस्था में बुछ ऐसे आत्तरिया विरोध निहित हैं, जो उगे पतन वी ओर ले 
जा रहे हैं और एप दिन अवश्य ही उसव विनाश कर देगे। 


पूंजीवाद में पहती श्रुटि बग संघर्ष है| माउस ने राजनीति शास्त्र को वर्ग 
संघ वी अनुपम भेंट प्रदान बरते हुए बहा, “भाज तक स्थापित समाज का इतिहास 
वर्ग प्धपं का इतिहास है, स्वतन्त्र एव दास पेद्रीशियन और ध्लेवियन सामत्त और 
शपक, गिल्ड स्वामी ये यात्री एक श्षर्द में शोस्क ओर शोपषित तिरन्तर एक्नूसरे 
का विरोध बरते हुए कभी गुप्त, बभी स्पथ्टत युद्ध में रत रहते हैं ।/” उसने-वताया 
हि समाज उत्पादन व्ययस्या के आधार पर दो भागों में बेंट जाता है। प्रयम वर्ग 
उन व्यक्तियों बा होता है जिनमे हाथ में उत्पादन दे! साधन जमीन कक्‍्ल-नवारपाने 
आदि होते हैं। पह वर्ग स्वत अपने हाथो से परिथम नहीं तरते बरनू अन्य 
व्यक्तियों से श्रम कराते हैं। उनता शोषण कर अधिकतम सुनाफा अपने तिजी हिल 
वे लिये सग्रहीत परते है। इस वर्ग वो मास उत्पादन साधन युक्त (89५८) वह 
बर पुवारता है । एक दूसरा वर्ग जिसे उसादन साथन विहीन (356 ॥0) कहकर 
पुकारा जाता है, उत्पादन साधनों वे स्वामित्व से वचित होता है। यह वर्ग 
ओऔद्योगिव प्रात के थाद बढ़ता चत्रा जाता है और पहते से अधिक दिशातर बन 
जाता है । छोट-छोटे बगुटीर उद्योगचा व इृधक जादि अपना बायं त्याग कर अपने 
पेट भरने के लिये अपना श्रम देचने के तिये तंयार रहते हैं। उत्पादन साधन विहीन 
हारा! (/0टपटाएआा) वर्ग काम करता है, उसके दतीने कही कमाई पुकीएलि 
वे ऐश्वर्य एव विलासमय जीवन के लिये व्यय की जाती है और श्लमिक वा उसे 
परिवार की भरण-पोषण की आवश्यकताओं को पूरा करने बे लिये भी पर्याप्त प्राप्त 
नहीं होता । यह वर्ग झोषित, पीड़ित तथा दासता में देंधा हुआ रहता है। उनरा 





३१६ हु प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


जीवन श्रम के आधार पर ही कटता है, क्योदि उत्तादन साथनों के अमाव के कारण 
वह अन्य बोई कार्य वर ही नहीं सकता । इत दोनों वर्गों के स्‍्वायं अपेग-अलग हैं, 
इनके स्वार्य परस्पर विरोधी हैं। इन दोनो में सतत संघ चलता रहता है, जिसे 
माकम॑ ने वर्ग संघ्य कह कर पुकारा है। इस वर्य सथर्य हा परिणाम यह है हि पुंजी- 
पति वर्ग या विनाश हो जायगा, वारण वह अत्याचार पर आपारित है, मौर अन्याप 
कभी भी स्थाई नहीं होता। 

पूंजीवाद इस सघप में घृताग्ति का कार्य करता है। पूजीमाद में वुछ ऐसे 
विरोधी तत्व भी हैं जो इस सघर्प को और अधिक बढ़ावा देरर श्रमिश्ों को पूंजीपतियों 
वा प्रतिरोध करने ये लिये प्रेरित यरते हैं। पूंजीपति' अधिक से मधिर पुनाफा 
कमाना चाहते हैं जिसके लिये उन्हें तरह-तरह वे उपाय प्रयोग में लाने पढ़ते है । 


(१) पृजीपति मजदूरों को एम बेतन देता प्रारम्भ शरते हैं--श्रमिकोीं गा 
आधिवय उन्हें इस बात, की प्ररणा देता है कि जो कम से कम वेतन पर काम करते 
को तंयार हो जाय, नौररी दी जाय | लाखो वी भीड़ में से सदसे अधिक जरूरत- 
मन्द मजदूर अपना श्रम वेचकर कम से बम लेने वो तंपार हो जाते हैं । उस वेतन से 
ने तो उसी स्वयं वी और न ही उनसे परिवार को आवश्यकतायें पूरी होतो हैं, 
लेविन फ़िर भी श्रमिक अपने को बेचने के लिये विवश रहते है | पूँजीपति मजदूरों 
की विवशता का लाम उठाकर उन्हें कम से बम वेतन देकर अपनी तिजोरियाँ 
भरते हैं। 

(२) मजदूरों की विउशता, उनके राम में धण्टों को यद्ााकर पूंजीप्रतियों 
को अधिक मुनाफा कमाने की प्रेरणा देती है। पूंजीपति बाम के घंटो में बूद्धि गर 
अधिक देर तक किये गये काय॑ का वेतन ने देकर अपना घुनाफा बढ़ाते जाते हैं । 

(३) प्‌जोषाद में धन का जुछ हाथों में संचय (0000८॥॥00 ० ४८०१॥॥) 
68 और अधिर दूपित कर देता है। पूंजीपति अधिक से अधिक मुनाफा कसाने के 
जिये विज्ञान पंमाने पर उत्पादन (श8० 5०४०८ एा०0एलाणा) वरते हैं। व्यापक 
रतर पर उत्पादन करने से उन्हें अधिक साम होता है, जिस पूंजीपति के पास जितनी 
ही अधिर पूंजी होती है, वर_उतना ही अधि उत्पादन कर सबता है। इसवा 
परिषाम यहे होता है कि छोटे और मध्यवर्गोय पूंजीपति अपनी वस्तुओं को उतने 
मूल्य में नहीं बैच पाते और एफ दिन यह आता है वि उनकी प्रतियोगिता में 
पराजय होती है, उनता मिल आदि बिक जाता है, और दुछ दो-चार बढे-बढे पूंजो- 
पति उसे सरीद लेते है। धन इस तरह बुछ गिने हुए व्यक्तियों के हाथो मे सचित हो 
जाता है। मध्यम वर्ग भो बिम्न वर्योय श्रमिकों में मिल जाता है और श्रसिवों गो 
सम्या बढ जाती है । 


(४) पृजोपति यन्त्रोदरण के द्वारा पयासो मजदूरों वा पाये एक बटन दवा 
दर एक मजदूर द्वारा ही कराते हैं। इसका दुष्परिणाम यहे होता है विसमाज में 
मर्यवर रुप से बेरोजगारों फंवती है । बेरोजगारी डिसी भी रमाज वा अभिशाप है जो 
बेरोजगारी को समाज-व्यवस्था बदतने डे लिये विय्ध्ध कर देती है ) 


(४) पूंतीवाद उत्पादन और वितरण मे सस्तुलस रसने, में अगमर्थ रहता 
है | उसका परिणाम यह होता है हि श्रमित्रो वी क्रय शहित का छास हो जाता है। 
पूँजोपति अधिक से अधिश धन अपने हाथो में वेन्द्रित कर सेने है और श्रमिकों वो 


वाले मास ३१७ 


वेतन भी कम देते हैं। धरमिक को वस्तुएं लागत मूल्य पर नहीं प्राप्त होती । उसे 
भी अतिरिक्त मूल्य देना पड़ता है। आमदनी कम होने के वारण क्रय-दाक्ति का ह्ास 
हो जाता है। उसवे- फतस्वरूप पूंजीपति बिलखते हुए परिवारों को बस्तुयें प्रदान 
करने के रथाव पर उत्हें समुद्र में डुबा कर या जलाकर नष्ट कर देते हैं । 


बन्स ने इसका चित्रण निम्न दाब्दों से क्या कि “गेहूँ तथा अन्य उत्पादित 
सामग्री नष्ट कर दी जाती है और बेरोजगार व्यक्ति और उनके परिवार मूल और 
बीमारी से पीडित रहते हैं।” अप्थिक भन्दी पूंजीवादी मर्थ-व्यवस्था मे अक्सर १५- 
२० वर्ष बाद आती रहती है। 

(६) प्‌जीवाद साघ्राज्य एवं विश्वपुद्ध का पोषक है। जब पूंजीपति अपने 
देश में कच्चा माल बौर उत्पादत गी जपत को समस्या वो नहीं सुलभा पाते, उन्हें 
अपनी हृष्टि अन्य अविकसित देशों की ओर लगानी पहती है। पजीवाद साम्राज्य 
का विस्तार करते हैं, उन्हें बच्चे माल के लिये, तथा तैयार माल के तरिए बाजार 
बी आवश्यकता होती है। साम्राज्यवाद पूँजोदाद वी अन्तिम अवस्था है। बाजार 
वी खोज साम्राज्य का तिर्माण करती है। इज्भूलंण्ड का वषठा उद्योग वाजार वी 
तलाश के लिये अमेरिका, आस्ट्रेलिया, अफ़ीवा तथा भारत पहुंचा । उसी तरह विश्व 
के अन्य देश भी अपना शाज्राज्य निर्माण करते हैं और विश्व विभिन्न छोट-बड़े 
साम्राज्यों में बट जाता है। लेकित पुन ऐसा ग्तिरोध उत्पन्न हो जाता है कि 
सांभ्राज्य वीं सीमा वढाने की आवश्यकता दिखाई देती है । एक साम्राज्यवादी देश 
दूसरे के साम्राज्य को हथियाने के लिये आश्रमण आदि करते हैं ॥क्ट आश्रमण विश्व- 
युद्ध को जन्म देते हैं। युद्ध द्वारा यद्यपि व्यापार आदि को क्षति पुँचती है। लेकिन 
बस्तुओ वे मूल्य वढ़ जाने का दुष्परिणाम श्रमिकों को भुगतना पड़ना है। श्रसिक 
पुंजोवाद को अपार वष्टदायक रामझते है ओर उससे मुक्त होने के लिए विचार करते 
हैं । धोरे-धी रे उनका विचार क्रान्ति को ओर उन्मुख होता है और एक्दित श्रमिक 
क्रान्ति पूंजीवाद के विनाश वा बिगुल बजा देती है । 

श्रमिक ब्रान्ति 
(ए7णलशाआ ०००४०) 


मावसे त्ान्ति का पोपक था, अत उसके दर्शन को त्रान्तित्रारी दर्शन कहा 
जाता है । त्रान्ति क्यो होती है ? मावर्स ने बताया दि उत्पादन प्रक्रिया नित्यप्रति 
परिवर्तित होती रहती है । नत्रीन उत्पादन प्रक्रिया समाज व्यवस्था के साथ कदम 
मिलाकर चलने मे असमर्थ रहतो है। ऐसी अवस्था में पूर्र के विभिन्न वर्ग एव 
नवीन शक्ति मिल कर सत्ताधारी व्यवस्था के प्रति विद्रोह बरते हैं। इस प्रशार 
श्रान्ति नवीन उत्पादन पद्धति के साथ समाज व्यवस्था के परिवर्तित न होने के कारण 
उत्पन्न गतिरोध के परिणामस्वरूप होती है । उदाहरण के लिए, (७८९ की महाव 
फ्रास्ोसों क्रान्ति उत्पादन व्यवस्था के परिणाम स्वरूप उत्पन्न नवोदित पूंजोपति, 
सामन्तीय व्यवस्था के कृपत्र, छोटे-छोटे व्यवत्तायी, स्वतन्त कलाकार आदि ने मितकर 
सामन्त व्यवस्था के प्रति वी थी ! 

इसी प्रकार पूंजीवाद मे भी क्रान्ति के बीज छिपे हुए हैं। पूंजीवाद मे उप 
यु'क्त दोषो के कारण, ित सर्वह्वारा वर्ग अपनी बढ़ती हुई सस्यां एवं शक्ति (उद्योगों 
के विकास द्वारा श्रमिक को संस्या बढ़ती है) को खगठित बरतने का प्रयत्त करता है। 


३१८ प्रतिनिधि राजनीधिक विचारव 


सर्वहारा वर्ग पूंजोपति वर्ग वे विनाश के लिये सगाजवाद वा आक्पंण दिसा कर 
अपनी शत्ति को हट करता है। माक्स ने 'बम्यूनिस्ट मेनीफेस्टो' में संगठत का वार्य- 
भ्रम निम्न प्रवार स्पष्ट किया है--- 

(१) ज्रान्ति का अग्न सस्थापर सवहारा वर्ग होगा । अन्य वर्गों यो त्रान्ति 
से विभेष प्रेम नही होता उन्हे पूंजीवाद से प्रतोमन प्राप्त होते हैं । अत. सव॒हारा 
यर्म अपनी द्क्ति बढ़ाने तथा सुमगठित होने के लिए ट्रेंड यूनियनों वा निर्माण करता 
है । श्रमिकों को अनुशासित वरने वे विर यह यूनियन समयनामय पर उच्च वेतन, 
भाय॑ की श्रेष्द दशा और ब्यूनतम घण्टे आदि वी माँग रखकर आन्दोतत बराती 
रहेगी । मह मजदूरा को अन्तिम माँय नहीं होती बरन निरन्तर बढ़ती हुई माँग का 
आरम्भिब रूप होती है| श्रमिरों को क्रान्ति के जिय ध्रात्याहित करने ब सिये उन्हें 
बताया जाता है कि प्रास्ति द्वारा वे अपनी दासता को जजीरों यो खो देंगे। उनके 
पास खोने वे जिए उसके अतिरिक्त वुछ नहीं है। अत मजदूरों । एकत्र हीवर इन 
दासता वी जजीरो को तोड़ फेंकने के लिये तैयार रहो। दूसरे श्रमित्रों यो उसने 
श्रान्ति काल वे बप्टो की फिक्र न करने की सवाह दी । उसने बहा कि श्मिक पूंजी- 
बाद वे बष्टो से मुक्त होने वे जिये क्रास्तिकातीन बडिनाइयों को हँसते हुये सह लेगे। 
उन्हें भागामी बध्ट मुक्त जीवन का आश्वासन तथा सान्त्वना प्रदान करता रहेगा। 

(२) श्रमिकों कै बाद विद्यायियों को त्रान्ति वे लिए उकसाया जायगा।' 
गुवक रक्त शीघ्र ही उत्तेजित हो जाता है । उन्हें साम्यवादी दल विद्यार्थी परिपदो, 
व्यास्यातों आदि के आधार पर त्रान्ति के लिये तंयार वरते रहेगे। 


(३) किसी एक देश में क्रान्ति के सफर हो जाने पर साम्यवादी त्ाह्ति रक 
नहीं जायेगी वरन्‌ एक देश में दूसरे देश और देसी प्रकार सम्पूर्ण विश्व में यह भाति 
होती स्ट्रेगी । जहाँ त्रान्ति हो घुरी है, वह देश अन्य देशों में क्रान्ति बराने ने विये 
प्रयत्त बरेगा । परतत्त देश में स्वतस्त्रता संग्राम में माय लेकर साम्यवादी दल लोग 
प्रिय बनेगा, स्वतन्‍्त्र देशों की द्वासन व्यवस्था को अपने आधिपत्प में लाकर त्राति की 
तंयारी वी जायेगो । 

माकस से त्राति वो दो भागो में विभाजित किया है: संत्रान्ति कात और 
उत्तर संश्यति बात । 





ग संत्राति कास ([00क्ञी०9 ऐटा०00)--श्रमिक त्रास्ति के सफ्त हो जाते 
मे बाद समाज यी व्यवस्था जिस प्रकार होगी, इसे मात्रस ने त्राति के संत्रान्ति वाल 
बीएंक में दर्शन जिया है । क्ान्ति वे सफत हो जाने के बाद सम्पूर्ष सत्ता संवंहारा 
वर्ग के हायों में आ जायेगी । साम्यवादी दव शासन व्यवस्था अधिनायत तस्तीय 
बनायिया। ब्रास्ति इस अवस्था में जपूर्थ रहेगी कयोयि निर्तर यह भय बता रहेगा 
हि पूंजोवनि बठी कार्ति को उठ न दे । 

ही; इसे अवस्था भें राग्य वा लोष नहीं द्वोगा। राज्य ने अब तेग एवं व 
विशेष यी इच्छाओं मे आयार पर झासन दिया था। पूँजीवति अपने अनुुत् धन 
बे कारण राज्य सत्ता वो अपने हाथो में बेख्धित रखते थे। राज्य भक्ति में प्रयोग 
द्वारा अपने जिशेष हितों की सुरक्य वो जाती थी। जेँगे ही श्रमिया या अन्‍य बगे 
पूंजीपति वर्ग वे विरद्ध हृड़्ताव आदि करने हैं तो राज्य ने सदंव ही पूंजीपतियों वा 
समर्थन जिया और श्रमित्रों जे प्रद्धि कत्याचार दिया ॥ इस प्रारर राज्य संस्या 











काल सादर्स ३१९ 


अन्याय-पोषक, शक्तिशाली बी सहयोगिनी है । राज्य ने पुलिस और सैम्य शक्ति 
ह्वारा मजदूरों का दमन किया है। अत श्रमिव ब्रान्ति के सफल होते ही श्रमिक 
राज्य सस्‍्था पर छा जायेगे । स्वहारा वर्ग अपना झासन स्थापित वरेगा । यह शासन 
पूर्व स्थापित शासन से भिन्न होगा, क्योकि पहले धासत बुछ योडे से पूंजीपत्तियो 
के लिए किया जाता था और अब इसया उद्देश्य अधिकाश व्यक्तियों की इच्छाओं के 
अनूपूल कार्य करना होगा । यह नय्ीन और वास्तविक प्रजातन्त्रीय राज्य' होगा। 
यह जनता वी इच्छाओं को अधिनायक्ली द्वारा हक्रिय्रान्दित करेंगा। प्रतिनिधियों 
का निर्वाचन केवत मजदूरों द्वारा ही होगा भूतपूर्व पूंजीपति वंगर को मतदान अयवा 
निर्वाचन का अभधिवार नहीं होगा। प्रतिनिवियों को अनुपयुक्त समझे जाने पर 
वापिस बुलाने की व्यवस्था होगी । स्यायाघीश तया मजिस्ट्रेट भी निर्वाचित होंगे 

सवहारा वग वी विजय संघर्ष वा अन्त नदी वरन्‌ परिवर्तत चिन्ह मात्र 
है । पूंजीपति अपनी खोई हुई स्थिति को पुनः प्राप्त बरने के लिये अपनी सम्पत्ति 
के आधार पर प्रतोभन दंगे तया अन्य देशों के शासक वर्ग से मित्रकर सवहारा 
ऋन्‍्ति को असफ्त बनाते का प्रयत्न करेंगे। अत दीघंक्राल तक राज्य सत्ता बनी 
रहेगी और उस पर श्रमिकों का आधिपत्य होगा । 

सनश्नाग्ति काल की विशेषता (0॥33९(४॥६0$ ० [79$007५ 7६7700)-- 

(१) श्रमिकों का स्तर ही बदल जायगा । अभी तक वे शासित भौर शोपषित 
ये, क्रान्ति के बाद शासरू बन जायेगे! 

(३२) श्रमिक अधिवायक्तस्त की स्थापना द्वारा पूंजीवाद के उन्मूलत के प्रयत्न 
करेगा । मिल, कल-कारणाने तया सम्पत्ति का अपहरण करके उसे सर्वहारा बर्ग के 
हाथो में सोपा जायगा । श्रमिक अध्रिनायवतस्त्र सवंहारा वर्ग के हित के जिए उत्पा- 
दन आदि करेगा | 

(३) यह क्रान्ति पूर्व की ्रान्तियों से भिश्ष होगी, क्योकि अय तक क्रान्ति 
ने एक वर्ग का लोप बर दूसरे वर्गो' को जन्म दिया था तात्परय यह हैं कि दो बग 
निरन्तर बने रहे थे, लेकिन यह श्रान्ति वर्ग भेद को मिटाने तरालो है । इस अवस्था 
में बर्ग रहित समाज की स्थापना के लिए सर्वहारा वर्ग प्रयत्त वरेगा। कोई किसी 
के श्रम पर जीवित नही रहेगा, श्रम को बेचने और खरीदने बाड़े नहीं होंगे । 
एमाइल बन्सं के अनुसार “जद तक मानव समाज दो वर्गों में विभाजित रहेगा, 
वर्ग सघर् और राग्य बने रहेगे । लेकिन ज॑से हो श्रमिक दंग सत्ता अपनाता है, 
यह वर्ग भेइ मिटाने के लिए प्रयत्न करता है, वह एक नवीत उत्पादन प्रक्रिया द्वारा 
जिसमे कोई भी वर्ग दूसरे वर्ग बे थम पर निर्भर नहीं होगा, दूसरे शब्दों में वर्ग 
हीन समाज की स्थापना होगी जिसमे प्रत्येश एक पूर्ण वे रूप में समाज की सेवा 
करेगे ।7 [“ट955 शआाण्डहाल झ0 धी6 506 ९०णाएएढ ऐ/0एट्टी शै४0%9 35 
॥णा8 25 3 #ैएग 502९ दष्च'का वाशव८व क्रा० ९३5६5. 8ए ध्योधा ९ 
४०णाह ९75 206 ए0छ67, 7 0९5 $0 ॥.- 067 8०0 टा8 ऐो९ ८355 
855907 --0 छाग( 3 69४ लिा। ण॑ छाणवएचाणा छा जार एच ॥$ 00 
[गाइल भाड़ दीव$ ॥राह 00 त6 प्रा ले शाण्प्रोद्ध 6३७5, ॥0 दा 
१२४०-05, 00 जाशह़ उ०0७ 3 ९03556% ३०टाट५, ] वात जी इधाए४ ५००९७ 
28$ 3 ७०९." | न्‍ 

(४) उत्पादन साधनों का राष्ट्रोपव रण कर दिया जायगा।॥ उत्तादत ब्यक्ति- 
गत लाभ वे स्थान पर समाज की आवश्यकताओं के अनुसार किया जायगा। 


३२० प्रतिनिधि राजनी तिक विचारक 


(५) वितरण का सिद्धान्त प्रत्येश को उसरे बाय एवं शक्ति के अनुमार 
प्राप्त करने वा होगा । जो "व्यक्ति जितना कार्य करेगा उसी के अनुपात में उसे 
प्राप्त होगा ॥7 [छ0च ०3० 8०८००२ए७३ ६0. 9.5 व्णाउलाज शाएँ टाशी 070०00- 
09778 (० श$ ७०7)..] प्रत्येक व्यक्ति को अनिवायं रूप में पाम वरना पड़ेगा | वह 
व्यक्ति जो वार्य नहीं वरेगा खायेगा भी नहीं। 

(६) बुछ उद्योगों को उम्मुक्त रखा जायगा । 

(७) गाठायात घेर हथा उत्पादन झाप्दों को सुषरार बर नये-ठे 
उद्योगों के निर्माण द्वारा बेरोजगारी आदि वो दूर रखा जायगा। प्रत्येव क्षेत्र में 
उत्पादन नियोजित (987768 फ़ा०00८0णा) होगा । 

उत्तर संत्राति वास (?0॥नाशाक्राण> ॥908०)--उपयुक्त अवस्था साम्य- 
दाद नहीं समाजवाद है । सन्नाति वालीन अवस्था भी स्थाई नहीं रह सबेगी । 
श्रमिव॒ वर्ग पूंजीवाद वा दमन कर अपना अधिनायव तन्त्र स्थापित करेगा। पमिक 
अधिनायवहस्त्र भी अपने विनाश को आमन्त्रित करेगा! राज्य पर से पूंजीवाद के 
प्रमाव को दूर वर श्रमित्र उस पर अपना मब्जा पर लेते है। पूंजीवादी थुराइयों के 
दूर इरने मे लिये राज्य वा प्रयोग करने के वाद राज्य थी आवश्यवता ही नहीं 
रह जायगी और राज्य धीरे-पीरे स्वत लोप हो जायेगा। वर्म हीन रामाज इतना 
अधिक विवसित हो जायगा वि राज्य वी आवश्यकता ही नहीं रहेगी। यह अवस्था 
अराजहता होगी । साव्यवादियों ने अराजफ्तावाद गो अपना लद््य बना लिया है 
सावंजनिक वार्यो के सचालन के लिये समाज ऐच्छिक समुदायों में संगठित होगा। 
प्रत्येक बाय करने वे लिये ऐसे समुदाय बन जायेंगे जिसमे व्यक्ति स्‍्वेष्छा से भाग 
लिया करेगे । ऐच्छिव समुदाय राज्य वा स्पान लेंगे । 

उत्पादन को यूद्धि और समाज थी उन्नति के साथ ही वितरण बा नियम भी 
इदल जायगा। इस अवस्था में “प्रत्येद व्यक्ति को उसवी योग्यता एवं आवश्यकताओं 
मेजनुशुव प्राप्त होगा ॥" [छाया ०३०३ ३००ए/तआह (० का$ बीए 40 ध््थो 
800078॥78 (0 ॥$ 7९८0$.] आवश्यवताओं वे अनुसार प्राप्त होना साम्यवाद 
वा सक्षण है। अतः उत्तर संत्रान्ति वालीन समाज साम्यवादी होगा। इस अवस्था 
में प्रत्येक व्यक्ति वो पूर्ण शिक्षा प्राप्त वरने एवं उन्नति करने के अवसर सुलम रहेगे। 
उन्हें अपने बाहुबल और मानसिक शक्ति वे प्रयोग बरने बी शिक्षा मिलगी। स्त्री- 
पुरध समाज निर्माण दे लिए समान इवाई समझे जायेगे। मिल आदि में नर्मरी 
(००८॥७७) स्थल बनाये जायगे। वहाँ माताओ वो अधिव स्वतस्थता प्रदानगी 
जायेगी। सामुदायिक मोजन व्यवस्था, यस्त्र स्वच्छालयों आदि बी सुब्यवरपा, पर 
में स्त्रियों वो वर्य॑-आधिवय से मुक्त रसेगी । उनेे लिये वार्य करना अलिवायं नहीं 
होगा बरन्‌ ऐसी व्यवस्था को जायेगो जि वे सुविधाजनव दम. से दायं गर सब |, 
राष्ट्रीयता, तस्त्र आादि पर किसों को ऊचा-नोचा नहीं समभा जायगा। इस अवस्पा 
में थ्यक्ति को भाषण, विचार, प्रदाशन, आवागमन आदि वे दूवं नियन्त्रित अवसरों 
से स्वतन्त्रता रहेगी । पट चेष्टा गो जायेगी वि निर्वाचन के अतिरिक्त भी प्रजा 
तन्त्र स्थापित हो औौर अधिक से अधिक व्यक्तियों वो जन जीवन (?एणा० ॥6) 
में अवेश गरादर उत्तरदायित्व सौपा जायगा | इस अवस्था में “व्यक्तियों का सदा 
सीघ विस होगा, उक्‍्हें प्रत्येद क्षत्र में निर्माण और छिक्षा ठपा प्रत्येद बाय 
जो घवित होगी ।” बाय का मौरद इतना बड़ जायगा वि “झम जीवत मे घिये 
साधन ही नही वरन्‌ प्रधम आवश्यकता हो जायगा ।" 


बाल माक्से ३२१ 


उपयुक्त अष्ययन से यह स्पष्ट हो जाता कि समाजवाद तथा साम्यवाद मे 
साम्य द्वोने पर भी अन्तर है | रूस और घीन क्रान्ति के प्रथम काल में चल रहे हैं 
थौर राज्य अब तब बना हुआ है, उसके सुप्त होने के अवसर नहीं आये हैं। राज्य 
विहीन-अराजक अवस्था वे चिन्ह अमी तक दिपाई नहीं पड़े हैं। ऐच्छिव समुदाय 
सम्पूर्ण सामाजिक, साधिक और राज़ नैतिक व्यवस्था पर नियन्त्रण नहीं कर सके है । 
व्यक्ति को उसकी आवश्यवता वे अनुसार वितरण व्यवस्या अभी नहीं आ सत्री है । 
माकस के देशानिव वर्णन वी उत्तर सश्रान्ति कातीन अवर्पा आज़ भी वल्पतिक 
बनी हुई है । है 
मावर्स के दर्शय को समीक्षा 
((न्रहत॑ंकक गण भर) 


माव्य के दर्शन वी सराहना एवं आलोचना दोनो ही वी जाती हैं। आलोचक 
माकसे के दर्शन में तिम्त श्रुटियाँ बताते हैं -- 

(१) बर्शत में विरोधामात (0०0790॥८8णा$ 79 ॥$ 9॥॥05००॥५)-- 
मावस ने इतिहास की भौतिज व्याख्या द्वारा यह सिद्ध विया है कि उत्पादन व्यवस्था 
में परिवर्तत होते पर इसिहास स्वयं परिवर्तित हो जाता है और एवं नया युग आता 
है । दूसरी ओर वह क्रान्ति मांग का अवसस्बन सेकर पूंजीवाद वा उत्मूलस कर 
साम्यवाद लाना चाहता है। गहाँ हमे विरोधाभास लक्षित होता है । यदि प्रड्ति के 
गतिमान तत्व आधित परिवतंना द्वारा स्वत ही समाजिव सम्थाआ एवं विचारों 
को वदत देते हैं और पूंजीवाद के उपराब्त समाजयाद क्षाना स्वामाविद ही है, तो 
हिसात्मक क्रान्ति की बयां आवश्यकता है? 


इसके उत्तर में यह पढ़ा जाता है हि समाज व्यवस्था में स्वत परिवतंन होगा 
और निश्थय ही पूंजीयाद के याद समाजवाद आयंगा, रोविन इसम समय लगेगा । 
और दी प्रतीक्षा म हाथ पर हाथ रखे कर बंठे रखने से श्रमयवा का ही अहित 
होगा । पूँजीयाद सामाजिक छरीर रचना में गदाव वे समान है जो वितम्य होने के 
बारण पूरे शरीर को ही गला सबता है। गलाव रोठय के विय गते हुये अर वा 
ऑआपरेधन पर दया हो उजित है । अत पूँजोवाद वे गताये हो क्ररन्‍्लि रपी आपरधन 
ही ठीग एर गाता है। “समाज के पुतजस्म में लारि रूपी पघाय की आरश्यगजा 
होती है ।! माय्स वे हाल्लिवादी होने से यर भ्रम नहीं होता चार्टिय वि यह शान्ति 
प्रिय ढगे से होने बात स्वाभावित परिवतन का विरोधी है । मार्क्स ने यह स्वीवार 
करते टूप एक "यतर पर दताया है हि दगंण्ड जं॑स देश से हटा प्रजावस्त्र बहुत 
विशित हो पुरा है, क्रील्ति मी आयद्ययता नी हापो । समद ही वहाँ प्रजातरक्राय 
दग गे साम्ययाद स्थापिस करेगी । 

(२) मन्तराष्ड्रीय त्रान्ति अमर है (/030073॥ ॥€४0(एध०ा 35 2] 
/9०))--प्रात्ति के रादम में मार्य ने बताया था तिपूंदीवाद जब अपनी चरभ॑ 
सोमा पर पटुंचता है ता वह क्रॉनि को आमत्वित वरता है। झद्ग्रथम औद्यागि्र 
इृष्दि मे, छिगरिएा देगा पे. क्रासति होगी । अस्य में सम्पूण विर्द में श्रानि होगी । इस 
विनारधारा से अनुसार क्रान्ति वा प्रारम्भ दृगलंस्ड, फिर अमरीका आदि में. होना 
चाहिये था सेकिल इसे यिपरीद क्रानित रुग और चीन में हुई जो औदोगिक विकास 
में बढ़े हुवे नहीं थे । हुगझे अतिरितन आज अल्तर्राष्ट्रीय आति को वर्ना ही 
धूमित्र शो घुती है । 
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(३) इतिहास की भोतिक व्यारया अतिशयोदितषर्ण है (स्रानणांध्ण 
गल्ाश5व 35 छा ६;22(८०0॥)--(१) मावस ने इतिहास की भौतिक व्यास्या 
द्वारा उत्पादन व्यवस्था में परिवर्तन को ही इतिहास विर्मोध का एकमात्र तत्व 
बताया, यह अतिशयोक्ति है | प्रत्येक परिवर्तत में बोई एक वारण ही वयं नहीं 
करता । अनेवों बारणों के योग से एक कारण चिन्गारी बन कर आता है और 
व्यवस्था बदल जाती है। प्र॒त्येव युद्ध, श्रान्ति या परिवर्तन में अनेकों छोटे-बढ़े 
सामयिक वारण मिल जाते हैं। भारत पर अंग्रं जा का आधिपत्य यदि आधिक कारण 
माना भी जाय तो क्‍या वह एकमात्र वारण ठहराया जासकता है। भारत के 
विच्छिन्न राज्यों वो, उनकी फूट वो महत्त्व न देना इतिहास थी ओर से मुह मोड 
केक है । यह त्रुटि झारस द्वाए ऐविहासिक एरिवर्ततों की य्राप॑ ब्याह गे होने के 
बारण है। 


(7) इतिहास वो भौतिव ब्याध्या अपूर्ण है । मातम ने इतिहास के निर्धारण 
में उत्पादन प्रक्रिया के परिवर्तन को अत्यविय महत्त्व देवर थन्य तत्वों की उपेशा 
की है । सल्तृति सम्पता, धम, कला, विज्ञान, राजनोति, मुद्धनीति, भादि अनेगो तत्त्व 
मिलकर इतिहाम के निर्माण में सहायक होते हैं। 


_ (१४) उत्पादन साथनों पर अत्यधिक जोर देकर माकस ने शुग लिर्माता व्यक्ति 
की उपेक्षा वी है । गौतम बुद्ध वा मौरवमय व्यत्तित्व भारत मे इतिहास वो मई 
दिल्ला प्रदान बरने में सहायक हुआ था। उसे आयित परिवर्तन नहींवहा जा 
सकता है। 


हि इनिहास की भौतिक व्याख्या मनुष्य वी ब्रियाशोलता में गतिरोध 
लावर उसे माग्यवादी बना देंतो है । 


(४) इतिहास की भौतिक बव्यास्या में एवं विरोधाभास दिसाई पड़ता है। 
परिवर्तंत वा कारण उत्पादन प्रक्रिया में परिवर्तन है । उत्पादन व्यवस्था सदंव गति 
मान रहती है परन्तु अन्तिम अवस्था में पदुँचने ने बाद माव्स उत्पादन व्यवस्था वे 
स्थिर हो जाने वी वत्पना वरता है | यह चुटि पूर्ण है । 


(४) पूंजोवाद का चूटिपूर्ण अध्ययन (१॥६८णा८०एधणा का आण्त/ 
८2(9॥87)--(!) पूंजीयाद की व्याख्या करते समय माव्स ने बनाया घा वि पूंजी 
वाद बी एक प्रवत्ति यह होती है विघन वा बेन्द्रीयरण होता जाता है। 
मध्यवर्गीम पूँजीवलि प्रतियोगिता से नहीं वहर पाते और शने -धर्त- घुप्त हो जाते है । 
बुछ गिने चुन पृजोपति ही रह जाते हैं। मावर्स को यह म्विष्यवाणी सत्य नही 
सवी । बड़े-बड़े पूंजोपतियों वे साथ सध्यम श्रेणी वे पूंजीपति भी आज तक बने हुये 
हैं। उनदी सास्या में भी बोई कमी नहीं हुई । 


(0) माजस ने पूंजोवादी अर्थव्यवस्था में मजदूरों वी स्थिति में दिन प्रति दिन 
धझोचनीय होते जाने की घोषणा को” थी | उसने वहां था वि मजदूरों पा धोषण जब 
चरम मौमा तब जा पहुँचेगा. मजदूर क्रान्ति का विग्ुद फूव देगे। लैडित सादे 
बा यह विचार भी असत्य सिद्ध हुआ। आज गाय श्रमिद्र पद्टिते को अपेश्ा अधिन 
सुप्ती है। उनका वेतन बढ़वा जा रहा है, काम गे पष्टे गम हो रहे हैं, सामयिंव 
अवदाश, चितित्सा, सस्ते मृस्य की वस्तु्यें, अनिवायें बीमा योजना से उन्हें लाभ ह्दो 
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रहा है। अतिरिक्त मूल्य मे से बोनस मिलता है । राज्य एवं पूंजीपति दोनो ही उसके 
हित का ख्याल करते हैं । 


(!॥) पूंजीवाद में वर्ग संघर्ष बी धारणा भी ७ र्प है । आज वर्ग संघर्ष 
को अपेक्षा सहयोग अधिक दिखाई देता है। पूंशीवादी देशों में सहकारी सब्यायें 
((०-०एथ५५८ 500८४८5) मजदूरा के हित का स्याल रसती हैं। सहकारी सेती, 
यह बैंक आदि यह स्पष्ट करते हैं कि वग संधर्प का स्थान सहकारिता ने से 
लिया है । 


(५) मानव प्रकृति के प्रति अज्ञान (0 था6०6 ती कण्याव) ॥070-- 
माकसे ने त्रान्ति के प्रारम्भ से उत्तर सत्रान्तिकात के पूर्व तत्न सर्वहारा वर्ग के 
अधिनायक त्व म॑ राज्य की समस्त शक्तियो को सचित करन का विचार व्यक्त किया 
है। उसका मत है कि सर्वहारा वर्ष वा अधिनायवत्व पूंजीवाद का दमन करने के 
लिये आवश्यक है। वह मनोविज्ञान के वटु सत्य का ज्ञान नहीं रखता पा कि त्रान्ति 
का सचालन करने वाला प्रमुस्त ब्यक्ति ही सर्वहारा वर्ग को समस्त शक्तियाँ अपने 
हायो मे केन्द्रित करदे' व्यक्तिगत अधिनायक बन जांता है। रूस में लेनिन, स्टालिन 
तथा ख्‌ इचेव, चीन मे माओ की शक्ति स्पष्ट प्रमाण है। यह अधिनायक सत्ता प्राप्त 
फरते ही अन्य अधिनायको के समान भ्रष्ट हो जाते हैं, क्योबि सत्ता का वेन्द्रीयकरण 
मनुध्यों को भ्रष्ट बता देता है ॥ वेषर बे अनुसार “उसको रचनाओं में यह कही भी 
अनुभव नही किया गया कि मदष्य प्य दक्ति वी आवाशक्षा अपने गव॑ तथा आत्म-सम्मान 
को सन्तुष्ट करने के लिये करते हैं और बुछ मनुष्य बे लिये ध्ाक्ति ही स्वयं अपने 
आप में एक साध्य बन जाती है। 


(६) राज्य के प्रति गलत दृष्टिकोण (शाणाह 8800० (09005 08 
$(9/०)--मावस राज्य को पूंजीपतियों या हिमायती, क्षोपण में सहायता पहुँचाने 
बाला भानता है। यही कारण है जिससे राज्य के खुप्त हो जाने वी अवस्था को 
उसने आदर्श बना रखा है। मावर्स वा राज्य के प्रति यह दृष्टिकोण अनुचित है। 
अरस्तू के अनुसार राज्य मनुष्य बी आवश्यताओं वी पूति ब॑ लिये विकसित हुआ 
है, और अच्छे जीवन के लिये उसका होना अनिवायं है। दूसरे, राज्य ने ही शोषण 
को रोकने के लिये भांति-माँति के नियम यनाये हैं। यही कारण है कि आज तक 
राज्य वना हुआ है। 

माक्स वे विचारों क्रो आलोचना से अधिक सराहना हुई है। उसके राज- 
मीतिव सिद्धान्त--इतिहास वी भौतिक व्यास्या_ द्वस्द्ात्मत भोतिकवाद पूंजीवाद का 
विश्तेषण तया वर्ग सपर्ष आदि अद्वितीय भेंट हैं। इनत्रे माध्यम से उसे अपना 
उहेइ्य सिद्ध करने का अवसर प्राप्त हुआ। श्योपित श्रमिक को मविष्य का दिया 
स्वप्न दिसाबर, वष्टों से मुक्त होने का विश्वास दिलाते समय वह मुक्ति का मसीहा 
बन गया। मजदूरों की पराधीनता वा अस्थाई स्वरूप एक ही झटव से छि्न-मिन्न 
हो सकता है, पूंजीवाद का पतन अवश्म्मावों हैं। यही कारण हैंकि तीद् विरोध 
होने पर भी आज सम्पूर्ण विश्व वी एक तिहाई जनमस्या उसरा भक्त बन चुडी हे। 
रूस, चीन, रूमानिया, वल्गोरिया, यरुगरोस्लेविया, चंकोस्लोवाडिया उसने अनुयायी हैं 
तथा सक्रान्तिकाल में से गुजर रहे हैं। 
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परोक्षोपयोगी प्रश्न 
काल मात्र्स वे अतिरिक्त मृल्य के श्रम सिद्धाल्त वी स्पष्ट ब्यास्या 
गर्यि । 


“इलिहास की मौठिययादी व्यास्या माव्स भी राजनीति धास्त्र को 
दृतने भेंट थी ।” इस बयन पर विचार करते हुए माय वे राजनीतिक 
विचारों पर इसजा प्रभात बताइये । 


मात्र्स के वर्ग-संघर्ष के सिद्धान्त की विस्वार पूर्व ख्यारयां वरिये । 
में नयोने धर्म 4 समात 
०4 7 





“प्रम॑को अम्दीका कर माक्स आज थे थुग 
उन गया है ।” दस मत से आप उटी हज सटम 


माइसेयाद से आय क्या समझो हैं ? कया सायस ने गियर बतमा 
परिस्यितियों के जिये उपयुक्त हैं ? स्पष्ट उीजिये । 


निस्सस्देद मातस के विचारों का निर्माण करने वाले तत्व विविध सोतो 
प्रेश्रातत होते है। टिसने अनेठा स्थानों से ईंटें एरब्ित ही लेहित 
उनका प्रयोग अपनी इन्छा में हिया ॥ स्यारपया कीजिये । 


माउसंवारी समाज और राज्य की कज्बना को यर्चन जरिये । 
बाएं सादे का राज्य दर्शत को कया अनुदार है ? 





अध्याय ११ 


यामस हिल ग्रीन 
(7 प्र. ठ€था) 


[१६३६ से श८घर ] 


+छ0टा (४९ 7050 छएलाएए। शव धा6 050 6९50000 00767« 
गाल: ९30000 ॥06 8 50069 (०2नाव 0५४ शारदा [णि०९, 00 09: 
दादा फड्ाल ५३५ 8 ॥्रा।१6 ता) 70 ॥6 0व फलाल (04॥ 00४९॥- 
जलाआ5 वार 07050066 ७५ टणाऊ्टा। / 5०९४४ 6 8. 


आदयंवाद (॥0८8॥57) राजनीतिक विधारों गे दर्शन के चेतनाद्वतवाद से 
प्रभावित थह्‌ विचारधारा है जिसे विभिन्न नामों से पुद्वारा जाता है। विद्वान एवं 
आलोचक इसे “राज्य का दार्शनिक सिद्धान्त', 'राज्य वा निरपेक्ष सिद्धान्त', राज्य का 
आध्यात्मिक सिद्धान्त” या “राज्य का रहस्यवादो सिद्धान्त! आदि नामो से बुकारते हैं / 
इस विचारधारा या मूल मन्तव्य यह है कि राज्य मानवीय आत्मा या चेतना का ही 
स्वरूप है। राज्य थर्यक्त बे लिये अनिवार्य और नंतिक सस्था है जो पूर्ण होते वे साथ 
ही आदर्श भी है। इसी विचारधारा के शान की परम्परा मे प्लेटो, अरस्तू, काण्ट और 
हीगल के बाद ग्रीन का नाम भाता है। 


जोवन परिचय एवं कृतित्व 
(6 5:लता भव १9॥र/ज१5) 


ग्रीन सब १८३६ मे इंगलेण्ड के याकशायर नगर मे पंदा हुआ था । वह बाल्या- 
वस्था से ही मेघावी छात्र था । उसने ऑक्संफोर्ड विश्वविद्यालय मे शिक्षा प्राप्त की 
और अपनी बुशाग्रवुद्धि तथा प्रतिभा के कारण वही दर्शन के प्राघ्यापक के रूप में २२ 
यर्षे तक, अपनी मुत्यु प्यन्त काये किया। सामान्यतः दाशनिक सक्रिय राजनीए्ि में 
भाग नहीं लेते हैं लेकिन ग्रीन एक व्यावहारिक राजनीतिक दार्शनिक था। वह नगर 
के सामाजिक और राजनीतिक जीवत मे रुचि पूर्वक योग देता था। उसने मचनिषध 
को सफल बनाने वे लिये 'काफ़ो हाउस” की स्थापना की। वह शिक्षा के राजकीय 
आयोग का दस वर्ष तक असिस्टेट कमिश्नर रहा ॥ अपना सम्पूर्ण समय और धन देकर 
लड़को के ऑक्सफोर्ड हाई स्वूल की स्थापना को । वह नगरपालिका का कई वर्षों 
तक सदस्य रहा । उसकी प्रशरानीय सेवायें ऑॉक्सफोर्ड के नागरिक जीवन में अनुब र- 
भीय उदाहरण वन गई । १८८२ में ४६ दर्ष की अल्पायु में ही इंगलेण्ड शए स्याव- 
हारिफ राजनीतिक दाशनिक आदर्शवाद को प्रस्यात्‌ विचारधारा प्रदान कर इस संसार 
से विदा हो गया । 


प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


ग्रोन ने ऑ्सफोर्ड विश्वविद्यालय के दर्शन शास्त्र के व्यास्थाता पद से राज- 
तिक समस्याओं के समाधान में व्यास्यान दिये, उनका सग्रह “राजनीतिक कत्तंव्य 
सिद्धान्त पर व्यास्याना [7.€९ए7९5 090 एशाएए65 ते 90॥0०8 00॥89007) 
धीप॑क से मृत्यु उपरान्त प्रकाशित हुआ | एक अन्य रचना 'उदार विधि एवं स्वतन्त्र 
समझौता' (.6] व-व्झंगक्ाणा थ00 शोध्ट्व॑णा ण 0णाध्रण्टा) भी प्रकाशित 
हुई । इनमे उसके 'लिवरल एसोशियेसन' द्वारा समठित व्याख्यान माला के अन्तगंतत 
अमिव्यक्त अतिम विचार संग्रहीत हैं । 


ग्रीन पर प्रभाव 
(एलशारर तक ठाध्ला) 





ग्रीन का अध्ययन क्षेत्र व्यापक था । उसकी कृतियों मे विभिन्न विद्वानों के 
विचारों की छाप स्पष्ट अंबित है । वह जिस परम्परा से प्रमावित होता है उसके दो 
परस्पर विरोधी विचारों को अग्रीवार करने का उसका ठग आइवचर्येजनक है। ग्रीन 
धर निम्न विचारवों वा प्रमाव पढा-- 


(१) पूनानी प्रभाव (67०८६ 00०0०८)-यूनान के राजदशंत के जाज्वल्य- 
मान नक्षत्र प्लतों और अरश्तु की रचनाओ--'रिपब्लिक', 'पॉलिटिव्स' तथा 
'एथिक्स' को ग्रीन के विश्वविद्यालय पाठ्यक्रम मे स्थान प्राप्त या । निएचय ही इंगलेप्ड 
के आदर्शवादी विचारको विश्वेषतः ग्रोन पर उनका प्रभाव-पडवा आवश्यक था| ग्रीत 
ने मनुष्य एक राजनीतिक प्राणी है, राज्य एक प्राइतिक रास्था है.” आदि सिढास्तो 
को अपने विचारों वा आधार बनाया है। प्लेटो और बअरस्तू मे ग्रीन पर अरस्तू वा 
प्रमाव अधिक था । 


_ (२) रसो का प्रमाव ([70०0०6 ०। १०४$५८७७)--ग्रीन रूसो के सामान्य 
इच्छा वे सिद्धान्त से भी प्रभावित या। “राज्य शक्ति नहीं, इच्छा का प्रतीक है,' 
इसके स्पस्टीोकरण का न॑तिक आधार उसे रूसो तथा अन्य अधुवन्धवादी विचारों मे 
प्राप्त हुआ था। 


जमंत दास निर्को 'का प्रमाव ([00८/06 00 560प%॥ 0८७॥58)-- 
डाष्ट तथा हीगल के आदरंवाद मे भी ग्रीन को प्रभावित कियां। बाकर के अनुसार 
यधार्थ में राज्य वे दाशंनिक विचार, जिसवा ग्रीन और बोखाके प्रतिपादित करते हैं, 
१८वीं धरती के अन्त और १९वीं दाती के प्रारम्भ में जमेनी में प्रतिपादित विचारों वी 
व्यास्या, स्पष्टीकरण, विस्तार और संभोपन मात्र ही है।” हीगल ने ब्रह्म! (0 थे॥०- 
अंग), शाइवत चेतना" [४ध्या॥ ००॥८६८४००७॥८5७), समस्त संस्थाओं ही प्रह्म- 
मयता, “राज्य पृष्वी पर ईश्वर का पदार्पण ही है; राज्य अधिवारों वा एक मात्र 
सोत है' आदि विचारों को बाष्ट के प्रभाव में स्वीकार करते हुये प्रीन ने हीगलवादी 
राज्य के निरंगुश सिद्धान्त वो अस्वीवार कर दिया । इसीलिये यह बहा जाता है कि 
प्रीन ने हीगल के सिद्धान्तों को वाण्ट के धास्दों में प्रगट किया । 


(४) परापरा विरोधों प्रभाव [४०७ ००छणिफफं5$ 3792702)-नग्रील पर 
परम्परा विरोधी विचार घाराओं का भी प्रभाव पड़ा। स्वतस्त्रता और नँतिकता 
सम्बन्धी विचार इन्हीं गी उपज ये । 


थामस हिल ग्रीन इश्२७ 


राज्य का श्राघार शक्ति नहीं, इच्छा है 
(जरा ॥०0 एण९९ छ का फ्व्जंड ण॑ 50308) 


सामान्यत यह समझा जाता है कि राज्य का आधार शक्ति है। सेना, पुलिस 
उसके प्रतीक हैं। राज्य के दण्ड का पालन लोग शझक्तिमय से करते हैं। ग्रीन ने स्व 
प्रथम इस विचार का विधिवत्‌ एवं ताकिक खण्डन किया और दताया कि राज्य का 
आधार शक्ति नही, अपितु इच्छा है वाकर ने इसका स्पष्टीकरण इन शब्दों में 
किया ' मानव चेतना स्वतन्वता चाहती है, स्वतन्त्रता मे अधिकौर निहित हैं, अधि- 
कार राज्य की माँग करते हैं।” वार्कर के इस वक्तव्य को ध्यान में रखते हुये यदि 
राज्य के क्राथधार को खोज करें, तो यह सिद्ध हो जाता है कि राज्य का आधार 
इच्छा ही है । 

मानव चेतना स्वतन्त्रता चाहती है 
(परष्छावा (०5शं0एड्रा९55५ 90570965 967५) 


सानव चेतनायुक्त प्राण है। उसकी चेतना शक्ति निरन्तर श्रेष्ठ जीवन की 
खोज में रत रहती है । श्रेष्ठ जीवन पू्ंता प्राप्त करने का दूसरा नाम है जो व्यक्ति 
को निरस्तर विकास की ओर उन्मुख करता है। मनुष्य चेतना शक्ति के कारण 
बाह्य के स्थान पर आन्तरिक मूल्य को महत्त्व देता है । आन्तरिक मूल्य आत्मिक या 
नेतिक होते है। क्‍या नंतिक है, क्या अन॑तिक इसका ज्ञान व्यक्ति को तभी होता है 
जब वह निरन्तर “मली इच्छा” के आदेश का पालन करता चला जाय। यह भली 
इच्छा व्यक्ति को 'नंतिक आदेश' (7078) 79७४८) देती है; ज॑से 'सत्य बोलो”, 
“कभी भी विलो पर अत्याचार न करो”, असहायो की सदंव सहायता करो” आदि यह 
“भली इच्छा” एक ब्येक्ति को हो नहीं, मानव मात्र को सदंव नैतिक आदेशों के पालन 
करने-की प्रेरणा देती है। सम्पूण मानव समुदाय की इच्छा को, मातव चेतना 
का योग या झाश्वत चेतना (८0० ००॥६०॥0०४॥९$५) कहते हैं । शाश्वत चेतना 
के आदेश न॑तरिक आदेशों का सामूहिक योग होते के कारण संवंमान्य होते हैं । इन 
सर्वमान्य ध्ाश्वत चेतना के आदेशों का पालन करते रहने से व्यक्ति पूर्णता प्राप्त कर 
लेता है। परन्तु मानव-चेतता के आदेशों को पालन बाह्य परिस्यितियों के दवाव के 
कारण नही कर पाते हैं । वाह्य_परिस्थितियाँ उन्हे विवश कर देती हैं, उदाहरथा्, 
एक मनुष्य यदि मन्दिर में ईश्दरोपासता करने की न॑तिक आज्ञा का, जो स्वयं उसकी 
ही न॑तिक चेतना की आज्ञा है, पातन करना चाहता है, एक दूसरा धर्मावसम्दी अपतौ 
पादविक शक्ति द्वारा उसे मन्दिर मे जाने से रोकता है और इस प्रकार उसकी चेतना 
के मार्ग को अवरुद्ध करता है ! फ्लस्वरूप मनुष्य पूर्णता प्राप्त नही कर पाता । यहो 
कारण है कि भश्रीन के विचारो मे स्वतन्त्रता मातवन्वेतना द्वारा अपेक्षित बताई 
गई है । 

स्वतन्तता मे अधिकार निहित है 
(40 ॥क्रण१० कां8४5) 

श्रोन के विचारों का विश्वेषण करते समय हमने देखा कि मानव-चेतना 
स्वतस्तता चाहती है सौर स्वतन्व॒क में बपिकार निहित हैं। पूर्षठा प्राप्त करने के 
विये मनुष्य अपनी चैतना या आत्मा की' भली इच्छा! के नैतिक आदेशों का पालन 


३२८ प्रहिनिधि राजनीतिक विधारक 


बरना चाहता है जिसमे यदा-कदा दो प्रवार को बाघायें आ जाती हैं। एक बान्त- 
रियर या एतिक दाघायें--यह आत्मा की वासना जनित इच्छा होती हैं जो श्रेष्ठ 
जीवन वो अपना लक्ष्य बनाने के स्थान पर विशृत हो जाने के कारण भ्रष्ट और 
पतित जीवन वी ओर ले जाती हैं। यह आन्तरिक या नैतिक वाधायें होतो हैं, जितवा 
अख्ययन नीतिशास्त्र (50॥05) में किया जाता है। दूसरी बाह्य या परिस्थितियों 
थी दापायें होती हैंजो व्यक्ति बे श्रेष्ठ जीवन के मार्ग में बाधक होती हैं । इन 
बाद्म परिर्यितियों, से यदि व्यक्ति को स्वतन्त्रता प्रदान यी जाय तो वह अपनी 
चेतना (आत्मा) बेः नंतिक आदेशों वा पालन ठीक प्रकार से कर सबेगा। इसीलिये 
प्रीन थे अनुसार यह वहां गया है कि सानय-चेतना स्वतन्त्रता चाहती हैं। मह स्व- 
तन्ब्रगा बाह्य होने के वारण राजनीतिक होती है जिसे राज्य के नियन्त्रण से प्राप्त 
किया जाता है । 


स्वतन्त्रता 
(7.एलाए) 


प्रोन के मानव चतना सम्बन्धी विचार न॑तिव तथा आध्यात्मिक थे । स्वतन्त्रता 
के विचार राजनीतिक होने के कारण हमारे अध्ययन वा विषय हैं। अतः ग्रीन से पूर्व 
स्वतस्त्रता की घारणा वया थी, प्रीन ने उन्हें क्सि प्रगार“अपने विधारों के साँचे मे 
ढाला, यह जानना हमारा घ्येय है । 


श्रीन मे पूर्व स्वतन्त्रता की व्यास्या काप्ट और हीगल द्वारा वी जा घुकी थी। 
काण्ट ने स्क्‍्तर्त्रता को स्वयं निर्मित सर्व मान्य कत्तंथ्यों वा पालन ही बताया । प्रत्येक 
व्यक्ति भो अपनी आरमा वे गव॑भान्य आदेशों वा पालन करते हुये अपने आाप वो 
साध्य बना लेना चाहिए । हीगल इस व्यास्या को नकारात्मक, सीमित तथा बात्म- 
गत मानता था क्‍योंकि इसमे वत्तंव्य भाव था और विना कत्तंब्य पालन किये हुये 
स्यक्ति को स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त हो सकतो थी, यह प्रत्येक व्यक्ति को अपने आप में 
साध्य बना देने के कारण सीमित हैं, यह चेतना में निहित होने वे कारण आत्मगत 
थी। हीगल ने स्वतन्त्रता को सकारात्मक हथा बाह्य बताया जिसे राज्य मे रह दर 
राज्य वे स्वरूप में पूर्ण तादात्य स्थापित करके ही प्राप्त किया जा सबता है। 
“प्रीन ते स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों का प्रारम्म काण्ट ने स्वतस्त्र नंतिव' इच्छा वे 
सिद्धान्त से किया। वह स्दंव उसी से चिपटा रहा और इसी में अन्त हुआ ।' प्रीन के 
स्वतस्त्रता सम्बन्धी विदार काध्ट तथा हीगतठ वे मध्य में स्थित हैं। 


स्वतस्त्रतों की परिभाषा बरते हुये सामास्यजन उसने विड्वृत स्वस्प भी 
श्यास्या करते हैं उनके अनुसार स्वतन्त्रता मनमानी गरने की छूट होती है। जिस 
समय उतनी इच्छा को शृछठ करना चादे, उनको करने देने वी अनुमति ही स्वतस्त्रवा 
है । स्वतन्त्रता की यहे व्याख्या व्यक्ति को तुच्छ आत्म-तोप गी ओर भी आवषित 
क्र सवती है और ऐसी स्थिति में वह उच्छू खत हो जाता है। मनमानों गरते की 
६५ छूट समाज बे वातावरण को नारकीय बना सती है, मनुष्य गे अस्तित्व को 
ही घश्टापन्न अवस्था की ओर दक्ेल छती है या मनुष्य के पूर्णता भराप्त बने गे 
स्वप्न को शंडित कर सझतो है। अतः स्वतस्त्रता मनमानी दरने की छूट या बन्पर्नों 
का अभाव ने होकर सकायरमक होठी है। 
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यीन मे स्वतन्त्रता की सकारात्मक व्यास्था करते हुये बताया कि मानव 
चेतना 'मली इच्छा' के आदेशों का पालन करने की स्वतन्त्रता चाहती है । "स्वत- 
सत्ता बाय॑ या आनन्द प्राप्त करने वो यह शक्ति है जिसे इप्क्ति को बरना या आनन्द 
प्राप्त करना चाहिये ।” अतएव निदचय ही स्वतन्वता ऐसे कार्यों के बरने का अवसर 
प्रदान करने वाली वह क्षमता है जो प्रुर्णता प्राप्त करने के लिये व्यक्ति को करने 
चाहिये | यह व्यक्ति को जुआरी और धाराबी बनने का अवसर देने के लिये नहीं 
वरन्‌ उन्हे भली इच्छाओं के आदेशों गा पालन करने के लिये दी गई है । बाकर ने 
ग्रीन द्वारा अभिव्यक्त इस स्वतन्त्रता वी दो विशेषतायें बताई हैं-- 


१. सफारात्मक्त स्वतन्त्रता (?०आध५० ३70८७)--सर्व प्रथम स्वतन्त्रता 
सकारात्मव होती है। यह व्यक्ति को इस वात का अयसर प्रदान करतों है कि वह 
पूछ काय॑ं बर सके। इसका यह अभिप्राय कदापि नही होता कि व्यक्ति कसी अन्य 
व्यक्ति द्वारा अप्रने लिये बुछ करा कर काये कर सके । 


२ निशषपात्मक स्वतस्त्रता (0८6वा्रा॥० 70८(५--ह्वतत्त्रता बुछ 
बाय परने के अवसर प्रदान करती है। इन कार्यों का स्वरूप निश्चयात्मक होता 
है । 'बुछ कार! का अभिप्राय यह नहीं होता कि थ्यक्ति अच्छे-बुरे प्रत्येक थार्य करने ये' 
लिये स्वतन्त्र हैं। व्यक्ति निश्चित प्रकार के कायय ही बर सकता है। यह फेवल उन्हीं 
यारयों थे करने की छूझ होती है जो करने योग्य होते हैं। एक व्यक्ति फो पतन वी 
ओर ले जाने याले कार्यों को करने वी छूट नही दी जा सकती । पूर्णता प्राप्त करने 
मे लिये फिये जाते योग्य दाय॑ बरने की स्वतन्तता ही यथार्थ मे स्वतन्त्रता है । 


स्वतन्द्रता दी यह मावना स्वयं अधिकार युक्त होती है। एब व्यक्ति जिरा 

काय॑ को अपने तिये अच्छा समझता है, बस्य मनुष्य भी उसे अपनी पूर्णता के लिये 
उपयोगी समझते हैं और राम्पूर्ण समाज ही उन्हें अपने विवास में सहायक समझने 
लगता है, जिसदा परिणाम यह होता है वि सामाजिकता वी भावना उदित होती 
है । “एक व्यक्ति का अपनी भलाई की यामना के साथ अन्य व्यक्तियों की भलाई की 
कामना करना, समाज की भलाई को इच्छा होती है। ऐसा सम्बन्ध समाज की रचना 
करता है जिसका अं, अधिकार होता है ।/' अत यह स्पष्ट हुआ कि रवतन्तता में 
अधिकार निहित है । 

प्रषिकार राज्य को माँग झरते हैं 

+ (सिक्लाह ऐशा॥॥9 ॥९ 58०) 


अधिकार की प्रीन प्रदत्त व्याख्या, अधिकारों वे सभी हत्वों से पूर्ण होने के 

कारण एक उपयुक्त परिमाधा है। ग्रीन ने मानव चेतना को स्वतन्शता और स्वत- 
स्तता को अधिकारों का प्रणेता दंताया। एक अ्यक्ति की चेतता के समात समाज के 
समी व्यक्तियों की चेतना स्वतन्त्रता चाहतो है। जब छिसी विषय पर एक ब्यक्ति 
अपने विकास या अपनी पूर्णता प्राप्त करने के लिये उचित वातावरण या बाह्य 
परिस्थितियों की आवश्यब्रता अनुमव करता है, तो वह समाज ने अन्य व्यक्तियों से 
माहय परित्यित्यिें हे अक्सर की माँग करता है । उतका यह दावा अत्य व्यक्तियों 
हारा उसी समय स्वोकार किया जाता है जब शत्य मनुष्य उसे अपनी-अपनो आवदय- 
कठाओ ढो पूरा बरने के लिये आवश्यक समझते हैं। इस क्रम से प्रत्येक व्यक्ति 
एक माँग दा दावा प्रस्तदत करता है तपा प्रत्येछ अग्य ब्यक्ति उसे समात रुप से साम- 
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दायव समझने के कारण स्वीदार कर लता है। एक व्यत्ति वी माँग वी अन्य 
व्यक्तियों द्वारा स्वीहृति ही अधिवारों वी जाधारशिया है। उदाहरण के तविये, 
यदि एक व्यक्ति सह माय करता है हि उसे अपन भरण-पोपण की उचित ब्यवरथा 
बरने वे जिये जीविवापार्जन का अवसर प्राप्त हो, तो अन्य ब्यक्तिपों द्वारा उसवी माँग 
णो स्वीडृति प्रदान हो जान पर वह उस व्यक्ति का अधिकार हो जाता है। यदि 
समाऊ इस मांस वो अस्दीगार बर दता है तो वह उसो प्रवार मूल्यटीन हो जातो 
है जिस प्रसार एक डावू वी घन अपहरण करने की माँग सामाजिक स्पोद्ृतिके 
अभाव में अधिकार नहीं वन पाती । समाज द्वारा थ्यक्ति पी माँग को मास्यता प्रदात 
बरने वे बाद उसे त्रियान्यित कराने वाली एव शक्ति की आवश्यकता होती है । यह 
भक्ति (राज्य होती है जिसका अस्तित्व ही अधियारों की रक्षा वबरने बा तिये होता 
है। अत वार र वा वक्तव्य चरिताथं होता है वि “मानव चेतना स्वतन्त्रता चाहती 
है, रपतस्त्रवा मे अधियार निहित है और अधियार राग्य बी माँस बरते है ।" तदनु- 
सार राज्य शक्ति के विपरीत इच्छा पर आधारित है । 

अधिरार के तत्व-प्रीवन म अधिवार की परिनापा वरते समय उनके निम्न 
तत्त्तों पर प्रवाप्त डाता है-- 


(7) ब्यक्तित को मांग--अधिकार वा सूत्रपात व्यक्ति वी माँग से होता है । 
ब्यन्ति अपने ग्िवास के जिये बुछ माँग या दावे (0)970) प्रस्तुत बरता है । 


(0) सामाजिक स्वोहति--व्यक्ति को माँग वा सामाजितर स्वीश्रृति (8००७ 
760087॥॥0) मे प्र कोई मरत्त्य नहीं होता । जय तब समाज दावे को उचित नहीं 
टहरावा, वह दावा निरषंय होता है । 

(0) स्वदल्याथ की सावना--व्यक्ति गी माँग एक ओर अपने वश्याथ 
को सामने रखते हुये वी जातो है, दूसरी ओर समाज उस माँग को स्वीवार ही इस 
लिये बरता है क्योवि वह अन्य शमी व्यक्तियों बे लिये भी समान रूप से वल्याप- 
कारी होती है । 

.._ (४) राज्य को मास्यता--श्यक्ति की माँग, सामाजिय स्वीहूति होने पर, 
सयपत्याथ थी भावना युक्त होने पर भी राज्य बे बिना सारहीन होती है । मनुष्प 
क्षावेश, त्रोप और स्वार्प में जाकर अपनी हो माँग पर वुट्ाराघात कर बंछ्ता है) 
राज्य उम्र अपती शक्ति द्वारा ऐसा बरने से रोकता है। अधिकार राज्य बे खिना 
वियान्यित नहीं जिये जा सकते । 

सक्षेप में, अधिकार व्यक्ति की उद्नतिशीत जोवन वी अभितापवा युतत 
वह माँग होगो है जिन्हें समाज समान रूप से सर्य बल्याणप्रद समझते हुये रगीतार 
बरता है और राज्य अपनी शनि के द्वारा उन्हे क्रियाग्वित बरने पा आश्वासन 
देता है। 

प्राइतिक एवं दे अधिकार (२४एाण शत [८0 गंशा)--प्रीन ने 
प्राहतिर तथा वैध जधियारों में राष्द बस्तर शर्त पवे हु अ्म गा निवारण हिया । 
उसने प्राजतितर अधिवार बी प्रचतित्र अनुन्यतरादों ,हॉँस्य, लॉग सथा रुमो) 
परम्पश बा सदन श्या । इन विचारों ने राज्य रो उत्पत्ति वे समझौता गिद्धाल्य वी 
ब्यास्यां दरते हुए यह बताया था रि राज्य की उसत्ति से पूर्व री प्रारतिव 
अबस्पा (55७ ० एशए०) में व्यक्ति यों राहत अपिदार प्राप्त पे, अदः 
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प्राइतिक अधियार राज्य से पूर्व की अवस्था से चत्रे आने वात अधियारों को कहते 
हैं। प्रीन को इस कथन मे असंगरति वा आमास हुआ । उसने कहा कि राज्य एव 
समाज से पूर्व अधिकारों का अस्तित्व वदापि सम्भव नहीं। एक व्यक्ति की माँग 
का उस समय तक कोई मूल्य नहीं हो सकता जब नदे अन्य व्यक्ति एक सदिलष्ट 
समाज के रूप में उसका ओऔवित्य स्वीकार व कर ले तथा राज्य उसे कियान्वित 
कराने का आइवासन न दे दे । प्राइतित अवस्था में व्यत्ति एक इकाई के रूप में 
अबेला रहता था, सामाजिक जीवन और राज्य वी रचना नहीं थी परिणाम स्वरूप 
तथाव्रथित प्राइतिक अधिवार भी नही थे । 


ग्रीन ने प्राशतिक अधिकार की व्याख्या स्याप्ताविरू अधिकार वो रूप में 
की । उसने कहा कि व्यक्ति शक विकासशील प्राणी है। प्रत्येक व्यक्ति को चेतना- 
युक्त प्राणी होने के कारण ऐसे अधिकारों की आवश्यकता होती है जो मनुष्य होने के 
नाते उनके विकास वे लिये स्वाभाविक एवं आवश्यक होते हैं। यदि अधिकारों 
को मनुष्यों को प्रदान नहीं क्या जाय तो निश्चय ही उनका स्वाभावित्र प्रिकास 
अवरुद्ध हो जायगा । अत हम कह सकते हैं कि प्राइतिक अधिवार व्यक्ति के नैतिव 
और विवेक सम्पन्न प्राणी होने बे कारण विकास को स्वाभाविक परिस्थितियाँ होते 
हैं । उदाहरण बे लिए, जीवत रक्षा का अधिकार "क प्राह्ृतिक अधिवार है क्योंकि 
यदि नागरिकों को अपने जीवन की सुरक्षा के प्रति सदंव आशका ही बनी रहेगी तो 
दे ता सम्पत्ति सग्रह वी ओर ध्यात देंगे और न ही अपना वौद्धिक विकास करता 
चाहेगे । 

अधिकारों की व्याख्या करते रामय प्रीन ने प्राइतिक अधिवारों या स्पप्टी- 
कारण व्यक्ति की उस माँग दे रूप मे किया जिसे अन्य व्यक्तियों ने (समाज मे) 
सामूहिक कल्याण की दृष्टि से स्वीकार कर लिया हो । जब समाज के द्वारा किसी 
माँग को स्वीहृति प्रदान की जाती है तो बह प्राइतिक अधिद्वार कहलाती है। उदा- 
हरण के लिए, भारतवर्ष वी सामाजिक चेतता आज रोजगार बे अविपार (राश्ा 
१0 ८४७।०५॥८०) को स्वीकार करती है । लेसिन राज्य आज तय इसा अधिकार को 
मान्यता प्रदान करने मे असमर्थ है। हम कह सवते है कि भारतीय 'रोजगार वे 
अधिवार वो प्राउतिक अधिकार के रुप में प्राप्त करते है, वंधानिक अधिकार वे 
रूप में मही । इसके विपरीत रूस में न्यक्तित क्री रोजयार प्राप्त करने बी साँस वो 
सामाजिक स्वीहूृति एवं राज्य वा सरद्षाण प्राप्त है, अतएय वहाँ यह बँवानित 
अधिवत्रार है। हम कह सकते हैं कि रोजगार का अआपविवरार हमारे देश में प्राइतिय 
अआपधिवार है वयोकि केवल समाज ने ही उसे स्वीकार क्रिया है, राज्य ने नहीं। रुस में 
राज्य पे! सरध्षण ने वारण वह वंधानित्र अधिरार है । 

प्राइतिर अधिकज्षार पंधातिक अधिरारों की भाँति दण्डनीय नहीं होते-- 
उपयु'क्त जाधार पर प्राह्ृतिक तथा वंधानिक अधिवारों में एक अन्तर यह किया 
जाता है वि प्राटतिक अधिवार या उल्लंघन स्ययाय में नहीं प्रस्तुत क्रिया जा 
सकता भौर दंडनीय नही होता । वंधानिक अधिकार का उल्लंघन स्यायित् निरीक्षण 
(709॥02] 7८४८७) के विए प्रस्तुत विया जा राकदा है और दोपी दहराये जाते 
वाले व्यक्ति या संस्था को दष्टित विया जा छकता है। उदाहरण वे लिये, समाज 
यह स्वीकार करता है कि भारतवर्ष में नागरिकों को कार्य करने और जीविकोपा्ंस 
का अधिकार मिलना चाहिये सेक्नि विधान द्वारा स्दीहृत न होने के कारण ब्यक्ति 
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न्यायालय में इस अपिकार वी माँग नहीं वर सवता। विधान उल्लिसित भाषण 
या आवागमन वी स्वतन्त्रता पर हस्तक्षेप न्यायालय द्वारा सुना जा सता है और 
दोयी व्यक्ति वो दण्ड दिया जा सबता है। 


प्राइतिक अधिकार दंधानिक अधिदारों को अपेक्षा अधिक प्यापक होते हैं-- 
प्रौन ने प्राइतिव तथा वेधानिव अविवारों को आदर्श दपा मधार्थ अधिवार वी संज्ञा 
दी है । आदर्श अधिफार से उसका अभिप्राय यह था कि मनुप्य बे दिवास वी पूर्षता 
जिन परिस्यितियों के उपलब्ध होने से होती है, वे सभी प्राइतिव या आदर्श अधिवार 
होते हैं, यह ध्यापर होते हैं । राज्य इनमे से वल्िपिय सधिवारों वो सरक्षण प्रदान 
करता है, यह यथार्थ था वंघानिंग अधिकार कहलाते हैं। वार ने इस अन्तर वो 
स्पष्ट परते हुये दताया है कि “यह आदर्श या प्राइतिक यपार्थ या यैधानिय अधि- 
वादों वी अपेशा व्यापद तथा गूढ़ होते हैं, छो (परपार्ष अधिकार) किसी राज्य विशेष 
द्वारा विसी समय पर, आशिक तथा अपूर्ण रूप में, प्राभइतिव अधिवारों मे से ग्रटण 
किये जाते हैं ।" यथार्थ अधिदार सीमित होते हैं तपा आदर्श अधिकार उनवा लक्ष्य 
एवं प्रेरघासोत होते हैं । 


देघानिश अधिरारों दा हाम्वन्य फानून से है छोर प्राहदिन एानूमों रा 
चेतिएता, से । प्रों० वार्दर ने ग्रीन दे स्वामाविव झवधिदार वा एय छौर गुघ बताया 
है। इन अधिवारों वां सम्दन्प बातून यो अपेक्षा न॑तिकता से अधिक होता है । 
व्यक्ति अपनी नंतिर चेतना बे आदेशों भा पातन बरते हा पूर्षता प्राप्त गर सवता 
है | सामाजिक नंतिक चेतना इसे मान्यता प्रशान परती है। एस प्रवार एफ व्यक्ति 
दो नृतिव चेतना अन्य व्यक्तियों (समाज) पी नंतिव चेतना द्वारा मान्य होने पर 
प्राहतिक अधिकार बनती है। “(प्राइतिस) अधियार न॑तियता से सम्बन्धित होते 
हैं गयोति दे नंतिब उद्देश्य बी प्राव्ति वी शर्तें हैं, जिन्हें नंतिव चेतना अपनी हो 
आत्मतृत्ति वा सापन समगने झे: धारण स्वीकार परतो?ै।"” बोदानिय अधियार 
सदंव नंतिक नहीं होते । प्राचोन काल में दासवा वो राज्य या शरदाण प्राप्त था 
लेकिन दासता बी भी नैतिक नही टहराई जा सवती | दक्षिणी छफीया में आज 
तक रंग भेद को कानूनी मान्यता प्राप्त है लेविन विश्व वा उनमत उसे बवेतिद 
समझठा है। संक्षेप्र में प्राहतिक अधिकार नेतिक होते है, वंधानिक अधिशार अनैतिग 
भी हो सकते हैं । 

प्राइटिक झधिकाए स्थेल्छा पर अवसम्बित हैं ओर देधानिक अधिषार राज्य 
शक्ति पर--प्राहृतिक तथा अंधानिग अधिकार में उपयुक्त आपार पर यह बन्तर 
हिया जा सकता है कि नैतिक होते के शारण प्राहतिक या स्वाभाविक अपिवार 
सवेष्छा पर निर्मर होते हैं। उनका पालन डठोरतापूर्वक नहीं गराया जा सता । 
इंबानिक अधिवार, राज्य, शक्ति भय से पालन करा सशता है। उद्ाहरण के लिये, 
एक थ्यक्ति शिसी घामिक दिचार शा पालन अपनी स्वेन्‍्छा से बरता है । यह उसकी 
मंतिश विचारधारा है । राज्य दष्ट भय से उसे मन्दिर या मस्जिद पहुँचा खता है 
लेक्ति उसे आरापना करने दे लिये दिवश नहीं गर सबता। नेठियता आन्तरित 
होतो है, राग्य की पहुंच दाह परिस्थितियों ढक ही होये बे वारण उन्हें प्रसारित 
नहीं बिया जा सकता । 

बन्ठ में थादर्श अधिशार उन्नति हेः प्रत्येद छोद्र लए स्यापर होने में गारण 
बंधानिंश अघ्पिर का सृजन स्थल है। जब एन सामान्य दिसी आदर्श अधिरार 
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को अत्यधिक महत्त्व देना प्रारम्भ करते हैं और राज्य भी उसे अपने सरक्षण में लेना 
आवश्यक समझता है, तो वह वंधानिक अधिकार बन जाता है। प्राकृतिक अधिकार 
के वंधानिक अधिकार बनने को सम्मादना रहती है । 


सक्ष पर में मानव चेतना अपने व्यक्तित्व के विकास के लिये पूर्णता प्राप्त करना 
चाहती है जिसे स्वतन्त्रता द्वारा प्राप्त कर सकती है, स्वतन्त्रता मे अधिकार निहित 
है | व्यक्ति की माँग द्वारा सामाजिक स्वीज्धति श्राप्त होने पर अधिकार बंयततिक 
विकास को अनिवाय परिस्थिति क॑ कारण, प्राइतिक अधिकार होते हैं झिन्हे राज्य 
का सरक्षण प्राप्त होत पर बेयानिक अधित्रार का स्तर थ्राप्त हो जाता है । राज्य 
इन अधिकारों को त्रियान्वित करता है । एक श्यखला के रूप में राज्य का आधार 
मानव चेतना (इच्छा) हो है + 

सुम्प्रभुता एबं सामान्‍य इच्छा 
७० शल्ाह्ञा(ए 804 छद्याध॥। पा) 


राज्य अधिकारों को क्रियान्वित कराने वाली सर्वोच्च सस्या है। यह सर्वोच्च 
सत्ता राज्य का एक ऐसा गुण है जो राज्य और अन्य समुदायों का अस्तर स्पष्ट 
करता है। राजवीतिशासित्रियो ने इसे सम्प्रमुता कह कर पुवारा है। ग्रीन से पूर्व 
रूसो एवं ऑस्टिन ने समम्प्रमुता की व्याख्या की थी। रूसो ने सम्प्रभुता का निवारा 
'सामान्य इच्छा में बताया था। ऑस्टिन ने उसवे विपरीत “विशी निश्चितत मातव 
श्रोष्ठ' के रूप मे सम्प्रभुता की अभिव्यक्ति बी थी। ग्रीन ने कहा कि यह दोनो 
विचार सम्प्रभुता की पूण धारणा को स्पष्ट करते के लिए आवश्यक हैं। समाज 
की सामूहिक नंतिक चतना अधिकार को स्वोकार करती है और इस्ती अधिकारों 
की रक्षा के लिये एक सर्वोच्च दाक्ति सम्पन्न राज्य का निर्माण छोता है । थत राज्य 
का निर्माण ही सामान्य हित को अभिव्यक्ति उरन वाली सामान्य इच्छा द्वारा 
होता है हम वह राकते है कि राज्य इच्छा पर आयारित है । 

प्रत्येक्ष शासन---प्रजाठन्त्र, कुलीदतन्त्र, निरकुश तथा लधिनायकतस्त्र-- 
इच्छा पर आधारित होता है । प्रजानन्त्र मं तो यह स्पष्ट डिप़ाई देता ही है, पेक्नि 
अन्य शारान प्रणालियों भें जिम्हे शत्ति पर बायारत समशते है, यह भी हुपर से 
ही शक्ति पर आयारित दिसाई दतो है वारतव में उनका जाधार भी इच्छा ही होती 
है । निरतुशतस्त॒ तया अधितायदलत्त भी उसी समय तर सर्वोच्च शक्ति का उप- 
भोग कर सबते हैं जब तत्र उन्हे रामात्य इच्छा का रामथात प्राप्त हांता है | लुई 
चौदहया अपने को ही राज्य कहता था। हिंटचर तथा मुंसोजिनों ने भी सामान्य 
इच्छा वे उूते पर सम्प्रमुत्रा ग्राप्त की री। परारिस्तान के राष्ट्रवति बीढठ माशल 
अयूव सौ ने भूतपूर्व राष्ट्रपति दसउन्दर मिर्जा ही सरकार का तरता उतटों समय 
यही दुहाई दी थी हिं सामान्य इच्छा बत मान घाराम को वदव कर झेनिय अधितायक- 
तश्न वा स्थापना वरना याहतो है इसीवजिए उन्हें यद कदम उडाना पडा । 

व्यक्ति राजाता का पालन क्‍यों बरते हैं? झक्ति से भयभीत होकर या 
सामान्य हित वी आकाश से ? व्यक्ति राजाज्ञा वा पावन सामान्य हित की आवश्शा 
में ही करते है। राज्य वी उत्पत्ति ही इस लिए हु३ है कि वह अधिकारा वा उत्लयन 
करने चालो वो अपनी सम्प्रभु शक्ति द्वारा रोफझ। अतएव सामाम्य इच्छा नेहों 
राज्य को अधिवारों का उल्तघन वरने से रोकने दे लिये शक्ति का प्रयोग करने वी 
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अनुमति दी है । राज्य के कातुन भी सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करते हैं। जनता 
उसका पालन इसतिए नहीं ब रती है कवि उसे उल्तथन करन पर दण्ड ऋष्त होने बा 
मय होता है वरन्‌ वह यह जानती है कि राज्य एवं उसवे रानून सामान्य हित की 
सामान्य इच्छा पर आधारित हैं। प्रत्येक कानून अधिकारा वी रक्षा से एक बड़ी 
वा कार्य करता है । 


राज्य शक्ति नहीं, इच्छा पर आधारित है इसवा मनोव॑ज्ञानिर स्पष्टीकरण 
ग्रौन की विशेषता है । अपराध करने पर राज्यआरक्षी अपराधी को प्रयड्ध कर 
न्यायालय मे प्रस्तुत करती है, स्थायाधीध्र उसे अपरापी सिद्ध होने पर दण्ट देते है | 
दष्ड के शक्ति एवं भयावह स्वरूप वे कारण य? कहा जाता है कि राज्य थॉक्ति पर 
आधारित है और शक्ति के दत पर जपने आदशों वा पावन बराता हे। ग्रीन ने 
इसका विश्लेषण वरते हुए बताया कि अपराधी को दिया यया दण्ड स्वय उसी वी 
मंतिक चेतना पर आधारित होता है। उदाहरण व लिए अ'ने चारी वी। अ' 
को न्‍्यामालम न दण्ड दिया । इस सममर अपन स्वाथ एवं वासनात्मक इच्छाओं वे 
प्रधान होने के बारण 'अ' दण्ड को शक्ति पर आधारित समझता है। किन्तु यदि 
अ' वा ही धन चारी चला जाय, तो शज्षोघ्र ही उसवी नेतिक चेतना अपराधी 
को दण्ड दिये जाने वी इच्छा करती है इसका अमभिप्राय हुआ अपराधी की स्वयं 
वी नंतित' चेतना भी दण्ड वा औवित्य स्वोकार करती है। इसीलिये ग्रीन यह कहता 
है कि अपराधी को दिया गया दण्ड स्वयं उसी वी इच्छा की अभिव्यक्ति हूँ । 


उपयुक्त विवेचन यह स्पष्ट करता है कि राज्य सामान्य हित वी पूर्ति वे 
लिए सामास्य न॑तिक चेतना, जिसे सामान्य इच्छा कहते हैं, जो सामान्य होते हुये भी 
सम्प्रभु हीती है, द्वारा अमिव्यक्त होता है। समाज के सम्पूर्ण व्यक्तियों वो नैतिक 
2223] न समूहीकरण सर्वोच्च होता है। बत्त. राज्य शक्ति वा नही इच्छा वा 
प्रतोत है ॥ 


राज्य के कार्प 
(६प१९४०॥१५ ० (६९ 5080९) 


राज्य वे वार्यों के सम्बन्ध मे दो प्रकार वी विदारघारायें प्रचलित थी । 
ओदोगिव भ्रान्ति वे समय वी द्यक्तियांदी विचारधारा, जिसे समयंक राज्य के 
वार्यों को स्यूनतम करते हुये, बेवल आन्‍्तरिव व्यवस्था तथा आतन्रमण से रक्षा के 
बाय॑ तक सीमित रेसना चाहते ये, दूसरी समाजवादी विचारघारा थी, जिसमे राज्य 
को व्यक्ति के जोवन वे अधिकतम क्षेत्र में हस्तक्ष॑ पे वरना खाहिए, बताया जाता था। 
प्रीन ने राज्य वे कार्यो वो व्यक्तिवादी ब्ययम्था को ग्रहण किया | उसके विचार मे 
ब्यक्तिवाद एवं आदर्भवाद बा अनूठा मिश्रण पाया जाता है | इगसीतजिये उसे 'ब्यक्ति- 
वादों आदर्शवाद! वा प्रघेता वह कर पुकारा जाता है । 

प्रीन ने राज्य ते कार्यक्षेत्र का बर्णन कष्ट वी गिचारधारा से प्रभावित हो 
कर विया। उसने बताया वि राज्य का बाय सत्रारात्मय वे स्थान पर नतारात्मर 
है । इसमे यह अमिप्राय है कि ग्रीन ने राज्य वे वार्यो की विवेचना वरते समय यहे 
नही वहा कि राज्य वो असुव बाय॑ वरना चाहिये, बरन उगने दताया कि राज्य 
को असुक-नमुव बाय नहीं करना चाहिये। 
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ग्रीन ते राज्य कार्यों को सोहेश्य नकारात्मक (९४४४४८) बताया । उसने 
कहा कि मानव जीवन वा लक्ष्य पूणता प्राप्त करना है। यह पूणता बाहा भौतिक 
उन्नति के स्थान पर नंतिक जिवास द्वारा प्राप्त की जाती है। मंतिक्ता वा क्षेत्र 
आन्तरिक होता है जिसमे अन्य शरक्तियाँ हस्तक्षेप नहीं कर सकती, केवल व्यक्ति को 
स्वय ही उसके लिये प्रयत्न करना पडता है। राज्य वी रचना नैतिक जीवन की 
उप्नति वे! लिये बाह्य परिस्थितियों को अनवूए यनाने के लिये हुई है । यही बारण 
है कि राज्य नैतिक जीवन वी आन्तरिक उन्नति ये स्थान पर बाह्य परिस्वितियों को 
सुलभ बनाने का वाय॑ करता है । 


राज्य बे नवारात्मक कार्यों का वर्णन ग्रीन ने अच्छे जीवन के मार्ग में आने 
वाली बाधाआ के मार्ग मे गधा खडी बर माय प्रदस्त करना बताया है। राज्य 
निम्त नकारात्मक कायं द्वारा व्यक्ति को भला जीवन व्यतीत करा सकता है--- 


१ नेतिवष जीवन में हस्तक्षेप हीनता ()३० ॥9शक्तिट8९७ ॥ 009] |6) 
+-- राज्य वो व्यक्ति के मैतिक जीवन म हस्तक्षा प नही करना चाहिये । राज्य वे वाय॑ 
करने का ढग शक्ति वा प्रयोग होता है। शक्ति ब्यक्ति को थाह्य क्‍ाय॑ करने ये 
लिए विंवश वर रावती है, आन्तरिक कार्य सद॑व स्वेच्छा प्रेरित होते हैं। राज्य व्यक्ति 
को कार्य बरने बे! लिये विवश वर राकता है लंविन वत्त॑व्य भावना वा राचार नहीं 
बर राक्‍्ता । एवं धर्मावलम्बी को जिसी दूसरे धमं के आराधना स्थल तय पहुँचाना 
राज्य की सामथ्यं है, कय।वि यह एक वाह्म कार्य है, लेविन आराधना स्थल पर 
जाकर उसी धमम वे आराध्य देवों वी ओर ध्यान लगाना पूरी तरह वैयक्तिक प्रश्न 
है जिसे व्यक्ति वी न॑तिव चेतना स्वय ही अगरीयार करने या न बरने वे लिये स्व॒तन्त्र 
है। राज्य आराधना बा नाटक कराने की शक्ति रसता है, आराधतदा वराने की 
नही । यहाँ हम राज्य को ऐसे पिता के रूप में देखते हैं जो पुत्र को विद्यालय जाने 
वे लिये विवश कर सकता है, वक्षा मे बैठकर अध्ययन करने के लिये नही। शक्ति 
बेः दवाव मे पुत्र वक्षा में जा बेंठता है और वहाँ पढ़ने के बजाय चित्रपट या अन्य 
ज्ीह्ाओं का ही चिन्तन करता रहे, उसे वास्तव में अपना ध्यान झिक्षा की ओर 
बेन्द्रित बरने के लिये नहीं दवाया जा सकता । यही षारण है कि प्रीन ने राज्य के 
यायों को तकारात्मक बताया है। वह बहता है वि राज्य व्यक्ति को नैतिक नहीं 
बना राकता लेकिन परोक्षा रूप मे नैतिक बनने वे लिये उपयुक्त परिस्यितियाँ प्रदान 
बर सता है, भजे जोवन के मार्ग मे आने वाली वादाओ के मार्ग मे बाधक बन कर 
व्यक्ति को अच्छे जीवन थी और अग्रसर होने वा अवसर प्रदान वर सकता है। ग्रीन 
के अनुसार “राज्य को प्रभाव युक्त बाय" **** 'बाधाओं बे निराकरण में दिषाई देता 
है' * “ शासय का कार्य जीवन की उत परिस्यितियें की व्यवस्यां शरना है, जिनमे 
नतिरता सम्मव हो सके, और नेतिकता स्वयं निरमित आवाक्षाविहीन वार्योंमे 
निहित होती है ।' 

राज्य बा दण्ड सिद्धान्त (06079 ७० श/शराशाशटा : )८९७॥६८ 05 
फएणात ०॑ पट शशव्ये--राज्य दण्ड क्यों देता है ? क्या दण्द दारा पति पूलि दी जा 
सती है ? या दण्ड अपराधी का सुधार बरता है ? इत प्रश्नों पर ग्रीन ने अत्यन्त 
उपयोगी विचार प्रदान बिये, जिम्हे एद ओर आदर्शवादी विचारघारा में महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त हुआ, दूसरी ओर यज्य वे वारयों दा मद्रारात्मक स्वरूप स्पष्ट हुआ। 


३३६ प्रतिनिधि राजनीतिक विधारक 


दण्ड निश्चय ही किसी भी ध्यक्ति को कसी अपराध के वारप दिये जले हैं जतः 
सबसे पहले अपराध किसे कहते हैं, इसवी व्यास्या करना आवश्यक है । 


अपराध छिते कहते हैं ?--मनुष्य अपने नतिक विकास वी आवादाः से सामा- 
जिक जीवन व्यतीत करता है। सामाजिक जीवन मे उसी नैतिक चेतना सवदग्यता 
एवं प्राइतिके अधिकारों वा उपभोग करतो है। वासनात्मक इच्छा इस सामाजिक 
अवस्पा को अस्त-थ्यस्त करने का प्रयत्त है । उदाहरण के लिये, एक चोर वासनात्मव 
इच्छा वे! अधोन होकर सम्पत्ति जो सामाजिव ईऑस्था है दगो अपहा ह#रनेका 
प्रयत्न करता है । यह किया सामाजिक जोवन में बाघक होती हैं। प्रीन इसे 
अपराध थी सज्ञा देकर सपाज और राज्य निधित अदस्पथा रो मिन्नतीष्त वरने की 
च्रेष्टा बताता है । 

दण्ड, सामाजिक अवस्था के मार्ग में बाधव प्रयत्नों के लिये दिया जाता है| 
राजनी तिथास्त्रियों एवं विधानशास्थियों न दण्ठ ये उहेश्य एप स्वरूप पर जिस्तन बरने 
के बाद दण्ड बे निस्न प्रमुग भिद्धान्न बावे 

(0) दर्द का प्रतिशोध छिद्धान्त (8८७३७०॥६० (८०५ ० ए७॥)४॥॥६0)-- 
यह न्याय भी प्रायीनतम परम्परा पर आधारित है । प्राचीन काल में जय दण्ड मे 
स्परप थादि का विधिवत ज्ञात नहीं या, अपराधी यो अपराध ये दण्ड से ही दश्टित 
किया जाता था । यह समझा जाता या वि यदि कोई बौस फोडता है तो उसको भी 
आग, दाँत तोदया है तो दांत, पर तोदने पर पर और हार तोड़ने पर हाथ तोह 
देना पाहिये । ग्रीन गो यह सतिद्ारा इन दारपो से अनुपयुक्त लगा-- 

(अ) यट बदले की भावना पर आधारित होने बे वारण मनुष्यों के उिये 
उचित यही । 

फ (जा) अपराध से उन्पश् हानि की नापसौय परना सहित ऐै। जैते एक 
सिपरयादइक वी उगियों की हानि तथा हक जेर्पट थी उतियों बी हाति ही 
तुसनात्मझ माप-तीद करना जद] 3 ॥ 

(३) प्रतिशार जयराए ये भी युरतर मो साया ४ । उदरादर्ण के जिये, रियो 
स्पत्ि थी झारीरिया ने ४ विशाधास रस य7 गया हों सो जपरावी के शरीर 
से भी घदना री पूप बर वा एप बूंद छूत भी नहीं बहेबा, यह पता 
कडिन है । 

(६) शिष-सिन परिशितिष्ठों मे शिश गया अपराध अतगन्‍्अलंग शोचियों 
मरे नहीं रखा जाता ; जैन आत्मरधा के लिए उपद्यी भीड पर गोली यजाता, हत्या 
के हरारे से रद भर हर ते जानो और टृया करनादों भिश्न परिरिषतियों से 
किये गाय भायराप है, रहिन प्रविरोध सिद्धात्य की हल्टि में दोना में कोई अनार बी 
सिश्या जाता $ 

(3) अपराध, दण्ड और उनरी प्रोड़ा में यदि अनुपात रखते हुए दण्द दिया 
जायेगे नो यह स्थाय "व्यवस्था को ऊटिंत बनाने वे साथ ही स्थाय को मावता भा 

] समाध्त यर देगा । 
(0) दण्ड छा निदारऊ प्रिद्धान्त [0ललादा। 607) ता |एा5पणधा--- 
का यह सिद्धान्त अपराधी को उदाहरण बनाउ र समाय वे सस्युश सादा सर देता है 
जिसमे अन्य नामरिर अपराद है। और उन्प्ुण होते से पूर्व ही दपती प्रतृति त्याग दे। 












पामस हिल ग्रीन ३३७ 


एक व्यक्ति को अन्य व्यक्तियों जो शिक्षा वा साधन बना दिया जाता है और अन्य 
घोग यहू जानकर मयभीत हो जाते है दि अमुक अपराध करने पर कठोर दड़ की 
ड्यदत्पा है, इसलिये दे अपराय न करें | ग्रीन ने इस पघिद्धास्त को भी निम्न कारणों 
से अनुपयुक्त वहाया -- 

(अ) समाज को अपराधा की ओर प्रदत्त होने से रोकने के लिये एक मनृष्य 
को उदाहरण बना कर कठोर दड़ दिये जाते है । यह उस व्यक्ति के जोवन से खिल- 
बाह करना है। 

(आ) ग्रैहू एक व्यक्ति को साधन बना देता है । 

(३) /समे न्याय वी अपेक्षा कम रहती है, क्याकि अच्छा उदाहरण बनाने 
की चेप्टा में अपराध की प्रति के उिपरीत कठिन दड दिया जाता है। उदाहरण के 
लिये, एक भूमे व्यक्ति वो रोटी चुरान के अभियोग में हाथ काटने या मुत्यु दड वो 
व्यवस्था में न्‍्थाय का गला घुट जाता है । दा 

(77) दड्ड का सुधारक सिद्धान्त (एटॉण्रिशञाउ0ए९ ताल्ठाए ण॑ कृषक 
7000)--इसा सिद्धान्त वी धारणा यह है कि अपराधी को इस प्रर्रदड 
दिया जाय, जिससे उसव्रे हृदय में पश्चाताप की अग्नि जल उठे और बह अपराध 
करने से विमुख्र हो जाय | यह दड अपराधी को जेल भेजने के स्यात पर सुधार गृह 
पहुँचाता है | वहाँ अपराध दृत्ति को मानसिक रोग समझ वर उसकी चितित्सा को 
जाती है तथा नैतिक जीवत व्यतीत बरने बे उपदेश दिये जाते है। प्रीन फो म्याय 
की इस व्यवस्था से भो सन्‍्तोष नहीं थ/ और इसी कारण उसे दड वे' इस सिद्धान्त 
में निम्न दोष दिखाई दिये -- 

(भ) सर्वप्रषम दड का सुधारव सिद्धान्त दड की मौलिक विश्येषता वा हनन 
कर देता। 

(आ) दड़ वा एज पहलू वह होता है कि व्यक्ति वंसा ही अपराध बरने की 
प्रेरणा न लें, सक्नि सुधार सिद्धान्त अपराधियों को खुगर यूह के सुध्र और सुविधा 
ना आउपंण देवर अपराय प्रद्टति को बढावा देता है । 

(इ) यह सिद्धान्त अपर।धियों का नेतिक सुधार करन का पक्षपातों है, लेक्नि 
दड कभी भी प्रत्यक्ष रूप में नैतिक सुधार नहीं कर सकता, बह अधिक से अधिक 
अपराध करने को मुक्त कर सकता । 

(ई) नंतित सुधार था वास्तविक उदय अन्त करण से होता है, राज्य का दड 
बाह्य खुधार ही कर राकता है । इसतिये दइ का खुयराग्यादी सिद्धान्त व्यक्ति को 
न॑तिक नहीं बता सकता । 

प्रीत ने अपराय तथा दड व प्रखचित सिद्धान्तों की समोक्षा बरत बे बाद 
दंड के सम्यत्त में अपन विवारों वी अभिव्यक्ति राज्य के निय्रेयात्मक कार्य सिद्धान्त 
दे रूप में की। उसने वहा वि अपराध सामाजिएस आधयिब तथा राजतीविक जीवन 
को विध्वश बरन वा प्रयत्न होते हैे। अपराधी श्क्ति बे प्रयोग द्वारा इच्छा के 
स्वृतस्त्र तरि 7रण में ब्वतवान उपस्थिति कर दता है। राज्य इच्छा के स्व॒तम्त विचरण 
तया सामाजिय, आविय व राजतीतिके जीवन में उपल्यित को गई दाघा के मार्ये 
में एक और दाया छड़ी कर व्यक्ति को यह अवसर प्रदान करता है कि वह बुन 
अपनो इच्छा वो स्वतत्वतापूर्वरं अभिव्यश्त वर सके तया सामात्रिक परिस्यितियाँ 


३३८ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


ज्यो वी त्यो बनी रहें ताकि मनुष्य पूर्णता प्राप्त करने के अपने लक्ष्य पर बढ़ता जा 
सके । प्रो० वार्कर वे अनुसार “व्यवस्था बनाये रसने ओर बाधायें दूर बरने के 
सिये राज्य को प्रत्यक्ष रूप में परिस्थितियां को विपम बनाने एवं बाधायें सदी 
बरने याले प्रत्येण काय॑ भें हरतक्षेप वरना चाहिये। उसे स्वतन्त्रता में बाधक शक्ति 
का विरोध शक्ति द्वारा ही बगना चाहिय ।” स्पप्टीकरण वे लिये एव व्यास्या-- 
अथति सामाजिव व्यवस्था सुचारू रूप स चलती रहे--प्रस्तुत वी जा सवती है। 
व”! अपने परिश्रम से कमाई हुई सम्पत्ति वा उपभोग सामाजिक विवारा बी दृष्टि से 
बरता है। वह सदंव भला जीयन व्यतीत करने वे जिए नत्पर रहता है । 


“अ, व, स” टहिसात्मर उपायों द्वारा उससया घन लूटने व उसवे सामाजिक 
आथिक वियास में वाधा डासने वी योजना बनाते है। उनवी यह योजना 'ब के 
जीवन बेः मार्ग मे बाघ हैं। 


'राज्यः अ, व, स टायुओ के जीवित या मृत पत्रड़े जाने वा आदेश देता 
है। सशस्त्र पुलिस शक्ति का प्रयोग बरती है । सघप में गुछ डाकू मारे जाते हैं तपा 
शेप पबड़े जाते है उन्हें न्‍्पायालय दण्ड देता है ॥ राज्य वी शक्ति और दण्ट वा प्रयोग 
'झ के भले जीन मे प्रत्यक्ष॥ सहायक नहीं होता, यरन वह उसके भले जीवन मे 
मार्क में आने वाती बाघाआ वे माग॑ में बाधप बन जाता है । 


प्रो० बाबर ने इस व्यास्या के कारण दंड या दुहरा प्रभाव बताया है-- 


(|) प्रत्यक्ष-दंट वा प्रत्यक्ष प्रभाव यह होता £ गि इसके द्वारा “अधिरारो 
वा हनन करने वाली शक्ति के प्रति स्पिरक धरक्ति/ प्रस्तुत वी जाती है । 

(33) अप्रत्पक्ष-दंढ चेगेनों जाग्रत बरने के जिये झटरे (50०८) या वार्य॑ 
परता है जिसवे फ्सम्वरूप अपराधी को इच्छा ध्ववित क। सुधार छाता है ॥ अपराधी 
बी चेतना शवित वी सुयुष्ता अवस्था को दढ रूपी झटका दयर पुन, जाग्रत पर दिया 
जाता है । 

प्रीन का दढ़ गिद्धान्त राज्य थे वायों वा नियेधात्मक सिद्धान्त हीहें। 
दाशंनिक प्रीन मे राज्य ये शाय॑ वा वर्णन करते हूय यह नहीं बहा कि राज्य वो अमुत- 
अपुग कार्य फरना चाहिये वरने उसने बताया हि रवतस्धता, अधियार तथा सामाजिव 
व्यवस्पा को अपुन्तुतित बरने वाले तत्त्वा वे मार्ग में वाधय बनना राज्य वा बाय है । 


३. राज्य बे विरोध का अधिकार ((800 ॥0 709$ 57/0)-लया राग्य 
वा विरोध करना न्‍्यायोचित है ? व्यक्ति वो बिल प्रिस्थिठियां में राजाता पा 
उल्लंपन था विरोध करने वा अधिवार दिया जाना घाहिये २ इन प्रशना पर ग्रीन 
ने राज्य दे बायों वी नियेधात्मर व्यास्या वे संदर्भ से यियार उिया। उसने राज्य 
वा वाय॑क्षेत्र निर्धारित बरने मे स्थान पर यह बताया रि सम्प्रभुग होने पर भी राज्य 
सहथा गा विरोध किया जा खता हैं, जाएवं राज्य यो गोई भी ऐसा या नही 
बारता चाहिए जिसमे मायरित् उसका विदोथ कर रब | 


खामान्या, व्यक्ति वो राय का विशेय् नहीं बरना चाटिये, बयारि एवं 
अधियार वे झप भे राज्य वा विरोद करने बा अधिकार प्रदान बरता निम्न वारणो 
में अनुपयुतत /---[) राज्य अधिवारा जो खोल है । यदि सागरिया रो राज्य मे 
प्रति विरोध वरने वा अपिवार दिया गया तो यर एव विरोधानास होगा । (0) 


चामस हिल प्रीन ३३९ 


राज्य का विरोध फरने या अधियार सामान्य हित थी धारणा पर बुठाराघात करता 
है। राजागा रादव प्रत्येक व्यक्ति ये हित के अनुयूल ही नहीं होती । यदि इस प्रशार 
का अधिकार व्यक्ति वो प्रदान जिया गया तो सदंव इरा बात का भय रहेगा कि 
अधिकार के नाम पर एवं या बुछ व्यक्ति राज्य की विधि अपने हित के प्रतिवूल होने 
पर उनका उल्लंघन करेंगे और सुस्थापित सामाजिव जोवन विनाश के कगार पर 
सड़ा हो जायगा । ग्रीन ने राजाना या विराय बरने के अधिरार को अस्वीजृत करते 
हुये बहां कि “किसी विधि को अयशा करने या पालन बरने का अधिवार इस 
आपार पर प्रदान नहीं किया जा साउता रि यह कार्य करने वी स्वतन्त्रता या अपने 
बच्चों के पालन या अपनी इच्छा के काय करन में बापर है।” 


लेकिन इस अभिप्राय यह नहीं है जि ग्रीन हीगल वा अनुयाया है और 
राज्य के निरंगुश स्वरूप वा समर्थर है। यह हीगत से भिन्न व्यक्ति को राज्य वा 
विरोध करने का अवसर प्रदान बर आदशवादी पियारवा में अपना अलग स्थान 
बनाता है ॥ निम्न प्रित्थितियां मे राजाओं वा उल्लपघन या राज्य का विरोध करने 
बी छूट प्रीत ध्यक्ति को देता है-- () यदि राज्य राधन वे रघान पर साध्य बनने 
या प्रयत्न बरे तो व्यक्ति वो राजाज्ञा या उल्तपन करने में सकोच नहीं करना 
चाहिए। (४) राज्य के पथ भष्ट हो जाने पर व्यक्ति राज्य वा विरोध बर राकता 
है । राज्य दो प्रवार से अपन यत्तंव्य रो विमुण हो कई पथ भ्रष्ट हो जाता है--(अ) 
विधेयात्मत बार्यों द्वारा ([॥7008 2९४ 0। ००गगश*५०॥)--राज्य बुछ ऐसे वा्य 
करने सगता है जिन्हें उसे नहीं ?रना पाहिए | जब राज्य रागमास्य हित के विपरीत 
दमन, अत्याचार, अन्याय और अनैतिव माग या अनुगमत् बहुते. लगे, तब नागरिकों 
को भी उरायरा विरोध करने मे रावोच नही करता चाहिए। भारतवर्ष में अंग्रजी 
शासन पा उत्तराध ऐसे ही वार्यों रो परिपूर्ण होने वे कारण नागरियो ने उतमा विरोध 
गिया था। (आ) उपेक्षात्मक वार्यों द्वारा (व्लाणएह्ढा बल छा 0॥5७४०)--जव 
राज्य बरने मोग्य यारयों वी उपेक्षा बरे जिससे नागरिकों बे विवास में बाधा पड़ती 
हो, तव राज्य का विरोध 7रना विहित है । उदाहरण थे तिए, आज राज्य को अनि+ 
याय॑ नि शुल्वा शिक्षा, रावजनित यगरप_ मताधिरार और जीवकोपाज॑न बी उचित 
व्यवस्था करनी चाहिए । राज्य यदि इस्टे प्रदान बरने से प्रिमुसा हो तो नागरिक 
राज्य या विरोव मरने ये विए हयतन्व है। इस प्रवार राज्य वे विधेयात्मा या उपेदा- 
स्मक यायों द्वारा अपने कत्तव्यपालत रो ऋञ्युत होते पर श्रीन व्यक्ति गो राज्य का 
विरोध करने वी अनुमति देता है । 





ग्रीन एक संत, दूरइर्शी दाशनिक होने वे वारण यह भतोभाति जानता था 
बि प्रतियन्धहीन होने पर राज्य वा विरोध आत्महत्या 7 रामान होगा । अत उसने 
प्रतिवन्धों का एक जाव तंयार रिया जिसमे से राप ततापूवेव नियत आन पर ही ब्य्ति 
एज्य का विरोध कर सकेंग-- 

(2 स्ति को सजप हे शि्ती अधितगर ग्रागड्स विशेष का ही विरोध बरनता 
बाहिएं, सम्पूर्ण राज्य ठप्वरवां बा नहीं | अट्तिबर वावन रण कं नैतिए बेतना 
है विपरीत होते है और उनका विरोड करना स्याभारिक ही है। महात्मा गाँधी ने 
भी अग्न जी राज्य वा विरोव बरन मे स्थात पर रौउट एवट तथा नमक वे कातून को 
ही विरो< के तियरे चुना था। 


झ४ड० प्रतिनिधि राज्नीतिक विचारद 


(0) राज्य वा विरोर झान्तियू् वंपानिक ढस से ही करना चाहिए क्योवि 
इम्बात्मक विरोध विद्रोह या क्रान्ति का स्वर्प ले सेता है । ग्रीन निष्किय प्रतिरोष 
का समर्यतव्र था । उसके राज्य विरोध सम्मस्पी विचारों का गास्पीजी ने उपर पर्याप्त 
प्रमाव पडा । 

(7) जिस विधि या सत्ता का विरोध ब्रना हो, उसके बंघानिक अस्तित्व 
पर सन्देह हो + 

(५) राज्य वे दूदित स्वरूप के निराकरण के अन्य समस्त उपाय असपत 
हो गये हैं, और कोई जन्प मार्ग 7ेप न रहा हो, तमी नागरिव राज्य का विरोध वर 
सकते हैं । 

(५) राज्य व्यवस्था म्रध्टवा की उस सीमा तर जा परदुँची हो कि नागरिक 
उसते स्थात पर अराजब व्यवस्था को स्वीकार करने के लिए व्यग्र हो उठे हों। 


(0) व्यक्ति को धान्िपूर्वक यह मनन बर लेता चाहि कि जिले सुविधाओं 
को प्राप्त करने या असुदिघानों से छुटातारा पाने वे लिए वे राज्य वा विरोध करता 
चाहते हैं व इतने महत्यपूर्ण हैं वि उनके लिए राज्य प्रद्त वर्तमान सुस-्युविधाओं 
की स्पोष्ठावर किया जा सकता है । 


(शा) व्यक्ति को यदि यह विध्यास हो जाय झहि राज्य वे विरोप बरने पर 
अराजकता नहीं फंतयो और वाछित हिल प्राप्त होगा तो वह विरोय करने के विए 
स्वतन्त्र है 

(0४0) अल्त में, ज़ब ब्यक्ति यह अनुमद करे हि राज्य का विरोध आवश्य 
है तो उम्र अपने मत में झट सोचता चाहिए कि राज्य युगों से संचित अनुमर के 
आपार पर वाय॑ करता है अत. उसे कार्यों मे त्रुटि होते के स्थान पर वही अपने 
ही विचार में वृटि ने हो । जय यह स्पष्ट हो जाय जि श्रुटि राज्य के ही कार्यों में है 
तो विरोध करने से पूर्य अपते विचारों गो सोकप्रिय वनाना चाहिए । अपने विचारों 
जड़े ह ता कर जनमत मो अपने पक्ष में बरने के बाद विरोत करता घाहिए। गारवीजी 
के ऊपर प्रीन के इन विवारों का प्रमाव पा, उल्होंते अपने प्रत्येक क्वान्दौतन झा 
सचाज्ित करने से पूर्व अरे चारों वा काफी प्रचार दिया और जनता यो अपने 
पह में करने के बाद हीं शज्य वा शिरोप झुश दिया । 


प्रोन के राज्य बा विरोध करने के सिद्धान्त में आद्शंवादों विचारधारा 
भा परित्याग स्पष्टाकित है । वह व्यक्छि को विराद बरते वा अवसर देता है लेवित 
विरोघदर्सा का मार्य निश्कंटक नहीं छोड देता वरद परयाप्त सचेत खाने वे बाद हो 
विरोध करने का पराम्न देता है । ग्रीन शा यह विद्धास्त सम्प्रमु राज्य के कार्यों वो 
लिये गहसक विदेश करते हुए उसे ऐसे कार्यो के सम्पादन से पृयर रहने या प्रसमर्थे 
देता है जो एस करने चाहिएँ और दह नही करता, या नर्खीं करने चाहिएँ और वह 
करता है । 




















४. राज्य तथा अन्य मम॒दाएँं में शम्दग्ध (र८जाठा ० 506 छाप जीध 
8550273890॥5)---राउर वे कार्यो की टियेशास्मर द्यास्था दे सस्दर्म से प्रौत ने राज्य 
ठपा अन्य समुदायों के सम्यन्य पर विचार बरसे हुए राजप की धरिभाषा 'समाजों गे 
समाज (5०८69) एस $50ल्‍॑:८६6७) दे रूप में गी। यह अमिश्यनि इस धाट़णा पर 
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आधारित है कि मानेव जीवन की विविधागी आवश्यक दा वी पूर्ति अवेको समुदाय 
द्वारा होती है। परिवार, चच, व्यापारी सथ आदि विभिन्न प्रकार के समुदाय राज्य 
के अम्युदय से पू॑ भी विद्यमान थे, उनके पास अपने स्वयं के अधिकार गो होते थे, 
जिन्हें एक समुदाय के रूप म उनके सदस्य धाप्त करते थे । परिवार के सदस्य के रूप 
में पिता के पुत्र पर अधिवार या- कत्तंव्यो के रामात उनवा अस्तित्व होता था। इन 
अन्य समुदायों में मतभेद और सर्प होते थे, जिसके निवारण हे लिए इन लघु समु- 
दायो ने अपने अस्तित्व को पूणवया सुरक्षित रखते हुए एक बूहत समुदाय की स्थापता 
बी। यह वृहत समुदाय राज्य ही है जो अन्य समुदायों मे सामजस्य स्थापित करने के 
लिए विकसित हुआ । 

अन्य समुदाया के समान राज्य को भी अधिकार प्राप्त हैं जिन्हें वह अन्य 
समुदायों के आन्तरिद तथा बाह्य सुमधुर रुम्बन्धो को स्थापना बे लिए प्रयोग करता 
है । राज्य अन्य समुदायों पर आन्तरिक अधिकार द्वारा उस समुदाय के प्रत्येक सदस्य 
को अपने आपिपत्य भें ले लता है ! उदाहरण के जिए परिवार या चर्च के जिए बताया 
गया राज्य का बातून परिवार तथा चर्च के प्रत्येत सदस्य को अपने अधिरार मे कर 
लेता है । इसी प्रकार वाह्य अधिवारो द्वारा राज्य उन्य समुदायों के सम्बन्धों में मत- 
भैदों वा तिवारण बर उचित सम्पन्प स्थापित प्रस्ता है । 

ग्रीन ने राज्य को अन्य समुदायों से वरिष्ठ अधिकार प्रदान किया क्योकि 
राज्य को अन्य समुदायों के आन्‍्तरिव तथा बाहा कार्यक्षेत्रों को सम्तुलित करना 
पड़ता है, लेकित वह राज्य री निरदृश्त प्रभुसत्ता का समर्थंत करने के! स्थाव पर 
सीमित सम्प्रभुता वा पक्ष लेता है । राज्य तथा अन्य समुदायों की प्रहति ही राज्य 
पी 92० ्ता को सीमित दरती है । अन्य समुदाय व्यक्ति को पूर्ण बनाने क्य प्रयत्न 
मरते है, राज्य से पूव स्थित थे, राज्य न उन्हे निमित नहीं किया वरन्‌ राज्य स्पय 
ही अन्य समुदायों द्वारा विकसित समुदायों का समुदाय है। इसीलिये ग्रीन राज्य की 
सोमित सम्प्रभुता का समथक है और वह राज्य को सता -त्मक बाय बनाने वे स्थान 
पर, अन्य समुदायों वे कार्यों म हस्तक्षप न बरन के निषेबात्मक कार्य का परामश 
देता है । इस प्रवार ग्रीन राज्य वो सरक्षक या अन्य समुदायो के परस्पर व्यवहार का 
तिर्णादव (ए॥/४०) बना देता है जो अन्य समुदायों के कार्यों वा अपहरण बरने वी 
सामथ्यं नहीं रखता । राज्य को अन्‍य गम॒दाया बे अस्तित्व को सर क्षित रसना चाहिये 
ताकि वे अपने तिदिष्ट क्षेत्र थे कार्य बरत्रे हुए व्यक्ति वे विवास में सहायक हो सकें, 
सदि राज्य उसे कार्यों को स्वय सात करन का भ्रयलन भी बरेगा तो उसे अस- 
फल होता पटेप” । अत राज्य को अन्य समुदायों के कार्यों में हस्तक्षेप करत के स्थान 
पर उनमे सामजस्य स्थापित कर अपना कृत्तव्य पूरा करना चाहिये। 

४. बुद्ध सम्फधों शियार (0०0८८०४ रण _9७/४००--प्रीन हे पूव॑दर्ती आइसं> 
बादी प्रिचारव हीगंश ने युद्ध के सम्बन्ध मे सपने दिचार व्यक्त करते हुए युद्ध को 
मानव छाती बे अष्तित्य एवं विकास के सिये अखिवाय॑ दताया, परन्तु ग्रीन ने होगल 
ने विचारों वा राण्दन करते हुए युद्ध को मातद जाति के विताश बा सावन सिद्ध 
किया | ग्रीन ने बहा कि युद्ध जीवन के अधिकार तथा स्वतस्त्रता वो आपात पटुँचाता 
है । मानव येयया वे विशास के चिये स्वतन्द्रता एवं मधिकारों की आवश्यकता होती 
है, जीवन का अधिवार अन्य सभी अपिक्रारों का आबार होता है और राज्य वी 
उत्पत्ति अधिकारों की रक्षा लिये होती है । अत राज्य का कार्य जोदेव के अधिकार 
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की रछा करना है। आदम मानव जीवन के अधिकार को अपनी जातीय सीमा तक 
ही संकुचित रखते ये और विजातोय मनुष्यों का जीवन अपहरण व रना अनुचित नहीं 
समभा जाता था । सम्यता के प्रकाश में नैतिक मान्यताओं में परिवर्तन हुआ तथा 
रोमन विधि ((२००४७॥ 9७) एवं ईसाई घम॑ ((0भा2एा9) के प्रसार ने जीवन 
के अधिकार वो व्यापव वना कर सम्पूण मानव जाति लू को यह अधिवार प्रदान किया। 
आज प्रत्येक व्यक्ति को मनुष्य होने वे नाते यह अधिवार प्राप्त है। इस अधिकार को 
सम्पूर्ण मानव समाज (0056४५3 5०८८५) आज स्वीकार करता है, लेक्नि राज्य 
युद्ध में भाग लेकर जीवन के अधिकार वो सुरक्षित रखने में असमर्थ हो जाता है और 
सर्वब्यापी जीवन के अधियार वो अतिन्रमण होता है, इसी लिये ग्रीन मुद्ध वी नित्द- 
नीय एवं त्पाज्य बताता है। 

युद्ध मे राज्य जन जीवन के अधियार का अपहरण करता है, इसे मुद्ध के समर्थक 
स्वीवार नहीं बरते हैं। उतया क्‍्यन है कि संनिक स्वेच्छा से रोना में भर्ती होते है 
और वे यह भनी मांति जानते हैं कि उन्हें युद्ध में अपने प्राणो बी आदि देनी पढ़ेगी। 
प्रत्येक व्यक्ति को अपने जीवन को बनाये रखने या उत्सर्ग करने वा पूर्ण अधिकार 
होता है । अत युद्ध में जीवन न्योछावर करना अनुचित नहीं है। ग्रीन ने इस तक 
जो अनुचित बताते हुए कहा कि स्वेच्छा से अपने जीवन का अन्त करना आत्महत्या! 
(0200 ता है. और दण्ड गहिता में एव अपराध समझा जाता है। राज्य 
स्वेच्छा से संनिको को प्राण देने वा अवसर प्रदान करके जीवन अधिकार के अपहरण 
के दोष से मुक्त नही हो जाता । 


ूः के समयंक परिस्थितियों के आधार पर युद्ध वा औषित्य सिद्ध बरते हुए 
बहते हैं ह कमी-कमी युद्ध न करना युद्ध बरने से बुरा होता है। प्रजातत्त्र वी 
रद्षा के जिये, किसी राष्ट्र वी स्वतन्त्रता एवं अधिकारों के तिये, मालव मा सातवें 
द्वारा शोषण करने लिये किया गया युद्ध “निदंय आवश्यकता” (0८ 7९००आ१) 
होतो है । इटलो का आस्ट्रिया से युद इसो प्रसार वा युद्ध है। लेविन ग्रीन युद वा 
पूर्ष रूप से उचित नहीं मानता, यह केवल अपेक्षाइ त ही उचित हो सवता है। 
ग्रीन ने उदाहरण द्वारा इसे स्पष्ट करने का प्रयत्न किया, उसने बहा गरि आस्ट्रिया 
ने इटली पर आधपिपत्य जमा लिया था, इटली निवातप्तियों वी स्वतस्त्रता छिन घुती 
थी, उन्होंने अपनी स्वतस्त्रता पुनः प्राप्त करने के लिये आस्ट्रिया से मुद्ध विया। यह 
मूंढ एक बुराई का निवारण यरन ये लिये किया सया। लेकिन एक बुराई का 
वारण दूसरी बुराई द्वारा किया जाना वहाँ तक उचित है, अतः युद्ध कमी भी 
पूर्ण रूप से उचित नहीं हो सकता । ग्रीन ऐसी अवस्था में सापेदय औषित्य गो 
व्यवस्था द्वारा युद्ध को अपेक्षित रुप रे ही उचित ठटराता है । 
युद्ध सदंव राज्य की अपूर्णता होने के कारण होते हैं। ग्रीन ने बहा वि जब 
राज्य उचित ढग से अपने नागरिकों गा विकास नहीं बर पाते, आन्तरिक स्थिति 
डॉवाडोल होने सगती है और उन्हे युद्ध को अपनाइजर नागरिकों गा ध्यान अव्यवस्या 
से हटाना पढ़ा है। यहाँ हम भारत-चीत या भारत-पाविस्तान सम्बन्ध वा उदादरण 
देख सकते हैं। चौव अपनी जनसंर्या को मोजन, वस्त्र आदि प्रदान करने में असमर्ष 
रहा अतः उसने जनता का स्यान इस ओर से हटाने के लिये भारत ने साथ सीमा* 
विवाद सड़ा बर दिया। इसो तरह प्राहिस्तान आज सके था इतिहास इस याय 
मा प्रमाण है कि जव-जद शासक आन्दरिद थ्यवस्था करने में असफत रहे, उन्होंने 
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काइमीर विवाद उभाडकर जनता को सन्तुष्ट करने का भ्रयत्त क्या। इस प्रकार 
युद्ध अपूर्ण राज्य का गुण है, लेकिन ज॑से-ज॑से राज्य अपूणता से पूर्णता की ओर बढ़ते 
जायेंगे युद्ध होने के अवसर भी कम होते जायेंगे, और जव सभी राज्य पूर्णता प्राप्त 
कर लेंगे युद्ध की मावना का भी बन्त हो जायग्रा 

हीगल आदि विचारक युद्ध को अनेकों गुणों का उत्पादक मानते हैं। उनका 
विचार यह था कि नैतिकता, देश भक्ति, वीरता, आत्म बलिदान, त्याग स्वार्थ लिष्सा 
मुक्ति, सहयोग, सहिष्णुता, सदाचार आदि गुण युद्धकाल में ही बढते हैं। सतत 
युद्ध ने मानव जाति के उत्थान और नैतिक विकास में महत्त्वपूर्ण योग दिया। ग्रीन 
में इन दिचारो के वक्तव्य को स्वीकार क्या, लकिन उसने कहा कि युद्ध के बिना 
भी अन्य उपायों द्वारा इन गुणों को श्रोत्साहन किया जा सकता है। जो लोग युद्ध 
के समय उच्च आदर्शों और न॑तिव सिद्धान्तो का उद्घोष करते हैं, “वे हमे यह सन्देह 
करने का अवसर देते हैं कि वे वहुत वड़े स्वार्थी हैं।” थुद्ध सदंव ही एक बुराई हैं, 
क्योकि वह जीवन के अधिकार को भग॑ करता है। 

प्रीन अन्तर्राष्ट्रीय मानवतावादी विचारक था । वह राष्ट्र राज्यों की सकुचित 
प्रशृत्तियों के त्याग और विश्व राज्य की भावना का पोपक था ! उसने कहा कि प्रत्येक 
राज्य के नागरिकों की नंतिक चेतना पूर्णता प्राप्त करना चाहतो है अत, प्रत्येक 
राज्य अपने आप को माला के मोतियो के समान, विद्व की नैतिक चेतना के धागे मे 
पिरों कर एक कर दे, तव उनये सामान्य हित, विश्व बन्युत्व, विश्व राज्य या अन्त- 
रष्ट्रीयता की भावना उदित होगी, युद्धों का निवारण हो जायया और सम्पूर्ण मानव 
जाति का कल्याण होगा । 

युद्ध के सम्बन्ध मे ग्रीन के विचार, राज्य के निषेधात्मक कार्य सिद्धान्त की पुष्टि 
करते हैं। ग्रीन विश्व राज्य और सामान्य हित में भानव मात्र का वल्थाण देखता 
था । विश्व थ्वान्ति तथा अन्तर्राष्ट्रीय राज्य के लक्ष्य को प्राप्त करने के लिये उसने 
राज्य को एक कार्य बताया--उन्हे युद्ध नही करना चाहिये । इसीलिये प्रीन के युद्ध 
सम्बन्धी विचार राज्य कै निपेघात्मक कार्यों मे रखे जाते हैं। 


ग्रोन एक समाज सुघारक के रूप सें 
(छाध्ध्त 85 3 5003 ए९णगणल) 


ग्रीन का व्यक्तिगत त्रिपक्षोय था। वह एक दार्शनिक, राजनीतिक आदशंवाद 
का एक प्रमुख स्तम्भ और समाज सुधारक था। उसने तत्कालीन इगलेंड की सम- 
स्थाओ का अध्ययन किया और दीघंकाल से दासत्व में पिसते हुए भूमि रहित 
श्रेमिक, कार्य-भार से शिषिल महिलाओ, अशिक्षित परिदारो और दुव्यसनो को बढ़ाने 
की प्रेरणा देने के लिये सडको के दोनो ओर खुले हुए मदिरालय देखे । इन सामाजिक 
कुरीतियो से व्यधित दाशंनिक का हृदय द्रवित होकर समाज का सुधार करने के लिये 
तत्पर हुआ | उसने इन सामाजिक बुराइयो को द्रुर करने के लिये राज्य की दाघाओं 
मे बाघक बच्रने के नकारात्मक कार्य के स्थान पर सक्रिय कदम उठाने और विधेयात्मक 
कार्य करने का परामझ्य दिया । इस प्रकार प्रीन निपेघात्मक कार्यों के साथ राज्य के 
सकारात्मक कार्यों का भी वर्णव करता है । 

ग्रोन ने जोवन पर्यन्त अनेको समाज सुधार आन्दोलतो में भाग लिया | समय 


हि य प्रतिनिधि राजनोतिव विचारप 


सह 


समय पर दिये रये उसे ब्याध्यातों मे तिम्त समाज खुधार विषयक विचार उपलब्ध 
होते हैं-- 

(१) अनिवार्य शिक्षा-ग्रीत वे समय में धमंण्ड म निरक्षस्ता फंली हुई थी। 
बालवो को शिक्ष। प्रशात करता माता पिता की स्वेच्छा पर मिभर रहता था। ग्रौन 
नें निरक्षर्ता नियारण ये लिये राज्य को शिक्षा व्यवस्था अनियाय॑ करने या परामर्श 
दिया । उसने दहा हि शिक्षा वा अधियार जीवन बे अधिशार रा ही अग है | पिता 
वा पृन्र वे अगानी रखने का कोर्ट अधियार नहों है और प्रन्न को अपन तथा सामुर 
दायित हित व जिये प्रत्येक बरने योग्य बायं वा अधिकार होना चाहिये । 


(२) मद निर्धे--लदन को सड़वा बे दोनों ओर मदिरा बी खुली हुई दुसानें 
नागरिरों को श्राट दुब्यमनी जीवन व्यतण 4रने का निमस्त्रण देती थी। प्रोन का 
यह विचार था रि राज्य वो मद्य निषध नीति हृदतापूरक लागू करनी घाहिये तारि 
मदिरा का क्य-विश्रय दोनो ही बन्द हो जायें । 


(३) आवास ब्पवस्या--राज्य को हवादार, साझ-सुयरे सबानों वी ब्यवस्या 
बरतनी चाहिये य्याति उनसे अमाय मे नंतिव जीवन व्यतीत बरना सम्भव नहीं । 


(४) मूमि के व्यक्ितगत स्थापित्व का पिरोध--प्रीन भूमि पर ब्यक्तिगत स्वामित्व 
था विरोध बरता था । उसती हृष्टि में जमीदार वर्ग का भूमि पर नियस्त्रण अस्याय 
और अनंतिकला पर आयारित या । प्रीन था यदह मत यथा कि भूमि प्रति की देन है, 
प्रहति ने उसकी सीमा निर्पारित बरदी है । इस पर ही खेती होती है, मरावलारसाने 
आदि बने है, यातायात व्यवस्था भी भूमि पर ही होती है और सानिद पदार्थ भी 
उस पर ८ प्राप्त होते है । भूमि बहु उपयोगी परन्तु सीमित है। घक्ति तया बाद से 
विधि सर-त व्यक्तिगत आषिपत्य जनुबित होता है व्योवि “मच्य व्यक्तियों गो अल्प 
मात्रा मे या भरूगि हीत वना बर ही बुछ व्यक्ति अधिक भूमि प्राप्त प्रर पाते है। 
इसतिये यर_ आपश्यक है कि दृमि पर से 3रतियत स्गामित्य वा बनते हो जाना भाहिये 
और राज्य वे नियन्त्रण से उसझा स्थायपूर्ण निष्पक्ष गितरण होना चाहिए । 

पूँजी के क्षेत्र में ग्रीन सम्पत्ति वो असमानता वा समर्थव था। उसवा यह 
दिदार था हरि मनुष्य को प्रति ने अंगमान गृण गिरित जिये है और गुणों की 
समानता वे बारण मनुष्य अप, प्रपत्यो ये अनुसार बम या अधित सम्पि एडव्रित 
करते है। इसडिये सम्पत्ति वा #समान होना उचित ही है । सम्पत्ति वी असमानता 
स्पनि तथा समाज दोनो ही दे उिये सामदायव है राज्य वो पंजी पर नियस्त्रण 
नटी लगाता चाहिये दयोदि परजी थी प्रगति दितरणशीय है और परिश्रम हथा 
अध्यययाय से प्रस्वेत्न व्यक्ति पूंजीपति बन साया है । लेरिल ग्रीन पुँढी ये संलयी- 
करण वा विरोधी था । 





ग्रोन के झनुवाय 
(एमाहंण्णांगा ता 6ठत्कक) 
ग्रोन राजनीतिक विचारकों के आदर्शवादी धष जो अनुयायी था। /उसने 
यूलाती तथा जमनी वे दर्शन को थंग्रेजो की दृष्टि से, पृर्ण अंदर जी सतवता ने साथ 
प्रस्तुत टिया 7? वह राज्य ने शझात्रिझ गिद्धानत, समझाया गिडारद और शक्ति दिदात्त 
डा सप्डन वर गायवर गिद्धान्त को स्पमोशार उरता था। वह इंगेरहड ये प्रशातस्त्रीय 


थामस हिल ग्रीन ३४५ 


वातावरण में पला होते के कारण होगल के निरकुश सम्धभू में आस्था रखने मं अस- 
मर्थ रहा । वह राज्य पर आन्तरिक और वाह्म नियम्त्रण उमा कर सम्प्रभ को सोमित 
कर देना चाहता था । आन्तरिक सीमा लगाते हुए उसने कहा कि “राष्ट्र के जीवन 
का राष्ट्र निर्माता व्यक्ति के जीवन दो छोड़कर काइ वास्तविक अस्तित्व नहीं । ! 
राज्य में व्यक्ति और उनकी इच्छा ही निगायक टाक्ति है अत राज्य व्यक्ति को 
इच्छा के विपरीत चलकर सफल नहीं हां सबता । वाद्य क्षेत्र म विदव-: पुस्त्र की 
मावना राज्य के निरंकुद स्वरूप का मयादित करनी है। इस प्रकाः ग्रीन ने होगत 
के विचारों में क्रान्तिकारी परिवतन कर दिया। दूसरे ग्रीन न हीगत के साध्य सापन 
में परिवर्तन कर राज्य को व्यक्ति वे वियरास का साथन दना दिया । इस प्रकार -यक्ति 
साय ओर राज्य साथन हो गया । ग्रीन न व्यक्ति को राज्य के दिये बतिदात वरना 
अस्वीकृत कर दिया । तृतीय राज्य शक्ति नटी बवितु इच्छा पर आधारित है की 
अभिव्यक्ति को स्वाभाविक राजाज्ञा पालक बनने का प्ररणा दी। उसने बताया कि 
सामान्य व्यक्ति को राजाजा का प्राउन करता चाहिए हक्ित यदि बह उत्त 
आज्ञा को नैतिब चेतना के विपरीत समझे और अन्य व्यक्तियों का समयन भी उसके 
पक्ष में हो तो व्यक्ति राज्य का विरोध कर रुकता है | उपयुक्त विचारों वे कारण 
ही बुछ विद्वान प्रीत को व्यक्तिवाद का अनुयायी मानते है । 
ग्रीन वी स्वतस्त्रता की व्यास्या व्यक्तिताद आदर्शवाद या यथा की ओर 
हुई है । स्वत्त॒ता का अभिप्राय बर्पनों का अभाव नहीं होता वयाति यह जगल 
स्वतन्त्रता होती है। यथार्थ में स्वतन्नता का विभाजने स्वय को प्रभावित कर्न 
वाले! ($९) 7८९७०॥0६) तथा सामाजिक प्रभाव रपन वाते (00क0्ष ९३४७१) 
कार्यों वे रूप में अस्वीकार करते हुए नेतिक आधार पर अन्तर बिया। उसन बताया 
कि व्यक्ति के कुछ काय ऐसे होते हैं जिम्हे राज्य, बाह्य होने बे. कारण लागू कर 
सकता; तथा अन्य वाय॑ न॑तिव चतना या आस्तरिव इच्छा पर आयारित हीन के 
कारण बाह्य शक्ति द्वारा सायमू नही बिये जा सरते। रज्यि था प्रथम प्रवार के कार्यों 
में ही हस्तक्षेप करना चाहिए, द्वितीय मे यही । 
इसके अतिरिक्त प्रीन वे बेन्चम बे उपयोगितायाद मे न॑तिकता ढा समावेश कर 
उमका औचित्य बढ़ा दिया। वेन्यम ने समाज सुयार के कार्यों में उपयागिता की दृष्टि 
से माग लिया था, ग्रीन ने व्यक्ति की सति7 चतना को सामाजिक सुत्रर करने का 
प्रेरक बताया और परिणामस्वरूप राज्य को एक नंतिक इताई बता दिया । राज्य 
नंतिर उद्देश्यों से प्रेरित नंतिक संगठन है ।” 
सहायक पुरतक 





छड्याव्टा ए0॥79८3] 4800897 *ग हशड्टाओ 
830णाड प्राजण३ ण॑ ०00०३ पलण) 
फिगर प्लाज्नण+ ण॑ एगाा<॥ पीठण हा 
एण्नप्ध पलटा एजाएटउ फिण्णएए! 
लि छल्त्द एजाएव्ड प्राण्पह्ा 

फ़्च्या फडाएलए"९ ली 7०00० 0798579ण* 
[2729 > ?णाएव्य ज्वा050एँ०५ 
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प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


परीक्षोपयोगो प्रश्न 
“राज्य वा वाघार इाक्ति नहों, इच्छा है, इस कक्‍्यन को व्यास्या 
करिए । 
राज्य जच्छे जीयन की याघाआ ऊ माय में वाघरश वन कर अपने कार्यों 
का भली भाँति सम्पादन कर सत्ता है ।” स्पष्ट वीजिए । 
ग्रीन का राज्य के नर्ारात्मत्र राय॑गिद्धान्त से क्या बाशय है ? स्पष्द 


करिए । रु 


४. प्रीन वा व्यक्ति स्वातन्ध्य से कया अभिप्राय है ? बताइए 


ह 
७. 
८ 


व्यक्ति के अयियारों के सम्बन्ध म ग्रीन का मत अभिव्यक्त रीजिए । 
ग्रीन व दण्ड-सिद्धान्त को व्याख्या करें । 


. युद्ध ये सम्बन्ध में ग्रोन के विचार बताइए ॥ 
+ राज्य वे प्रति व्यक्ति को विद्रोह करने का अधिवार देना कहाँ तक 


उचित है ? 


आदश्श॑वादी विचारधारा में ग्रीन काष्ट का अनुयायी है, हीगल का नहीं; 
स्पष्ट करें । 


भारतोथ विचारक 


"नृपञल [90॥5 700०8 40 ॥6 ९४६४०) 0 96०9065 
'एणी॥0 ॥7966 धरका' ग्रग|एा855 एए0॥ ॥॥6 09865 रण 
पंड09 ४५ 6 0िए्005 ्ी गाशांगव $फ््गा रण 


एणा॥०8 (0प.्टा। 
--6#0जल॑, हैं 


अध्याय १२ 
महात्मा गाँधी 
(४ 0गा0ां) 
(१८६६ से १६४८) 


नहैवाए३8 भाव. पाए) झा ॥9 ए० 085. 4 एक704 ॥४6 ज़रात0ए 
।/, |, मु -त्क्ाबा।, 


महात्मा गाँप्री आधुनिक युग वे राजनीतिक विचारको में अद्वितीय स्थान रखते 
हैं। उन्होंने अपने सम्पूर्ण जीवद म राजनीति विषय पर किसी प्रन्थ की रचना नहीं 
की | घाणव्य के समान "अधशास्त्र” प्लेटो के समान “रिपब्लिक' अरस्तू के समान 
“राजनीति मैकरियायेली के 'प्रिस' जैसे किसी भी प्रत्थ मे अपने राजवीतिक विचारों को 
एकत्रित नहीं शिया । परन्तु फिर भी उनके विधारो ने भारतीय राजनीतिक जीवन 
को ही मया मोड और गति प्रदान नहीं पी वरन्‌ सम्पूर्ण एशिया के जागरण के अग्र- 
दूत बनकर भ्रस्फुटित हुए । 


जीवम परिचय 
(० 5:थक्त) 


आधुनिक युग के महान्‌ राजनीतिक करमयोगी महात्मा गाँधी फा पूरा माम 
मोहनदास करमचन्द गांधी था। इतवा जन्म ३ अवंदूबर सन, १८६६ बो पराठिया< 
थाड के पोरबन्दर नामक स्थान पर हुआ था। के पिता मरा नाम श्री करमघन्द 
गाँधी तथा माता का नाम पुतलीबाई था। यह परिवार एट्टर यैष्णय था जिसको 
बाठियाबाड थी विभिन्न रियासतों वो प्रधात मन्त्री व दीवान 208! करने दा 
श्रेय रहा है । जब गाँधी जी वी भायु ७ बे वी थी, इनबे पिता राजषोट के 
दीवान हो गये थे। गांधीजी मो पारयागिय वातावरण, धामिय 47224 भआादि ते 
बहुत प्रभावित क्या। १३ वर्ष बी अह्पायु में गांधीजी वा वियाह गरतूरयाई रो 
कर दिया गया । 


गांधीजी बस्‍ल्‍्यायस्था से ही उन सस्‍्वारो रो प्रभादित हो रहे ये जो भविष्य 
में उनके जीवस मा मार्ग दर्शक बरने वासे थे। एग विदार्थी के सप में गाँधीजी 
ब्भो भी बे! व योग्य और प्रतिभाशाली नहीं रहे । वे एफ सामान्य बोटि मे बचा श 
थे जो अत्यधिक शर्मीले होने ने पारण पराठगाला से छुट्टी होते ही बिना विस पे 
वार्तालाप किए ही घर भाग जाते थे। सत्य मे प्रति अगुराप सत्य 2 
माटर से, तथा पितृ भवित श्रवणदुमार' नाटप से जागृत हम ॥ १८६७ 5 
ने हाईस्कूल परीक्षा उत्तीर्ण वी और उन्हें अध्ययन मे लए काया बा! 
गया । इस अध्ययन से अरुधि होते मेः वारण परिवार दे मित्रो वे परागर्ण पर 


्ड प्रतिनिधि राजनीतिव विचाख 


स्टर बनने के लिए उन्हे इ ग्लेड भेजना स्वीकार हुआ । पारिवारिक बट्टरता इसमें 
बाघक हो रही थी अत एक जन साधु के परामर्श पर माँस, मदिरा, परस्त्री से दूर 
रहने वी प्रतिज्ञा वराकर उन्हे भेज दिया गया। प्रारम्भ में उन्होंने यूरोपीय चटव- 
मटक के आक्पंण में अपने को रग लिया, लेविन धामिक निष्ठा तथा ईसाई धर्म आदि 
बे तुलनात्मव अध्ययन ने आध्यात्मिक ज्ञान वो उपेक्षित नही होने दिया । सन्‌ १८६१ 
में बार-एट-ला होवर गाँधी जी स्वदेश वापिस आये । 


इ गलेंड से वापिस आहर उन्होंने राजवोंट भें बवालत व रना प्रारम्भ किया । 
शौध्र ही इस ब्यवसाय से उन्हें अरचि होनी गई | वयालत वी धृणित परम्परायें 
उन्हे आवर्धित करने में असमर्थ रही और वे एव सफल ववील नहीं हो सवे। बृुछ 
समय वाद गांधी जी वम्बई आ गये और वहाँ पर कयं करते लगे। १५६३ में एव 
मुस्लिम पर्म वे मुकदमे में ववील होकर अफ्रीवा गये । २१ वर्ष तक गाँधी जी (सन्‌ 
१६१४ तक) अप्रीवा भे ही रहे। इसी समय शाजनीति में प्रवेश वे लिए अवसर 
उपलब्ध हो गया। दक्षिणी अफ्रीका में भारतीयों वी दुर्दशा देखबर गाँधी जी बहुत 
दुखित हुए, गौर उनवे बष्टो को दूर बरने वे लिये प्रयत्म शुरु जिये ।-रग-भेद, 
जाति-भेद आदि दूर बरने बे जिये गाँधी जी ने अथक परिथम जिया। उन्हें सत्याग्रह 
पद्धति के आविष्कार एवं परीक्षण का अवसर प्राप्त हुआ । 


है अफ्रीका में भारतीयों को गुलाम जाति वा होने तथा रग भेद नीति वे बारण 
भेद भाव पूर्ण व्यवहार से अपमानित क्या जाता था। उन्हें १६९०६ ने एशियाटिव 
रजिस्ट्र शन एक्ट वे! आधार पर भ्रपना रजिस्ट्रेशन कराना पड़ता था और उस पर 
अपराधियों वी भाँति बपने हाथ को ऊँगलियों की छाप लगाती पढली थी । गांधी जी 
ने इसका सगठिन विरोध विया और एवं शिप्ट मटल इ ग्लैड भेजकर इसे दूर करने 
वी चेप्टा वी, लेकिन बह निष्पल रही। गाँधी जी ने असख्य भारतीयों वे साथ 
मिलवर रजिएट्रे शन कराने तथा उंगलियों वी छाप लगाने से इस्कार वर दिया और 
घहाँ बी सरवार ने सव को गिरफ्तार कर लिया। बाद में एवं समझौते वे आध्रार 
पर गाँधी रे जी ने ऐसा करना स्वीवार बर लिया। ट्रान्सवाल सरवार ने समपश़्तौता 
भग फर दिया और पुन ग्राँघी जी के प्रयत्नों से यह लज्जारपद कानून हटा लिया 
गया गाँघी जी के प्रापमिक प्रयास उन्हें भारतवप, एशिया तथा विश्व में प्रसिद्ध 
बरने में सहायक हुए । 





, सन्‌ १६१४ में गौधी जो भारत लौट आये। इगरतेड प्रयाग में उन्होंने 
अंग्र जी जन जीवन वी अच्छाइयों वा अनुभव किया था और उनकी स्यायप्रियता में 
उन्हें बटूट विश्वास था। फलस्वरूप प्रारम्भ में गांधी जी अंग्रेजों थे भक्त थे । उन्हे 
अपफ्रीवा ये ढार्यों के उपसक्त में “बंसरे हिन्द” वी उपाधि दी गई, परन्तु स्वतन्त्रता 
बा अग्रदुत इस बन्धन को बसे स्वीकार वर सकता था, अतः उन्होंने यो समय बाद 
उसे वापिस बर दिया। वाँग्रेस भारतीय स्वतन्थता स्नाम में प्रयस्तशील थी। राज- 
नीतिक वर्म योगी किस प्रवार उसमे दूर रह समता था । उन्होंने राजनीति में प्रवेश 
करने के मक गोपालडप्ण गोयले से दरामर्श विया ओर बुछ वर्षों तक भारत- 
वर्ष वी परिस्थितियों का अवलोवन बरते रहे । सन्‌ १६१७ मे गाँधी जी ने सत्रिय 
रूप से राजनीनिक में भाग सेना प्रारम्भ किया । बिहार ये चम्पारन क्षेत्र में नील वी 
सेसी करने वाले विसानो पर अंग्रेज जमीदारो के अत्याचारो से न्याय दिलाने वेः लिए 
उन्होंने प्रयत्त ब्रिया और सफल हुये। सन्‌ १६१६ में रोलट एवट वे विरोध में 


महात्मा गाघी 
हि भू 


सत्याग्रह का आयोजन किया । पजाव मं सत्याग्रहियों को कुचतन के विग्र माशल लॉ 
लगाया गया और जलिया घाला काड जंसे बदरस्तापूर्ण काय हुये । गाधी जी ने 
जनता से शासन रूपी शंतान से असहयोग करने बी अपील वी और असहयोग आनदो- 
लन का प्रस्ताव वाग्रेस अधिवेशन में प्रस्तुत रिया। कलकत्ता अधिवेशन में इस 
प्रस्ताव का गस्भौर विरोध हुआ और नागपुर अधिवेशन में यह स्वीवार क्या जा 
सका | इस अधिवेशन से काग्रेस में गांधी जी का नेतृत्व प्रारम्भ हुआ और एवं मात्र 
बागडोर गाधी जी के हाथ मे आ गई । १९२२ फरवरी में चोरीचोरा वी दुखद धटना 
हुई। वहाँ उत्तेजित भीड ने २१ सिपाहियों को थाते में बन्द वर जीवित जता 
दिया । फलस्वरूप गाथी जी ने असहंयोग आन्दोलन सम्मिलित कर दिया । गाधी जी 
ने असहयोग आन्दोलन मे खिलाफत आन्दोलन स्थगित वर दिया था। गाधी जो 
को भारत में प्रथम बार ६ वर्ष का कारावास दिया गया। १९३० मे गांवी जी ने 
सविनय अवज्ञा ऑन्दोलन संचालित किया और जनता को तमर का वीजून तोड़ 
कर शान्ति पूर्वक सरकारी कानून भंग करने के लिये आद्वात किया । द्वितीय विश्व 
युद्ध प्रारम्भ होने पर गाधी जी ने भारत का युद्ध मे भाग ते लेने का पक्ष ग्रहण 
किया और सरकारी नीति के विरोध में व्यक्तिगत सविनय अतता आन्दोतन चताया । 
सन्‌ १९४२ में गायी जी ने भारत छोडो का नारा दिया जौर उनके संद विंचारा पर 
चल क्र भारतवर्ष ने १५ अगस्त १९४७ को स्वतन्त्रता प्राप्त वी । स्व्रतन्त्रता बा 
मसीहा “अधिक दितो तक स्वतन्त्र भारत का बथ प्रदर्शश ते कर सा और ३० 
जनवरी १९४८ को ७९ वर्ष की आयु में परलोकवासी हुआ । 


गांधीजी पर प्रभाव 

परीणीए९त९९३ ०9 690%फे 
गाधों जी के जीवन दर्शन की अनुपम विशेषता यह है कि उन पर उस प्रत्येक 
ज्ाणी का जो उनके व्यवितगत सम्पर्क में आया, उन प्रल्य एवं पुस्तकों का जिनका 
उन्होने अध्ययन किया, उस वातावरण का जिसमे वे रहे, बहुत प्रभाव पड़ा। गाधी 
जी पर सर्वप्रथम उनकी माता का आदर्श प्रभाव पड़ा! बमबाण्डी वृष्णव जीवन, 
भगवदोपासना, उन्हे घर के वातावरण सेही प्राप्त हुई । उनकी देखभाल करने 


वाली परिचारिया ने भग मुक्ति का उपाय ईश्वर नाम लेता ही सिखाया । गांधी जी 
ने कहा कि “मैं सोचता हूँ वि उस भली स्त्री रम्भा की ही प्रभाव हैरि राम नाम 
|यण उनके बाल्य जीवन से 


आज तक मेरे लिये सफल औपधि वन गया है।” रामा धर 
ही सुपठित ग्रन्थ रही | उसका अभाव व्यक्त बरते हये गांधी जी ने बताया जि यह 
“भजित साहित्य को सर्वोत्तष्ट पुस्तक” है। वियोसोफीकल सोसाइदी के सनक के 
आकर उन्होने गीता का अभ्ययन किया। गाघी जी के कर्म योग 8] सिद्धाल गीता 
के अनुकरण का हो प्रतीक है| गाधी जी ने इसके अतिरिबत ईमाई_ धम, 42308 
धम, जैन धमं तथा पारसी वर्म वा अध्ययन विया और उतको मौलिक अच्छाइ 


पर मनन विया । हि 
गावी जो पर रस्कित की पुस्तक जूए90 ॥76 ],850 का प्रभाव पड़ा, जि। 
उन्होंने रवीकार करते हुये व्यवत क्या कि “ मैं यह विश्वास करता है हि रत हा 
महान पुस्तक ने मेरे गहनतम विचारों को प्रभावित किया है, उसने मेरे जीवन के 
परिवर्तित ही वर दिया है।” योरयो के "छुड8) ०9 लंच ऐै+00०4000 से प्रमा- 


3 प्रतिनिधि राजनीतिक विचार 


वित होकर उन्होंने “अच्छाई के लिए सहयोग और बुराई वी अवस्था में अस॒हयोग” 
का अनुरुरण विया। टासस्टाय के "ऐड ॥08000 00०00 ३3 राशांत ॥णए 
रखना से प्रभावित हुये बिना गाँवो जो न रह सके। टासस्टाय से उन्होंने बाफी गुछ 
प्रहण (किया । उसके अहिसात्मझ विचार, सत्य के लिये जीवित रहने वा सिद्धान्द, 
भौतिक शवित का आत्म-शक्ति बेः लिये हानिप्रद होना और दार्शनिक अराजववाद 
स्वीशार क्या। गांधी जी ने रोम्या रोला, मेजिनी तथा अन्य प्रमुख विद्वानों के 
विचारों का अध्ययम किया और उन्हें अपनी विचार श्रूरला की एक बड़ी 
बनाया । 


गांधी जो के राजनीतिक विचार ओर उनकी मानवतावादी पृष्ठभूमि 
(5त्रका'$ एगांगलश ए॥०5०१४७१ ४३5९७ 0॥ 
परण्कश्वा॥780 ?0॥॥05०फ9३) 


मानव जीवन वा लड्य वया है ?े गाघी जी ने चताया कि मानेव जीवन वा 
चरम लष्ष्य पूर्णता प्राप्त १ रना है। पूर्णता प्राप्त वरने से यह अभिप्राय होता है हि 
मनुष्य ने मोक्ष या निर्वाण प्राप्त तर लिया हो, या ईश्वर का साक्षाल्रार बर लिया 
हो, या आत्मा-परसास्मा वा मिलन हो गया हो । परमात्मा में आत्मा वा मिलते था 
ईइवर साक्षात्यार बरने बे लिये मन्दिर या अन्य देवालय मे उपासना करने वी आव- 
इपकता नहीं होती वरन्‌ प्रवृति के प्रत्येर प्राणी से स्नेह पूर्ण सम्बन्ध हो पर्राप्त होता 
है। परमात्मा विभिन्न जीव जन्तुओ की सामूहिर्र आत्मा वा ही नाम है जय मनुष्य 
अपनो आत्मा वो पूर्प बनाता चाहे तो उसे सभो जीवों बी आत्मा ये साथ अपनी 
आत्मा को एवं बर देना चाह्यि, वह पूर्ण हो जाती है! अतः ईइवर वा साक्षात्यार 
संन्यास लेने या संसार से विरवत होने से नहों होता यरन्‌ इस सूब्टि मे सम्पूर्ण 
जोवों दी सेवा और सम्पर्क में होता है । इसलिये प्रत्येत्त ब्यवित सो वेबल अपने 
मिये ही नहीं वरन्‌ सम्पूर्ण समाज मे लिये प्रयत्न वरने चाहिए । सभी प्राणियों थे 
ब्रधिवतम हित के लिये प्रयत्त बरते हुये व्यक्ति पर्णवा प्राप्त गौर सासा है । यहो 
वारण है वि गाघी जी ने राजन॑तिज जीवन मे प्रवेश दिया । उस्होंने ईद्यर वा 
दर्शन ब्रिटिश राज्य वी शोयित जनता में देशा | उन्हें भारतीय जनता रूपी जनादन 
पीढा से बराहता हुआ दिखाई दिया और वे उसकी पीड़ा दूर प रने ये तिए बढ़ गये । 
मानव मात्र की सा हो उन्हें राजनीति में ले आई। दंगतिये रहा जावा है ति 
गांधी जी के राजनंतिव विय्यार मानवतावाद पृष्ठभूमि में उदित हुये 


राजनीति झौर परम 
(7?गातछ 200 रिलाह्००) 


गाधी जी राजनोति और धर्म को परस्पर एवं दूसरे पर निर्भर मानते है। 
बह यह सर्दोशार यरने बे लिए वदापि सँयार नही थे हि राजनीति या धर्म से पृथर 
कोई अस्तित्व हो सत्ता है । उन्होने कहा ति राजनीति और घमं दोनों में घनिष्ठ 
सम्पस्ध है “जो व्यक्ति राजनीति और धमं को असम्दद्ध और अवग बताने हैं (या 
उनो अद्यान वे बारण होता है) वे धर्म का अर्थ नहीं जानते और राजनीति से भी 
सपरिचित होते हैं ।7 ("यशरूढ ध्यो0० ६७ शा क्लाह्वणा 38 ॥00॥78 ॥0 
05 > 7१ फुछॉंप०६ 63 #0 ॥905 छा शाहांगा गात्डग5 +-[5804707) 


भरह्मत्मा गौधी ट 


गांधी जी ने बताया कि मातव जीवन के तीन क्षेत्र--सामाजिव, आधिक, राजनैतिक 
होते हैं, इन सभी क्षेत्रो में धर्म का मूल स्थात है बिना धर्म के उतका कोई महत्व 
नहीं होता उन्होंने कहा कि “जितने भी धामिक ड्यव्तियों से मैं मिला वे छुपे हुये 
ह्प्‌ में राजनीतिज्ञ थे, मैं किसी प्रकार से राजवीतिज्ञ के वेष में हृदय से धामिक है।” 
(४०श उच्ञाह्वा005 प्राद० व 875 पथ, क्ष० 900भ ॥ 8805८. 4: ॥09४- 
<ए८, जगी० 987 पी 8०५८ ्॑ एगाहलक्मा, भा 2. क्था। 8 7ाहाणा5 एाक्षा(.) 
उनके जीवन का भ्रत्येक कार्य धार्मिक अनुदामों वा ऋणी है। उनका दर्शन और 
सक्रिय कम दोनों ही धामिक सिद्धास्तों पर आपारित थे । उनके धब्दो में * मैंने 
जन जीवन के ज्ञान प्राप्त करने से लेवर प्रत्येत धत्द जो अब तदे बहा है और प्रत्येक 
कार्य जो अब तक किया है, उन सब में घार्मितर चेतता और धार्मिक उद्देश्य रहा 
है।” ("8६ ४४ 0००८ ्॑ टएलज भण१ फग | क३६० एतहपए आाएध ]8ए८ 
(0ए॥ जो एज 6 ॥$, शाएं र्ञल्श्टाज ब्ण छा | ॥8ै0 (०6 चर 
क$ ७९९] 8 708॥005 ००75000957९55 बव॑ 8. (०शग्राहा उरधाहा००५ ॥00- 
0६.”“--४०एश४ 7078, ॥५ 0: 350.) गाँधी जी के मतानुसार राजनीति और 
धर्म एक दूसरे के पूरक रूप में उपस्थित होते हैं उदरो अलग करने वा अभिप्राय 
आत्मा और दरीर को पृथक वरना है और उसवा अभिप्राय मृत्यु होता है। अतः 
राजनीति को धर्म से पृथक करते ही उसवा महू नप्ट हो जायगा। गांधी जी 
अनुसार “मेरे लिये धर्म विहीन राजनीति का कोई महत्व नहीं। राजनीति धर्म के 
अन्तर्गत है, धर्म से पृथक्‌ राजनीति मूत्यु बे जाले के समान है बयोदि वह आत्मा की 
हनन करती है ।” (सिण 706 ४४० शा 70. 7०४४0 0०४०0. ॥#॥80, 
पाए ६४०४०४४९ ए०॥छणा एक एलथी ् क्‍लाह्ाणा क्र 4 0९00-09, 
06०४७३४८ 69 0॥ 0९ $000--0था4॥ ) 


राजनीति का वया भअथ है ३...गाधी जी ने राजनीति वी व्यास्या बरते हुए 
बताया कि वह राज्य की शांवत वा _नियस्त्रण और आधिपत्य करने क्रिया है, 
बहू मुख्यत, शोषण पर आधारित है. और इसीलिए वह एंव बुराई है । यह 
बुराई आजकल हटाई नहीं जा सबती | इसने जीवन वे प्रत्येक क्षेत्र की बुरी 
तरह जक्ड रसा है । ध्योदे मैं राजनीति में भाग तेता हैं तो उसका कारण यह 
है कि राजनीति ने हमे साँप की बुण्डली के समान जवड़ रखा है और उससे बाहर 
निशलना हमारे लिए बिन हो गया है। में साँप से लड़ने वी चेप्टा करता हूँ. 
राजनीति मे धर्म वा प्रवेश एरता चाहता हूँ।/ [है] एथाए (०४४६ एशी पा 
ए9०॥४०5, 0. ॥5 ००४ 0९९४०५९ एज ६0399 धाए्ाणेक्क ऐ5 06. ह6 00॥$ 
0 जा(ढ 07 %रगली 0०९ <थशाए० 8८४ ०४ 80 गराऔ।श 0७ जा€ णां55 
पृ जी (0 छाष्जीढ जापी प्रीट आर्य 6. किये परऔणड़ ॥0 गराएए४ए०८ ६ 
हाणा ॥900 एणाए$ #.__.ठक्काएंगग दाजनतित बुराई जैसे शोषण और दासता 
भात्मा के अध्तित्व वो पहचानने में बाय होती है ५ 
करने में असमर्थ होती है। अगव राजनैतिश स्वतस्त्रता आत्मा वी पूर्णठा के लिए 


आवश्यक है । हे " 
| ताल है ?ै“7गा गे जी के अनुसार धर्म वा अभिप्राय हिन्दूघर्म, 
धर्म से क्या ताट है (४ नुम पा अिय अरण ४] 


भुमतमान धर्म ईसाई या पारगो धर्म आईि मतन्गवालरों 
में धर्म का अभिप्राप संहाई दे हिपमित नैिए शासित (एन ॥0 पर लएंदाप्प 


घर प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


फगब 50९८गग्रध० ० 6 घाएलऊट) से है। व्यापक व्याश्या में इसका अर्थ 
उस सामान्य विध्वास से है जो सभी धर्मों मे समान रूप से निहित है। वह मनुष्य 
की प्रकृति को परिवर्तित कर, शुद्धि बरने वालो सत्यता के बन्धन में बॉपने वाला 
मानव प्रकृति दा चिन्तन अमूल्य तत्व है । वह मानव आत्मा को दान्ति प्रदान करता 
है, आत्मा-परमात्मा के रहस्य को प्रदट करता है । धर्म की इस व्यापक व्यास्या वा 
यह परिणाम हुआ कि घर्मं को नवीन आधार प्राप्त हुआ । आधुनिक युग में लोग 
घम से विमुख होते जा रहे थे, उन्हें मन्दिर आदि मे मगवान से प्रीति बम होती जा 
रही थी | अठः यदि इस अवसर पर गाघी जी धर्म वो मन्दिर आदि उपासना सपनों 
तक ही सीमित बर देते ठो उसका दुष्परिषाम यह टोतां कि उनके विचारों से सोगो 
को अरुचि हो जाती । अतः धरम भी नवोन परिभाषा करते हृए उन्होंने उसके गिरते 

हु प्रमाव को स्थायित्व प्रदान किया और ऊँचा उठाया। उन्होने वहा कि मानव सेवा 
डी सच्ची ईएवर सेवा है । यदि ईशवर गो उपासना बरना बाहों तो संसार मे विरक्त 
होकर हिमालय वी कन्‍्दराओं मे मत जाओ और परमार्मा जो प्रस्फुटित होकर नाना 
जीव-पारी प्राणियों में रूप म इस पृथ्वी पर विचरण बर रहा है, उनसे प्रम बरो 
ईश्वर की सन्‍्तात से प्रेम करना ईश्वर की सेदा है। वह मानव सेवा के लिए ही 
राजनीति में घुसे । गाँधी जी ने कहा कि “यदि मैं यह समझता कि भगवान मुमे 
हिमालय की कन्दरा में मिलेंगे तो मैं तुरन्त ही वहां चला जाता ।” यही कारण है कि 
गाघी जी के राजनंतिक विचारों मे त्रस्त मामवता को मुक्ति का संदेश है। भारतीय 
जनता, जो उनके निक्टतम मालव समूह का हो रूप है, उसको दीन दशा, असहा 
अवस्था देखकर उनके हृदय में करुणा बा सागर उमड़ पडा और वे उस्री सेवा के 
माध्यम से राजनोति के मंदान में उतर पड़े । उनवः धर्म मानव सेवा हूं, या। उन्होंने 
हिन्दू पमं प्रन्धों वा गहने अध्ययन विया और उसके सिद्धान्तों पर मेने जिया | वह 
झूढ़िवादी धर्म मीझ नहीं थे जो अनर्गेल विचारों को आँख भीघ कर स्वीगार बर सेते । 
उन्होंने उनका नैतिक हृष्टि से मूल्यांकन किया और आरमा तथा विवेक के सन्तुष्ट 
हो जाने पर ही उन्हें स्वीकार विया । अतः उनका धर्म प्राणिमात्र गो ईश्वर मालवर 
“उनकी सेवा में रत रहना ही है । 


गांषी जी का प्राध्यात्म ज्ञान या तत्व दर्शन 
सिलरएफञाल्णओ 25९८१ ० 68०40) 


गाघो जो एक राजनतिक विचारक या समाज सुधारक ही नहीं ये वरन 
थे भारतीय धामिग पौराणिक मान्यताओं के पोषक थे। उनके विदार वेदान्त वे 
अदतवादी स्वरूप पर आधारत थे । अद्व तवादी विचारघारा में इस चराचर जगत 
के रहस्य का पता सगाने वी चेप्टा भी जातों है। और उसके ब्रह्म (चेतना) या पदार्ष 
(जगत) को सत्य बताया जाता है। वेदान्त ब्रद्म वी सर्वोच्च सत्ता सिद्ध वरता 
है । गाँधी जो ने इस विचार बा अनुश्रण बरते हुए कहा हि द्रद्य सत्य है और 
ग्द मिष्पा है । प्रत्येक प्राणिमाद्र में एक चेतना शवित है जो अपनी अदुभुत प्रहति 
के बारण रहस्यमय है। यह रहस्यमय शक्ति गया है ? 


यह रहस्यमय शक्ति ईदवर या परमात्मा है। गापी जी गा ईइवर में मटूट 
विश्वास था। उनके शब्दों में दे (बिना हृदा और पानी के रह सवते हैं लेवित ईशइवर मे 
बिना नहीं रह सकते ।' ईदवर को परिमाषा या व्यास्या उतनी ही गो जा राजी 


प्रहात्मा गांधी हृ 


जितने मनुष्य हैं । ईएवर सर्वत्र है, हर प्राणी में है, अतः उसका वर्णन करनों कठित 
है। “वह एक रहस्यमय वर्णनातीत शक्ति है जो प्रत्येक पदार्थ मे व्याप्त है। में 
उस्चे देखता तो नहीं अनुभव अवश्य करता हूँ।” सत्य ईइवर का उपयुक्त नाम है। 
सत्य की उत्पत्ति 'सत्‌' से हुई है जिसका अर्थ अस्तित्व होता है। इस प्रकार गराषी 
थी ईइवर को मनुष्य नहीं मातते । “मैं ईश्वर को एक व्यक्ति नहीं मातता ।/ (ए 80 
2० च84ृ0 000 85 8 7८50 ) सत्य को ही ईश्वर मानने से यह शाम होता 
है कि कोई भी व्यक्ति उसके अस्तित्व मे अविश्वास नहीं कर सकता यहाँ तक कि 
नास्तिक भी ईश्वर में विदवास करने लगेंगे । ईश्वर अथवा सत्य प्रत्येक प्राणी में 
विद्यमान है, उसके बाहर है, विश्व का निर्माता या नियन्त्रक और निरीक्षक भीहै। 
बिना ईश्वर के जगत मे कोई भी क्रियाकलाप नही हो सकता । ईरबर प्राणि 
मात्र सा प्रदर्शक है, वह दृष्टिगोचर न होते हुए भौ अपनी सहायता का हाथ 
बढ़ाता है। 


सत्य क्या है? (५/॥४॥ [5 चुपणा))--सत्य' की दब्दव्युत्पत्ति के आधार पर 
व्यास्या करते हुये कहा जा सकता है कि यह 'सत्‌' से बना है। सद्‌ का अप अस्तित्व 
मय होता है। अतः सत्य भी मस्तित्व (८४८०८) को चोतक है । (एक शुद्ध 
हृदय समय विशेष पर जो कुछ अनुभव करता है 5 सत्य है) । संत्य स्वयं प्रमा- 
िल है। सत्य ईर्ष्या, दे ष, छल-कपट, ग्रुप्तता, बढ़ा दबाव को _ हटा देता है। 
सत्य क्या है ? “यह एक बहु दत॒ कठित प्रश्न है, पर, मने स्वयं अपने लिए इसे हल कर 
लिया है । तुम्हारी आत्मा जो कहती है वही सत्य है।” गाधी जी अपने जीवन भर 
एत्य का पता लगाने में रत रहे । सत्य की खोज वरने का ढंग एक वृज्ञानिक के 
समान प्रयोगात्मक है। उसका पता लगाने के लिए आह शुद्धि की आवश्यकता है। 
आरमा को शुद्ध करने के लिए कुछ आवश्यक उपकरणों का होता नितान्त जहूरी है। 
वह उपकरण हिन्दू शास्त्रो मे प्राप्त होते हैं। यह निम्न हैं, सत्य (0०७0, 
कक कप अस्तेम, (००0-४68॥78), अपरिप्रह (00॥-705828४00. कक 
(०८॥७७८५) । गाघी ने कहां कि सत्य की आवाज है, छू प्र कर 
स्पक्ति की अन्तरात्मा सर्देव सत्य का पालन नहीं करती । वह संस्कार भेद भा, 
के कारण उचित और अनुचित होती है । हि 

कर्म पिद्धान्त ([7ल्‍009 #&०ध००)--गाषी जी भारत कैम सिद्धान्त में 
आस्था रखते ये । कर्म के नियम स्गमाय होते हैं। मनुष्य कर्म के 
अपना भाग्य बनाते हैं। “हम स्वयं अपने भाग 
को स्वयं ही बिगाड सकते हैं। उस पर हमारा भविष्य 
पक बा 8०२५० 0०, 4०, ॥. छन्‍05 ० फ़ध 

[६ छा८इथा | ॥॥. 30. ४॥| ८] कार्य 
07% क॒दापि नहीं कि दया जी कक का प आज 
॥ कम का सिद्धान्त स्वतस्त्रता का द्ध 

चुनाव करे के लिए स्वतन्त्रता देता है। हमारी स्वतल्वता वरिणाम निर्धास्त नहीं 
करती वह्‌ हमारे प्रमलतों पर निर्मेर है 


फ मि 
पुतर्जन्म पट ० एथआए)--वुतजर्म में गांघी ब्बीका सयेवास ः 
षा। किया आर पुतर्जन्म में उतना ही विश्वास रखा 88 
कि अपने वर्तमान शरीर के अस्तित्व में ॥ इसी कारय मैं जानता हूँ डृ 


१० प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


प्रयत्त भी बेवार नही जायेगा ॥7 (!'ु एलालरड ॥॥ वर्व्णागण छ छाण्ये। 88 मं 
एल ३9 धीढ कछाफालाल्ट रण गाए छापट00 5049. ], फ्रशध०६, #0०फऋ 
फ़थ( धएला ॥ बैल शीला 5 20. छह॥ट३.१ 0390007॥ ॥. १०५०४ 7783. 
।।, 9. 7204.) यह दोनों सिद्धान्न भारतीय ऋषि-मुनियों ने आत्मिज शोध के 
उपरान्त प्रतिषादित क्यि । यह नैठिकता के वे नियम हैं जो मानव विकास को 
संचालित करते हैं । जोवन वी पूर्णता वे लिये मनुष्य को स्देव उप्नति के अवमर 
प्रदान करना ही पुन्जन्म है, जहाँ एज के बाद दूसरा जन्म पूर्ता की ओर से जाने 
के लिए होता रहता है । 

साप्य-साधन सिद्धान्त [८४७६ भाव 8705) --साष्य ही साथत को स्याय- 
संगत व्हराता है या साधन साध्य का औवित्य सिद्ध करता है ? राजनीतिक विचारको 
के इस विषय पर दो वर्ग हो गये । साम्यवादी, फासीवादी और इन्हीं गो 
कोटि के अन्य विचारकों ने 'माध्य' साधत को न्याय सगत टहरागा है । “706 ८०० 
0०४063 006 परा८0५ का प्रतिपादन किया । साप्य गी उपादेयता ही अनुबित, 
धूतेता और बषट पूर्ण साथनो वा ओचित्य सिद्ध बरठी है । गाधी जी ने इस विचार- 
धारा वा खंडन शिया और बताया कि साप्यन्सापत दोनों मे घतिष्यतम सम्बन्ध है, 
उन्हें एक दूपरे से अलग नहीं किया जा सकता। दोनो वा समान झप में शुद्ध होता 
आवश्यक है । यदि साध्य अनुचित है तो उचित सापन भी उसे नहीं सुधार सेंगे। 
रा के समात साधन भी उचित होने चाहिये । गांधी जी साथतो पर विशेष जोर 

॥ 


गांधी जी 'जंसे साधन वसा साध्य” (35 0८805 80 (४६ ८००) के समर्थक 
थे उत्होंने कहा कि “साथन बीज के समान है और साप्य वृक्ष के समावत । जिस 
प्रकार वृत्त और बीज में सम्बन्ध है उसी प्रवार सापन ओर साध्य में ।/ ("पक४४ 
ए्€5०९ ॥739 96 9:60 0 8 ३०९९, [८ दा 0. 8 006, 8४04 (ध८ 8 ७४४ 
5 $2प5 ॥9४039॥6 €०्घाल्लांण्च 9६छ८८० 5 ॥76505 8॥0 ६ टा6 85 
(धार 5 96(छ८८० [66 5६९6. 200. 0॥8 ॥6८.”/) 'यहाँ बोया पेद बबूल गा हो 
आम बहू ते साय' लोगोकित प्रतिभ्वनित होती है । साधन की उचित देतमाल गरने 
से हो साध्य भी उचित होगा ! सापन वी श्र प्या गाघी जी वा मूल मन्त्र था। यदि 
साध्य ही साधत की श्र प्ठता स्वीकार बरें तो उसका अर्थ यह होगा कि हमारी स्पष्ट 
भावनायें अनैतिकता और निदयी प्रवृत्तियों का शिक्षार हो जाएंगी । अच्छे सापन ही 
स्थाई धान्ति और जीवन को उन्नति की और ले जा सकते हैं । इतिहास ये अध्ययन 
से यह स्पष्ट होठा है कि हिसा हिंसा को जवां देतों है, ददते शी भावना दूसरों में 
भी यही भावना जगातो है, पुद्ध आयामी युद्ध का बीज वपन बते हैं। दो विश्व 
युद्ध स्थाय, प्रजातस्त्र और स्वतन्व॒ता के नाम पर सड़े गये परन्तु उन्होंने युद्ध को 
नहीं घिदापा । यदि अच्छे साथन प्रयोग में लाये गये होते, सो आज पुतः मानव 
हो ठृतोय विश्वयुदध गा भय मार्शेकित नहीं बरता | अतः अकछ साथन अच्छे साध्य 


का निर्माण शरते हैं । 
गांपो जी ओर प्रहिसा 
(एक्कढआ 454 १ै४००-४।०)०४९९) 
गांधी जो ने राजदीति में अहिसा का समावेश कर नवीन युग वा प्रारस्म 
जिया । उनसे पूर्व मारतदर्प में गौतम डुद़, सहावोर स्वामी, विदेश में ईसा ने अध्टिसा 


प्रहात्मा गांधी श्र 


के सिद्धान्तों का घुजन किया था और उसका अनुकरण जीवन के लिए आवश्यक 
बताया । यह अहिंसा व्यक्तिगत जीवन तक ही सीमित थी। गाघी जी ने अहिसा 
का क्षेत्र व्यापक कर दिया और उसे सामाजिक, राजनंतिक, आयिक समी क्षेत्रों मे 
प्रयोग करके दिखाया । यह अहिंसा सभी धर्मों का सार है और स्वयं सत्य है। 
अहिसा एक साधन है जिसके द्वारा सत्य रूपी उद्देश्य प्राप्त होता है। 


अहिंसा को परिभाषा (एथीायंण रण घ००-एाण०००)--गावी जी न्ने 
अहिसा की व्याख्या दो प्रकार से की है। सर्वप्रथम वह अहिंसा की नकारात्मक 
व्यास्या करते हैं और उसके बाद सकारात्मक व्याख्या नकारात्मक व्याह्या करते 
समय उन्होने अहिंसा शब्द की उत्पत्ति का विदलेषण किया । अहिंसा छब्द दो दब्दो 
से मिलकर बना है। अ' और हिंसा' (अ+ हिंसा +-अहिसा) 'अ! का अर्थ नहीं है, 
और 'हिसा' का अभिप्राय स्वार्थ, है प, क्रोध में किये गये मनुष्य के उन कार्यों से है 
जिनमे वह दूसरों को पीडा पहुँचाता है । इस प्रकार अहिंसा का अथे हिंसा का त्याग 
करना ही है। मनुष्य क्रोध में जीवन को नष्ट करता है। “अहिसा पृष्वी पर किसी 
को भी मन कर्म और वचन से हानिन पहुँचाना ही है ।* ("हैकफ0४ 7008 
'8४००08 एणुणए ॥0. शाप पाएछड ०0 था. 9 0४९४, प्रणाफ 0 
066०.” ) हिंसा में किसी भी प्राणी को कदु शब्दो, तीखे निर्णयों, हे प मावना, क्रोध 
घृणा, निर्देयता, या निर्बल प्राणी को जान-बूझ कर सताना, उसका आत्म सम्मात 
नष्ट करना आदि सभी सम्मिलित है। “किसी का शोपण भी हिंसा का स्तर है। 
(8फ्राणी8000 ॥$ 0॥6 ६४४०७०० ० ०५००९.) 


गांधी जी अहिंसा के कद्टर समर्थक थे ! अतः उनके सम्मुख कुछ ऐसे महत्व» 
पूर्ण प्रश्न उत्पन्न हो रहे ये जिनका निराकरण बिना अहिसा की व्याख्या अधूरी 
रह जाती । उन्हें इस बात-का झान था कि पूर्ण अहिसा शरीर श्रारी मनुष्य ४ ४2, 
लिये सम्भव नहीं। वह यह जातते ये जीवन में कुछ मात्रा भें हिसा 8 
होती है। यहाँ हिंसा, और अहिंसा के सूदम अन्तर को उन्होंने स्पष्ट दिक्‌ दर्शन 
ऋकराया। निम्न परिस्थितियों में मनुष्य को हिंसा करनी पड़ती है और वह उससे बच 
नहीं सकता ! ५ पक दल कह 

जोवन के भरण पोषण के लिये जितनी हिंसा अ निवाय॑ हो 

पद, शा कक अनुसार खाने पीने की [हसा, भोजन प्राप्त करने में जीव व 
क्षम्य है। उसी प्रकार से यदि मनुष्य के स्वास्थ्यप्रद जीवन के मार में बा गा 
जन्तुओ मच्छर, मस्ती आदि को दवाइयाँ आदि छिंडक कर माता हिसा नहीं 
है। यदि ज॑गल मे जाते हुये शेर-चीते, या सड़क पर) निकलते हुये 8 शत आदि 
जौवन को समाप्त करने के लिये आक्रमण कर 4 दो उनका वध मी हि ५ 
में नही आता । यह हिसा संकट कालीन काव्य! (009 9 0॥:8055) गहीं 
जाती है, ओर विहित है। 

(२) आधित की रक्षा के लिये को गई हिंसा भी 2808 दी ड़ 'ि 
आतठायी हमारे आश्रितों के जीवन स्ले करने के है से दो के बाबिद 
करना भी हिंसा नही होगी । स्त्रियाँ और बच्चे प्रत्येक नरम मदय की उमर 
हैं यदि उन पर कोई भी व्यक्ति अत्याचार करता है तो प्रत्येक 
हत्या कर देनो चाहिये । 


श३ प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


(३) जिस व्यक्त या प्राणी की हिसा की जाय, उसको ही दुएों से छूटर्ारा 
दिलाने बे लिये वह आवश्यर हो, तो ऐसो हिंसा >पराध नहीं। उदाहरण में लिये 
यदि किसी का रोग असाध्य हो जाय जौर घारो और निराशा हो, तो उस व्यक्ति 
को हत्या को जा सकती है | तेतिन इसरा अभिप्राय यह नहीं कि गाघी जो मनुष्य 
को आसानी से वधित होने देना चाहते हैं। वह मनुष्य शो यदि शारीरिक रोग है 
सो उसका भवी-माँति इलाज वरा कर रोग दूर करने, यदि मानसिक रोग है, तो उसे 
सुथार कर उसके वष्ठा को दूर करना चाहते थे । परन्तु यदि हिंसा निम्न आर 
अवस्याओ में हो शी जाती है, तो वह क्षम्य होती है-- 


(7) जब रोग अमाध्य हो जाय, (7) जब सभी सम्बन्धी उसते जोवन से 
निराश हो गये 7, (॥॥) किसी प्रकार वी सेत्रा या सहायता बेवार हो, (१५) रोगी 
(को अपनों रखथि बताते भी असम्भव हो जाय तडहफ-तडफ बर म रने वात को हिंसा 
दारा छुटगारा दिताना! भी अह्मसि हो है। उन्होंने कहा कि यदि मेरा पृत्र भी 
लडफ रहा हो और उसता कोई इताज न हो तो मुभे उसके जीवन को समाप्त करता 
अपना कत्त'व्य समझना चाहिये।” ("5०ण३ गा। ला3 फझढ 2३८८० ४७) 
ग4ए6४. 300. पराद्चवट ४३६ ॥0. ॥चएणि उत्णाव्त) [0 प्लारएट #$ 8९0०७, 
॥ ४०एँ१ ९०ा$वंद ॥ गाज 0ण५ 70. 006 ॥5.. ॥6./--0॥॥307॥ ) उपरोगत 
वक्तव्य भे यहू आश्यय नहीं लगाना चाहिये कि मनुष्य को टिसानयुख रहना चाहिये, 
वरन्‌ जहाँ तक सम्मव हो, मनुष्य को अटिसक जीवन व्यतोत करना चाहिए। इस 
पर जिचार उरते हुये उस्होने वहा वि “जोवन स्वयं बुछ न नुछ हिंसा युगत है, 
परन्तु हमे कम से उम्र हिसा या मार्ग अपनाना चाहिये ।” ([॥6 उफशावत०ौ००४ 
50गष्ट (॥65 0 शण॑द्वाए्ट 00 ४८ ॥3४९ ॥0. ९0006 धार शा) ० 650 
9५४०९३८९,) 


अहिसा शो सकारार्मक (0४0४८) स्याद्या--सवारात्मा ढ'ग से अहिसा 
वी व्याख्या करते हये गाधी जी ने बहा वह हिंसा सी प्रव्नत्तियों के विपरीत होती 
है ' अधिसा जिसी या मन कम और वचन से स्वार्थ, द्वंप और क्रोध में वध ही 
नहीं वरन्‌ (१) प्रेम ओर उदारता का रूप है। अधि्सित सभी प्राणियों से यहाँ तक 
अपने शत्रु से भी प्रेम बरता है | “इस प्रवार अटिसा, सक्ाारात्मए' कप में सभी 
प्राणियों के साथ, प्रेम पूर्ण व्यवहार है ॥ (२०७।०८४०८ ॥$ शैशलि८ 0 705 
&0६८ िए। ०04 शी! (05श05 ॥॥| ॥.) धत्र्‌ के प्रति भी प्रेम आध्मित 
एकता का प्रतीक है । “वास्तविक प्रेम उनसे व्यक्तियों से भ्रम बरने में है जो आपको 
घृणा वरते हैं, अपने प्दोसी को अविश्वास परते हुये भी प्यार करो”'//“मेरे प्रेम 
का जया सलाम है यदि मैं इसे अपने मित्र तक सीमित रखू ?े क्योडि चोर भी यहां 
करता है ।” (२) छुटाई छो प्रस से जीतना अधिमा हो है। यह मानवीय घक्ति 
के विपरीत आटि्मिक दबित और अन॑तिसता वे प्रति नतियता जा प्रदर्शन है। (३) 
अहिसा घंर्य रा परिणाम है। अटिसेक धंए पूवंत आरम-यीड़ा वी अग्नि में अपने 
जाप को जवाता रहता है और दूसरों गो कोई वष्ट नहीं होने देता । वह उस समय 
तेत्र यट सहन बरता है जब तर विरोधी पक्ष अपनो गरतो स्वोवार महीं कर लेता है। 
(८) महिमा में अन्याप छे विरोध को भावता निहित है । अटिसा से यह ताले नहीं 
जिया जाना चाहिये मि अन्याय और अत्याचार को हाय पर हाथ रखतर बंठे हुये सहते 
रहा जाय । अहिसत अपने विरोध वो शाठि पूवत्र प्ररट बरता है। (५) यह बोरता 
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और सबतता का ही लक्षण है। अहिसा अक्मंण्यता या समपंण को भावना नही । 

वह बुराई को समूत मिटाने के लिये किये गये प्रयत्त का नाम है। वह अत्याचार 
वा विरोध, अत्याचारी की आज्ञाओं के उल्लंवन द्वारा करती है । वह कायरो का 
ब्ततर नही सबल व्यक्तियों वा शस्त्र है। शक्ति सम्पन्न व्यकित शक्ति का प्रयोग न करें 
वही सच्ची अहिंसा है । संक्षेप मे अहिंसा अविरतम कष्ट सहत करते हुये अन्य 
व्यक्तियों को अधिक से अविय महूलियत प्रदान करना ही है ।7 ( 4058 ९०४४४ 
॥ ४]०एॉं॥ए णा।श$ 6 एा8॥ाप्र त॑ ९००१ ०णालाल्द था. धी४. प्राग्चाएण रण 
आएगाए्ट्राहग९९ [0 छउ, '--042700॥0 


अहिसा तीन प्रकार की होती है ) (७05 ३००-४०/९४८०) --सर्वोल््रष्ट 
या वीर पुरंषो की अहिंसा, निबलो की अहिसा भर कायरों की अहिसा। 

(१) जाप्रत व्यक्तियों की अहिसा (फि०१-श००॥९९ ्॑छह॥60०4 
एथ5०७)--सर्वो त्टष्ट अहिसा बौर पुरुषों की अहिंसा है । इसे हम जाधन सम्पन्न 
या जाग्रत ब्यकवितयों को अहिसा कह कर भरी पुकार सकते है। इसको अपताने वाले 
अहिंसा को अनिवार्य ब्रोक समझ कर स्वीकार नहीं करते वरन्‌ आन्तरिक ५ विचारों 
की उत्कृष्टता या नेतिशता के कारण इसे स्वीकार करते हैं । इस अहिंसा क' मातने 
बाजे उसे जीवन के नियम के रूप में बिता किसी के सम्मुख झऊे हुये, संसार की 
आलोचनाओ, विरोध का हृढता से प्रतिरोध बरते हैं। यह अहिंसा पर्वतों को भी 
अलायमान कर सकती है। सवल व्यक्दि इसे अपनाते हैं, वें मानवीय एकता और 
अठृत्व को विस्मृत किये बिना ही, धंयं और सत्य को... इसके आधार स्तम्म बना 
कर पालन करते हैं। यह शक्ति सम्पन्न होकर भी शत का तनिक प्रयोग नहीं 
करते । 

लिर्यलों की अहिसा [400-१00०० रत 4० हनी निम्न 
दितीय जी की अहिंसा बह है जिसे निर्बल व्यकित प्रयोग करते हैं। इस प्रकार 
की अहिसा का पालन जीवन के क्षेत्र विशेष में उसको आवश्यक समझ रा 23 
जाता है। यह व्यक्ति असहाय होने या अकर्मष्यता के कारण अह्िसक बनते हैं 445] 
उन्हे कोई भी नंतिक भावता या प्ररणा सहायता नहीं प्रदान करती । यह नहिसा 
ईमानदारी, सच्चाई और साहस के साथ 
सिद्ध होती है । इसका प्रभाव प्रथम कोटि की वीरो की 
होता ।' यह आवश्यकता पर बाधारित है हैक पर 
प्रयोग भी हो जाता है | बाद में गा? दुबेलता 
किया पी हो लावा दल वी अहिसा जैसी कोई चीज नही है, गा और 
अहिसा परश्पर विरोवी हैं ॥! (प्रक्ष० ए७४ 70 0०. पैगए8 88 007-ॉ0॥67' 5 
० हल छटआए,.. पि09-एश०००९०९ आठ. ऋध्योट0655. धूम 8. ९0च/गपींलाणा ॥/ 


पशाय$,--0 आ0।)-) 
हे (०णशा05--हेतीय कोर्टि 
३) कायरों की अहिता (7१००: -श०८१०८ ० 
बी जिन दी और बुजदिता की अहिसा है 22007 हट व] 
प्रकार साथ नही चल सकते जिस प्रकार आग और प। की ६६.”) कायर संकद 
सामना करता वरत द्ठ ४ 
का सामना तहीं करता बरत वह भागने दें के विरोधी थे । उत्दोंने वढ्री 


प्राकृतिक और घृणास्पद है। गाधी 
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कि 'वायरता नपु सवता है जो हिसा से भी बुरी है।कायर बदला लेना चाहता है 
सेबिन मृत्यु के भय से दूसरा वी ओर देसता है। वह मनुध्य से निम्न हैं और गे स्त्री 
पुएष रिसों समाज वा सदस्य होने योग्य नहीं ।/ गाधी जो कायर की अपेक्षा हिंसक 
होता पसन्द करते थे । उन्होंने कहा कि “यदि नपु सकता को छुपाने के सिये अहिसा की 
आवष्यकता दो तो हृदय में हिसा की मावना होते पर हिसरे बनना अच्छा है ।” 
[(गु। ॥5 एचाावा 50 06 शातंल्ाा ना प्रोदाट 3$ श0थीएट व 0ए7 0085५ 
शाबा (0 फपा 0 6 ढ००४ ० एणा-शणेलालठ [0 ००८० ग्रएाणदाप्ट- 
--0आ4-] दिसक में साहस होता है और उससे यह आशा को जा सकती है 
वह सी दिन अहिसिक बन जाय । लिन एक कायर कमी ऐसा नहीं कर सकता ! 
इसौलिये 'यंग इण्डिया' में उन्होंने वहा कि “यदि हम अपनी स्त्रियों वी, अपने देव 
स्थानों वी रक्षा अहिसक रीति से नहीं वर सकते, तो हमवो सामने आता चाहिये 
और सडकर उनकी रक्षा करनों चाहिये ।” 


अहिसक ते साहस और हिसक के साहस में अन्तर होता है । हिसके अपनी 
आत्म रदा के लिये हिसा द्वारा साहस प्रदर्शय करता है। जबकि अधहिसक में साहस 
इतता अधिक होता है कि यह आत्म-रद्वा वे लिये भी ट्सात्मम उपायों का 
अवलम्बन ग्रहण नहीं बरत्ा | वह स्वयं मरने यो तंयार रहता है और शिसी को 
मो घोट पहुँचाना या हत्या आदि करना नहीं चाहता | 


इसके अतिरिक्त अधिमा का क्षेत्र व्यवितगत और सावंजनिक है। परिवार 
की समस्याओं वे समाधान के लिये अहिंसा का सहारा लिया जाता है। अहिंसा और 
ध्यार द्वारा जो वुछ प्राप्त क्षिया जाता है वह स्थाई द्वोता है, इसीलिये ब्यविविगत 
और सादेजतिर जीवन के प्रस्‍्येक क्षेत्र से बुराई का निवारण करने के लिये हिंसा या 
शबित वे स्थात पर अटिसात्मक उपाय प्रयोग किये जाने चाहिये । 


यदि मनुष्य वी प्रवृत्ति ता अध्ययन तिया जाय तो यह स्पष्ट दिणाई देता 
है कि मनुष्य हिसके से अहिसक होता जा रहा है । यह परिशर्तन मानव के सदियों 
के इतिहाम में सक्षित होता है । सर्वप्रयम प्रारस्मित अवस्या में भनुष्य नरमझी थे 
गौर अपनी उदर पूर्ति के जिये मनुष्यों को हो सा जाते थे । लेविन उनकी प्राइतिय 
अह्िमाप्रियता ने इसे अनुचित सममा । अन्यथा आज वी विशान और धनों 
आबादी मे स्थान पर दो घार सर्वशवितिशाली व्यवित ही दिखाई देते। यह सम्यता, 
संरहति, इतिहास, शान और विवेत् आज नहीं होते | विज्ञात वे घमहारों गए कोई 
शाम लैवा नहीं रहता । यह अध्टिसा की स्वाभाविक भावना हो थी जिसने उसे हृदय 
में मनुष्य मशश को स्याज्य ठहराया । अतः उससे बाद उन्होंने परशुलन्चियों मे मांस 
को उदार पूर्ति वा आधार बताया । भोप्त ही स्वाभाविक प्रति ने माँस भक्षण ने 
प्रति भी असमर्थता उत्पन्न वो और अहियाघारी जोव मनुष्यों ने कृषि वरना प्रारम्भ 
किया । जिन पशुओं को वध वरके देह अपना येट भरता था उसको हयागकर उसने 
उनतो पाना शुरू क्रिया । उस नरभक्नी युग से आज मे सम्प मनुष्य तर आते हुये 
हमें मनुष्य को दिस प्रवृति में अध्टिसा वी ओर उसका विवांस दिखाई देता हैं । 
मनुष्य के विक्राम का इतिहास मूलतः अटिसात्मक विकास गे! इतिहास है | परन्तु 
इससे यह भ्रम नहीं हो जाता घाहिये कि उसने हिसा का पूर्ण स्पाग जर दिया है। 
यह उसझे हृदय में छुपी रहती है, फिर भी अठिसा वा अनुपम महत्व है और मातव 
बी प्रगति उसठा हीं प्रतिविभ्व है। मदि मानव और अधिक उन्नति वरना चांद 
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है तो उसे हृदय में छिपी हुईं हिंसा को भो त्याग देता चाहिये। आदर्श ं 
अहिसात्मक समाज होगा। 300७9 0७४४ 
ग्रांधी जो की राजनीतिक विचारधारा 
(शक्तंल्म एगापक्ुड जे 69760) 

गाघी जी राजनीति दर्शन के दार्शनिक नहीं थे। उन्होंने कसी विचार- 
धारा को लेख बद्ध कर, एक क्रमिक और सुव्यवस्थित रूप मे प्रकट करने की 
चेष्टा नही की । गास्धी जी एक करमंग्रोगी और छ्याशील राजनीति शास्त्री थे 
उतके सम्मुख जो भी समस्‍यायें आती थी, उनके समाधान के लिये वे तत्पर रहते 
ये | इन्ही समस्याओं के समाधान की तत्परता के आधार पर कुछ ऐसे विचार अथवा 
सिद्धान्त साममे आये जिन्हें राजनैतिक अस्त कह कर पुकारा जाता है । 

गांधी जो के राजनीतिक अस्त्र 
(ए?गापर्श ए/९8७०७5) 

राज॑नंतिक समस्या (अफ्रीका से भारतीयों थौर एशिया वासियों के साथ 
भेदभाव, भारतवर्ष मे अंग्रेजी की दासृता मे भारत की दुर्दशा कौ दूर करने के 
लिये स्वतन्त्रता संत्राम का संचालत) को सुलभाने के लिये गाधी जी ने अनेको साधन 
प्रयुकत किये । इत विभिन्न साधनों का सामूहिक नाम 'सत्याग्रह”' है। उतके सामने 
सर्दव नई नई परिस्थितियाँ आती रहीं और उनको सुलभाने के लिये समय विशेष 
पर जिस उपाय था शस्त्र को प्रयोग किया, उसको एक अलग्र नाम से पुकारा) 
निष्क्रिय प्रतिरोध, असहयोग सबिनय अवज्ञा एवं सत्याग्रह एक ही वस्तु की अलग 
अलग नामकरण द्वारा अभिव्यक्तित है। यह उारो शस्त्र अलग-अलग है या एक ही 
है ? यह कहना कठिन है । सर्वप्रथम गाधी जी ने दक्षिणी अफ्रीका में जिस आन्दो- 
सन का संचालन किया उसे निष्क्रिय प्रतिरोध (85098 769887८6) कह कर 
728 ॥ उसे गराधी जी ने कभी-कभी सत्याप्रह मी कहां। भारतवर्ष मे रौजेट एबट 

विरोध में सब १९२०-२१ में जिस आन्दोलन का सृत्रपात हुआ उसे सविनय 

अवज्ञा आन्दोलन कह कर पुकारा । सन्‌ १९४०-४१ में जिस आन्दोलन को गांधी 
जी में चलाया, उसे सत्याग्रह कहा । 

गांधी जी ने विभिन्न परिस्थितियों के हत करने के लिये जिन उपायो का 
सहारा लिया वे सामान्य रूप से अलग दिखाई देते हुये भो भूल भे एक ही सिद्धान्त 
और भावता लेकर चलते हैं। गाधी जी के यह आन्दोलन विकास की ऋरमिक प्रगति 
के शोतक हैं । सर्वप्रथम एक शिशु जिस प्रक्नार चलना शुरू करने से पूर्व घुटनों के बल 
चलता प्रारम्भ करता है, आन्दोलन मो यही अवष्था दक्षिणी अफ्रीका में थी॥ उसे 
समय अहिंसा आदि की विचारधारा परिषकत्र नहीं हो पाई थी, जंये जँसे परिषरवता 
आती गई, विचार और परिस्थितिमा के अनुसार इन झस्त्रों के नाम भी बदलते गये । 
उन्होंने कहा कि "मेरे पथ प्रदर्शन के हेतु कोई सिदाल्य उपलब्ध नहीं है। सत्याव्रह 
वस्त्र की यूर्ण मौमासा करने में मैं अममर्य प्ह्म है। अत अब मी अच्घकार में ददोल- 
टटोल कर घल रहा हूँ तुम्हे मेरे विचार जंचे तो मेरे साय आओ | 

गावी जी के राजनेतिकः विचार उनरी आध्यात्मिक पृष्ठप्रूमि में ही फते- 
फूलते हैं । उन्होने सत्याग्रह पद्धति भी आध्यात्मिकता के आधार पर प्रतिपादित बी 
सत्याग्रह का साहित्यक अर्य सत्या आग्रह अर्थाद्‌ रुत्य पर दृढ़ रहता है । आत्मिक 
एकता सर्वोच्च सत्य है और उस्ते प्राप्त करते का माध्यम अहिसा है जो प्रत्येक के 
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साथ भ्रम बरने और सभी के लिये पीशा सहने का ही नाम है। यह सत्य गी तपस्या 
है । सत्याग्रह अहिसा और सत्य का ही नाम है। सत्य सदेव विजयी होता है। 
सर्वप्रषम गाधी जी ने ही इस सिद्धान्त को प्रयोगान्वित किया ॥ उन्होंने कहा, अन्याय 
से अन्याय को दूर नहीं किया जा सकता। अग्नि को अग्नि नहीं बुमा सहती; 
अत्याचारों वो प्रतिरोध द्वारा नहीं मिटाया जा सकता। गांधी जो से पूर्व इस 
प्रदार वी बात पसन्द नहीं वी जाती थो । अन्याय को मिटाने के लिये अन्याय वा 
सहारा लिया जाता या | उन्होंने इसका खण्डन किया कि सत्य चिरंजोवी होता है। 
सत्य और अहिसा के मिश्रित प्रयोग से अन्याय को समूल नष्ट किया जा सवता है। 
दक्षिणी अप्रीका में अपने इल्त्र वी सफलता से उन्हें विश्वास हो गया कि इन्हीं 
उपायो द्वारा झोवन की प्रत्येक समस्या का हल निकाला जा सवठा है । 


सत्याग्रह और निष्किय प्रतिरोष दोनो ही शत्रु के अत्याचारो हा पता 
करने, संघर्ष सुनमाने और खामाजिक, राजनैतिक परिवर्तत साने के किये 
जाते हैं। इन दोनों में मुख्यतः कोई अन्तर नहीं हौता बयोकि सदुयाप्रह एक व्यापक 
अप में प्रयोग किया जाने वाला धास्त्र है और निष्क्रिय प्रतिरोप उसका एक अंग 
हो है। सत्याग्रह यदि सत्य के लिये आग्रह करने को कहते हैं तो निष्किय प्रतिरोध 
अस्तत्य का विरोध करने के लिये प्रयुक्त होता है । इन दोनों में स्पष्ट रूप से कोई 
अन्तर न होते हुए भी गाँपी जी ने निम्न भेद दताया-- 


(६) निष्किय प्रतिरोष राजनैतिक धोध परिवर्तन का धरत्र है और सर्या- 
ता का वह दस्त्र है जो आत्म शक्ति के आधार पर संचालित दिया 
॥ 


मर (२) निष्किय प्रांतरोध कमजोर और शक्तिहीन व्यक्षितयों का द्त्र है, जब 
दे सत्याग्रह बलवान व्यक्तियों का ही दास्त्र है, जो बिता हाति पह्ैचाये स्व्॒य हाति 
सहन करने के लिये तंयार हों । र 

व निष्क्रिय प्रॉतराष में धातु गो लाचार बताकर अपना उदय पूरा 
करते हैं, सत्याग्रह आत्मशक्ति और प्यार के आधार से धत्रु के हृदय को मोड़ते 
के लिये प्रयोगान्विठ होता है। 

(४) निष्किय प्रतिरोध में दात्रु के प्रठि प्रोम_जंसो कोई चीज नहीं होती । 
इसके विपयेत सत्याप्रह में भृणा जँसी दृदित मावनायें नहीं होतीं। 


(५) निष्किय प्रतिरोध में मजबूरों में विरोधी के बाय॑ सहन डिये जाते हैं 
कौर नकारात्मक काय॑ किये जाते हैं जबकि सस्याप्रह में प्रसक्नतापूूंक अत्याचार 
सहते हैं और सगारात्मक राय किये जाते हैं । 

(६) निष्किय प्रतिरोध से आवश्यकता पढने पर उपयुक्त अवस्था मेँ हिंसा का 
प्रयोग भी किया जा सकता है, सेदित सायाग्रह में हिसा गा प्रयोग बजित है और 
पूर्षे तथा अध्िसारमव' है । दिस्ी मो परिस्थिति में हिसा का प्रयोग नहीं डियाजा 
सता । 

(७) तिष्किय प्रतिरोध में ब्यक्ति शो आन्तरिक शुद्धि जैसी कोई मावना 
नी होती ओर उसवा न॑तिक प्रयोग नहीं किया जाता। सत्याप्रह में आर शुद्धि 
दे नैतिक प्रदरन निहित हैं । 
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(८) लिध्क्रिय प्रतिरोध वा प्रयोग एर सीमित क्षेत्र में विया जाता है जबकि 
सत्याग्रह का प्रयोग विश्वव्यापों होता है 

सत्याग्रह का उद्देश्य (8४875 छा 5290ह87/2॥0)--गारी जी ने बकाया कि 
सत्याग्रह वा उदय बहुसूत्री है। वह सवश्रथम वात्म-शुद्धि का प्रतीक है और 
इसविये किया जाता है कि आत्मा पूणता प्राप्त कर सके । दूसरे सत्याग्रह मे 
विरोपी के द्वदय परिवतम को लक्ष्य बताया जाता है । सस्याग्रही अपन विरोपी के 
हदंग वी वेर-विरोग सी भावताओं को ध्यार द्वारा जीएन का प्रयत्त करती है। 
विरोधी को उसती त्रदि वा शान कराया जाता है और उसे अपने कृत्यो पर पदचा 
ताप करा कर भेद भाव सुलझाया जाता है। तीसरे विरोत्री पक्ष कौ बुचलना, 
पराजित प्रना, दंड देखा और इच्छा को अंसफ्ल थनाना लक्ष्य नहीं होता। यदि 
अपन बिरोधों का द्वदय परिवर्तन करना हो तो उसे अपन हृदय वी अच्छाइयो वा 
परिचय देता पड़ता है । 

सत्याग्रह आत्मा चघवित है ) यह एव प्रगार जा धम युद्ध है जिसमें एज, प्रपंच, 
धू॑ता आदि वो कोई स्थान नदी । यह युद्ध का मेतित्र प्रतिरुष (फिताडं ८्तुणाएव- 
[९0॥/$ ० 9) है । यह इतना व्यापत्र है हि प्रत्येण ब्यकवित अपने दिन प्रति- 
दिन के जीवन में माता-पिता, बच्चो, मित्रों सभी के प्रति क्रिया जाँ सता है। यह 
राजनंतिझक और सामाजिक जीवत के साथ ही व्यक्तिगत और साबंजनिक जीवन 
में भी प्रयोग किया जा सरता है । सत्याग्रह और युद्ध में अन्तर है। युद्ध विनाश 
करता है और उसमे हिसा का प्रयोग दिया जाता है। इसवे विपरीत सत्याग्रह में 
अहिसा प्रयोग परवे दूसरों फो कष्ट पहुँचाने वे स्थान पर, स्वर्य कष्ट सहां जाता 
है | गाधी जी ने सत्पांग्रही के लिग्रे४ गुण आवश्पत्त बताये हैं--(॥) शत्यता, 
कि अतुशासत, (३) त्याग, (४) अहिसा 4 सत्याग्रही का अहिंसक' होना बहुत जरूरी 

॥ “अहिसा पा प्रथम पाठ परिवार की पाठशाला में हो पढ़ा जाता है। मैं अमुभव 

से कह सबता हूँ दि परिवार में अहिसा री सफठता गिद्ध बरती है कि उसया प्रयोग 
सफत होगा एक अ्सिक के लिये समस्त विदध्व परिवार है।" [वह अज्णक्रेल 
री शंगरा5ा )$ - 968.- ट्कधाए वध ऐड 80चाकूघठ 5०००, शात | टक्षा 589 
॥णा। ०/लालाएव दी30 ४6. $८एचा८ट 5७606५४ ऐटाद,. ४०... बार. $प९ 
(0 00 $0 €भटाए शीचर रण 8 007 शाणशा। फटाफणा छी0तंट ४0॥0 
09८ 8099 --0ग्रा0॥) ) 

सह्पाप्रह को कला (६ ० 5298 ०)-सत्याग्रह में हिसा का रेंच 
मात्र भो स्थान नही होता चाहिये । विसी प्रकार भी संत, कर्म और वचन से विरोधी 
को हानि प्रटुचाने का विचार मन में विदबुल नहीं लाना चाहिये । सत्याग्रही को जब 
भी उततोजित रिया जाय, उसे सहिष्णुठापूरवेर उसको सहन करता चाहिए । सत्याग्रही 
को परोदा रूप में बुराई को अच्छाई से, क्रीघ को प्रेम से, असत्य को यत्य और टिसा 
को अहिंसा से सुघारना चाहिये। यदि विरोयी सत्याग्रहों को २० बार धोषा देता है 
तो सत्याप्रही को २१ वी वार भी उस पर विश्वास करना घाहिये। 

सत्याग्रह कला के समान अपनी टझुनोव रखता है । इसलिये इसके प्रयोग में 
पूर्ण सावधानी वतंनी चाहिए । 

(१) सर्वप्रपम सत्याग्रह का आरम्भ करने से पूर्व यह मंत्री भौति अनुभव कर 
लेना भाहिये कि अब इसके अतिरिक्त अन्य वाई उपाय शेप नहीं रहा । अस्पायी से 
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श्रार्षना बर उसे अन्याय दूर करने करने के लिये धान्तिपूर्वेत समझाता चाहिये जब 
उपाय असकल हो जायें, तभी जावर सत्याग्रह वरना चाहिये। 


(२) यदि सावंजनिक सत्याग्रह बरना हो तो सर्वप्रथम जनमूहं वो अपनी 
ओर आव्धित वरना चाहिए | जन समूह वो आवर्पित बरने के लिये तरह-तरह 
के उपाय प्रयोग बरने चाहिये और जैसे हो यह स्पष्ट हो जाय कि जनता जआपनी 
औरर थआाव्धित हो घुतीी है, सत्याग्रह आरम्म बर देना बाहिये। 


(३) सत्याग्रह आरम्म बरने से पूर्र अपनी म्यूनतम माँग निश्चित बर लेना 
चाहिये और विसो भो अवस्था में उससे बम या अधिव स्वीवार नहीं करना 
चाहिए । 


(४) सत्याग्रटी को संघर्ष बे साथ शान्ति बे लिए तंयार रहना चाहिए । 
जव भी सम्माननीय समझौते के अवसर उपरन्ध हो, बिना किसी हिंचविचाहट के 
उसे स्वीकार बरना चाहिये। जेविन मुरय आधारभूत नेंतिवा विषय पर समझौता 
नहीं वरना चाहिए बधोकि यह समझौते के स्थान पर घुटने टेबना होगा। समझौते 
वो भावना हृदय से लेकर चलने से जनमत भी सत्याग्रही बे पक्ष में हो जाता है । 

(५) सत्याग्रह में पीडा बा भाव निहित है। सत्याग्रही को प्रत्येक प्रवार वी 
पीडा सहन वरन के लिये तंयार रहता चा्ियि | कोई भी देश बिना पीड्ा बी अग्नि 
में शुद्ध हुप ऊपर नहीं उठा। माँ को पोडा पुत्र के मबल्याण बे लिये आवश्यव है। 
पीढा रहने बरने वो कोई निर्धारित सीमा नहीं, मारपीट सम्पत्ति हरण और यहाँ 
तक कि मृत्यु भी प्राप्त हो सवती है। 

प्रत्येज सत्याग्रह पाँच अवस्थाओं में से होगर गुजरता_ है। सर्यप्रथम झदा- 
सीनता होती है । बिली भी बाय॑ बे आरम्भ में जनसमूह उसके प्रति ध्यान नहीं देता 
और उसके प्रति उद्ामीन होता है। दूसरे, जब लोग सत्याग्रही ने बायों गो लष्य 
बनाते है तो दे 44% हँसी उडाते है। तीसरे जिन्हें सत्याग्रही मे कार्यों से हानि 
होती है, वह मिनन्‍्दा हैं, चौथे, अधितरारी गण उसता दमन बरते है और अन्त 
में उमये प्रति आदर बरते है । सत्याग्रहो अपने गुणो वे आधार पर इनमें से विभी 
से भी पवयढाये नहीं और अपने लट्ष्य को प्राप्त वरने बे लिये निरन्तर कदम बढ़ाता 
चता जाय । 


हे सत्पाप्रह के प्रशार (0॥00५ ० 590)98#29)--सत्याग्रट अनेर प्रगार वा 
होता है । सर्वप्रथम उसका वर्गोवारण दो भागों में क्या जा सता है-ध्यक्ितिगत 
और साडूटिक । व्यक्ितियत सत्याग्रह उसरो गहते हैं जब अगेला सत्याप्रही अपने 
एह शेय वो सफतता बे जिये प्रयस्त नरता है । ऊव एक मे स्थान पर अनेरों ब्यवित 
सम्याग्रह में माय सेते है नो वह सा्वजतिर जया सामृत्तित्र सत्याग्रह बहठाता है । 

५ (९) अप्तरपोग आन्दोलन (ब०च-८०-०कुलजात्त ग05 ८7677)--असहयोग 
आन्दोवन सह्सिारमक सस्याग्रह बे शस्घागार का एर प्रभावशात्री शस्त्र है। असह" 
योग दे पीछे सहयोग ने बरने वी भावना छिप है । जिस समय जत्याचार, अनाचार 
दुराचार आदि इतना बढ़ जाय कि उसहो सरल बरसे ये दिये आत्मा घिग्गार उठे । 
ऐसी अवस्था में दुराचारी से सहयोग न तरता ही जसहयोग है । यह धरसत्र निरय 
प्रति हा जीयन में भी प्रयोग शिया जा साता है। विवा पुत्र से, विटा्थों अध्यापत 
में, नियमाष्यक्ष से परारंद, शासत्र से शासित आदि सभी सम्बन्ध मे हो साया है। 
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गावी जी में इसवे सम्बन्ध में कहा कि यदि मेरा पुत्र लज्जात्पद जीवन व्यतीत 
करता है, मैं उसे और सहायता देकर ऐसा नहीं करने दू गा । इसके विपरीत उसके 
प्रति मेरा प्रेम मुझे सम्पूर्ण सहायता वापिस वरने की प्रेरणा देगा चाटे उससे उसके 
जीवन का अन्त ही क्यो न हो जाय । लेक्ति जब॒ वह पश्चात्ताप करेगा तो मैं उसे 
अपने हृदय से लगा लूंगा ।” 

असहयोग वस्तुतः एक महत्वपूर्ण शस्त है। इसमे यह भावना निहित है कि 
मनुष्य एक सामाजिक भ्राणी होने के नाते सहयोगपृण्ण जीवन व्यतीत करता है। 
याद सहयोग का स्थात असहयोग जलेतो मानव जीवन एक दु.खद सजोग हो 
जायगा । शासन भी सहयोग पर चलता है और विंगपत विदेशी धासन तो देश के 
निवासियों के सहयोग पर ही आधारित है । यदि सहयोग के स्थाद पर उससे असह- 
गौग क्या जाय तो उसका टिवना दूमर हो ६ भारत में दिदिण शामन 
का पालायन इसी आन्‍्दोलत की महत्वपूर्ण उपसिद्धि है । 

(२) अनशन (88॥708)-- सत्याव्रह मे अनशन एक अनुपम 
है। यह एक अति भयानक शस्त्र है। अत इसका प्रयोग वहुत हो सोच विचार 
कर करना चाहिये। सत्याग्रही का अनशन और दुराग्रही वा अनशन तथा भोजन 
त्याग आदि में अस्तर करना बहुत त कठिन है। अतशव या श्रत के हारा आत्मगशुद्धि 
होती है और मनुष्य के विकास में सहायक मिलती है (चौरी चोरा दुर्घटना के बाद 
फरवरी १९१२ में ५ दिन का उपवास, हरिजन प्रश्न पर मई १६३३ में २१ दित 
का उपवास अपनी तथा साथियों की हृदय कारण किया गया)। उपवाध या 

रिवर्तिठ क्या जाती हैं। 


द्रत द्वारा विरोधी या बुराई करने बाले के हृदय की भीषप 
यह जनमत निर्माण करने का अच्छा है लेक्ति इसता प्रयोग त्रिसी कुशल ब्यक्ति 
सम्पन्न, स्वार्थी, तरोधी, पेय 


द्वारा ही किया जाता चाहिए। आत्मिक शर्वित से असम, त्ोषी, 
और विश्वास रहित व्यक्ति के लिये इसमें कोई स्थात नही । परत वर्चा में ईश्वरीय 
शक्ति में विश्वास, हढ तिश्जय, मस्तिष्क बी एकाग्रता आदि होता आवश्यक है । 
(३) हडताल 507८०)--हंडताल भी सत्याग्रह के 
का उदंइय शासत रे जनता दोनो की ध्यात आइवित करना है | मर प्रतिवेदन 
(070०४) के रूप में की जाती है। यह ऐच्छि' 
की जानी चहिए। इसका प्रारम्म कर'े 
चाहिये हर इस बात का हि 
सकता है, और अधिकारी विशेष के हाथ में उन्हें पूरा मिल है. | लमने 
करने वातो के हाथ के कार्य ( अली) आदि का जाते चार्ट कर 
आवश्यकता पड़ने पर वे अपनी आजीदिक थला सके। यह हडताल माध्या है 
समाजवादी हडताल से भिन्न है ब्योर्दि इसी प्रयोग बिरोयी के दया कक 
हि जाता है और साम्यवादी हंडतात पूजीपर्ति वर्ग के शोषण 
जाती है । 
का एक दस्त है। 
(४) बहिष्कार 809००0--वहिधी भी सत्याग्रह मै 
भारत बर्ष में जाति कर आदि वे रूप 2, बहुत 22 बट ता रे श 
जनमठ उल्लंघनकर्तत वे प्रति बहिष्कार का प्रथा का हर न ओम 
प्रा | ४क्‍ 
५) धरना 'एषलप्थाण्ट्रो-- पता, पिरोबी हा नम तय 
आारविव से का है झस्त्र है। गा्वी जी से मादक ईस्सों, शराब, अपीम तय 
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विदेधो वस्त्रों वी दुऱनों आदि वे लिए १९२०-२२ तथा १९३०-३४ मे प्रयोग 
फिया । इसरो अथ गांधी जी कभी भी एए ऐसी दीयाल सड़ो करता नहीं समझते 
थे कि दुपान आदि पर जाने वावे के लिये रास्ता बन हो जाय वरन्‌ इसरो 
अभिप्राय यह था ऊकि प्रवेश का इच्छुर व्यवित जनमत बे भय वे कारण नही जा 
से । 

(६) सविनप अदा (शा 8500०6॥८7८८)---सविनय अवज्ञा आददोलन 
अमहयोग आन्दोलन वा ही एक भाग है। झासन को आज्ञा का पालत मर हम 
उसमे सहयोग बरते हैं, यदि भ्रष्ट शासन के आदैशों वी अरहेतता यी जायमी तो 
बह अपनी त्रूटि गुयारते का प्रयत्न करेगा । दिना रिसी द्वप भाव के, सहमवित वे 
साध शासन वे दमन चन्र, दंड आदि को स्वोवार करना धाहिए । इसमे गायोजी से 
पदवियों वा परित्याग, अव॑तनिव पद त्याग, शासकीय सैवाओं सेना-युलिस आदि 
का त्याग, धासरीय विद्यालयों एवं न्यायालयों दा त्याग, व्यवस्थापित्रा सभा यो 
बहिप्पार, गिदभी बरतुओं एवं यस्त्रो या त्याग, टंक्स न दैना आदि, शातन्‍्रीम दर- 
बार व सभाओं को छोड़ना, दागकीय पदाधियारियों वे! सम्मान में दी गई दायतो 
आदि में न जाना सम्मिलित है। 


सविवम अवज्ा पूर्ण प्रमाववारी रक्‍तहोन क्रान्ति का ही दूसरा ताम है। यह 
असहयोग वी भन्‍्य प्रक्ियाओं रे अधित द्र,ततगामी है। इसका प्रारम्भ बुद्ध घूने हुए 
टयवितया द्वारा ही जिया जाना चाहिये। अम्यागी, अरनैतिक, अप्रजातास्विव शासन 
पल कानूनों वा विरोध यरना मनुध्य मात्र वे हिल में होता है। यह विरोध पर 

ढंग से होना चाहिये। यह किसी एफ कानून विश्प मे! विरोध में हो सकता 
है या मम्पूर्ण शामन और उसके विरोध में हो सकता है । प्रथम मे शासन से उसे 
अन्यापी कानून को दापिस सेने थी माँग होती है , दूसरे में भ्रष्ट शासन को टप्प 
बरने वी योजना होती है । (प्रघम वा उदाहरण--चम्पारन में गाधी जी ने नील 
सी छेली वरने वाल बिगानो को, दक्षिणी अफीया में रजिस्ट्रे्षत एक्ट एवं उँग्तियों 
की दाप के विरोध में, बारदोली तथा सेडा में प्रयुवत हुआ । दूसरे वा उदाहरण-- 
१९२०-२२, १९३०-३४ में विटिश शासन ये विरोध में, १९४२ या ८ अगरत का 
आन्दोनन भी ब्रिटिश सत्ता उखाड़ फेंकने वा प्रयास मात्र था ।) 

सविनय अवज्ञा आन्दोलन व्यवितवगत तथा सामूहिक होता है। व्यवितगत 
सविनय अवज्ञां आन्दोवत आज्ञा एवं काठूनो का एवं व्यक्त द्वारा विरोष होता है । 
इसमें व्यवित स्वयं अपना नेता होता है और इसमे असफतता वी सम्भावना नहीं 
रहती । इसके विपरीत सामृहिझ सविनय अवज्ञा आन्दोलन में एफ नेता मी 
आवश्यव ता होती है और अनेकों व्यवितयों वा समूह उसे पर घलता है | विसी भी 
एवं ड्येवित थी असफलता या प्रभाव सम्पूर्ण बान्दोलन पर पहता है । 

(७) हिनिरत ([2020)--इगसमें आदोवनार्ता स्वैच्छा से अपना निवास-रयात 
छोड कर अन्य स्थान पर जाकर निवास करना प्रारम्म वरता है । शोषित एवं आरम- 
सम्मान सोने से शा ब्य व्यवित आत्म सम्मान की रदा ने तिये अन्यत्र रहने लगते हैं । 
तिरंकुध धामन को छोड़ कर दूसरे स्थान पर जा कर निवास बरता भी अद्िसवारमव 
आरोसन हो है । गायी जी ने १९२८ में बारदोली, लिम्यदी जूनागढ़ तथा विटठतठ 
गड् के निवासियों तथा १९३४ में कविया के हरिजनों को उच्चवर्णीय हिल्दुओं हे 
प्राय से मुकत होने के लिये अपना स्थान छोड़ जाने वी सलाह दी । 
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सत्याग्रह का प्रयोग जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे किया जाय यह गाधी जी की 
माग्यता थी। इन्होंने इसे विदेशी शासन कों चुनौतो देने विदेशी आक्रमण का 
सामना करने के लिये उपयुक्त बताया । उनका कंथन था कि यदि विदेशी आक्रान्ता 
देश मे दमन-चक्र द्वारा देशवासियों को कुचलता हो और देशवासी असहयोग पूर्वक 
बिना विरोध के उसका सामना कर रहे हो तो शत्रु कै हृदय की मानवता उसे धिक्कार 
उठेगो और वह अपने अत्याचार समाप्त कर देगा।। सत्याग्रही सदंव विजयी होगा | 
गांधी जी को सत्याग्रह पद्धति जीवन के प्रत्येक पहलू आदविक सामाजिक, राजनंतिक 
सभी में समान रूप से प्रयोगनीय है । 


गांधी जी व राज्य 
(एक 8०4 5030) 


गांधी जी के राज्य सम्बन्धी विचारों मे आदशशंवादिता, व्यावहारिकता, 
अराजक्वाद और व्यक्तिवाद तथा सर्वोदयी समाजवाद का पु मिला हुआ है । गाथी 
जी. अराजकताबादी राज्य के समर्थक थे | वह राज्य का अस्विल किसी भी 
झुप में देखना पसंद नही करते ये । राज्य का खंडन करने के लिये वे नंतिक आधिक 
और ऐतिहासिक सभी तकों का सहारा लेते थे । हल 
गांधी जी का अराजकतादाद--गाधी जी अराजकतावादी थे ॥ उन्होने नैतिक 
दृष्टि से राज्य का विरोध करते हुये साध्य साधन दर्शन का सही लिया। गाधी जी 
मे कहा कि साधन का औचित्य साध्य को सिद्ध करता है। राज्य भी साध्य न होकर 
नागरिकों के बहुउह॑इयीय जीवन के विकास का साधन है। राज्य ब्यक्तित के जीवन 
में नियमों द्वारा प्रगति का मार्ग प्रशस्त करता है परन्तु यह उचित नहीं है | हवा 
का होना व्यवित के लिये अहितवर होता है। ऊपर से देखने से देगा कर उसे 
है कि राज्य के कातूनो का वाहुल्य व्यक्त के शोषण को मर्यादित करता है और 3 
पिकास के अवसर. प्रदान करता है, परन्तु यह दृष्टिकोण अमपूर्ण मोर मिष्या ो 
राज्य की अनिवायंता व्यक्ति की नैतिकता का हाप करती है। व्यवित के को क्ति 
अवस्था में नैतिक होते है जब वह ऐच्छिक होते है। दा ब्युव्ति करत 
का दमन कर उस पर दवाव डालता है। राज्य व्यक्ति को वंगक्तिकता को नट 
है और व्यक्ति को मशीन की तरह काय॑ करने के लिये विवश करता है हर हे 
इससे भी अधिक भयंकर हाति उस समय होती है जब हम प्रभातान्थिक पा 
साधनों का अवलम्बन करते हुये देखते हैं। राज्य कितना ठित हि मी 
हो, वह हिसा पर आधारित _ रहता है “राज्य एुकवित एवं संग हित मौत है।” 
निधित्व करता है। व्यक्त की आत्मा होती है और रा आत्म हे से ही गष्ट कर 
राज्य की शक्तियों की वृद्धि व्यक्ति के जीवत को विकसित न हद दो विचारों 
देतो है । गाधी जी के यह अराजकताबादी विचार अत्य पवाः 44025 
से मिलते हैं बयोकि वह सभी राज्य को द्ाबित पर आधारित मातने जा ते हे 
वहराते हैं। अतः गाघी जी राज्य का उन्मूलन कर अराजक अवस्था प्रीजी 
झ्ादर्श राज्य या रामराज्य--आदर्श राज्य का चित्रण करते हुये 242 0 
ने उसके लिये 'रामराज्य' घन्द प्रयोग विया है। गह राज्यविहीन अवह्या द्रोगी । 
राज्य) का चोतक है। जिसमे बोडिक अराजकता (व्णाइडधवए 27209) हो 
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इसकी व्याख्या करते हुए गांधी जी ने कहा कि राज्य का ढिसी भी रूप में अस्तित्व 
मनुष्य गी अपूर्णता का प्रतीक है। यदि ऐसी अवस्था में राज्य नहीं हो, तो वुयहित 
अपना विकास करने में असमर्थ रहेगा । लेक्नि ज॑से ही मनुष्य प्रूर्णता प्राप्त बरता 
जायगा, उसे राज्य वी कोई आवश्यकता नहीं पडेगी। इस अवस्था में व्यवस्था 
करने वाला ठत्व मनुष्य का स्वयं संचालित विवेक होगा। ऐसे राज्य में प्रत्येष 
ड्यकिति अपना स्वयं शासक होगा । विषेक व्यक्ति का प्रय-प्रदर्शव होगा जिससे प्रत्येक 
व्यवित इस प्ररप्र अपना शासन करेंगे कि वह अन्य व्यक्तियों के कार्यों में बाधक न 
हो । आदर्श राज्य में अधिकार का स्थान कत्त व्य. स्वार्य का स्थान परमाष॑ सोम 
वा स्थान त्याग से लेगा । यह सत्य ओर अहिसा पर आधारित होगा। स्वराज्य 
में अपनी सरकार वे स्थान पर स्व॒राज्य अपनो आत्मा वा अपने ऊपर राज्य होगा 
और उसमे प्रत्येत्न व्यक्ति को पूर्ण स्वतन्त्रता होगी । गाधी जी ने “यंग इस्डिया! में 
कहां या दि “मेरे लिये स्वराज्य वा अर्थ मेरे देश वे तुच्छ ब्यक्ित वे लिये भी 
स्वतस्त्रता होता है ।” (! $४3४48 णि. धार पाल्या$. ०९०णा लि धो क्र2ा८5 
0 ०ए ८०७१४१४८०./”) इस प्रकार भारतवर्ष को स्वतन्त्रता से उनका अभिप्राय 
बेवल सत्ता हस्तान्तरथ मात्र ही नहीं था, वरन डपक एवं सजदूरों को भी इतनी 
स्वतस्तता देना था कि वे अपने ऊपर स्वयं राज्य वर सके । यह स्वतस्त्रता यथा 
में स्वतन्त्रता होगी, व्यवित आत्म निर्भर होंगे, राज्य निर्भर नहीं। ध्यकित जितना 
राण्य विहीन होकर कार्य करेगा, वह उतना हो स्वतस्त् होगा। पह .घाधी जौ मे 
बौद्धिक अराजबतावाद की रूपरेखा थी | 


डेघवितवाद राग्यविहोत अवरधा की बअध्यावहारिश्ता का हसे है--गांधी 
जी ने अपने विचार व्यतितवादी विचारकों बेर समान बला लिये। उन्होंने राज्य गो 
बुराई होते हुये भो आवश्या बताया। राज्य के बिना रामस्या और भी जदिल 
हो जायगी। वह राज्य को पूणतया विलुप्त नहीं होने देना चाहते थे। वह राज्य 
की निरंजुशरादी सम्प्रभुता बे विरोधी थ। इसेलिये उन्होंने बहा कि व्यवित 
को राज्य के प्रति उतनी हो श्रद्धा रखनी चाहिये, जितनी यह अन्य संस्थाओं मे 
प्रति रखता है। ब्यवित को राज्य थे उन्हीं गातूनों को पान वरना चाहिये जो 
४4 हैं । इस प्रदार गांधी जी राज्य राग क्षेत्र सीमित कर स्यूनतम यता 
देते हैं । 

" गायी जो ब्ययतिकाद है समर भी है परन्तु उनरा व्यवितयाद पश्चिम मै 
स्यतितवाद से मिश्न है। देह स्यकित रो साध्य और राज्य को उसकी पूर्ति का साथन 
मानते थे। राज्य स्थत्रित वे हित के विय अधिक से जधिक ऐसे जाय॑ मरे जिससे 
ब्यूतित की प्रसन्नता से दृद्धि हो; वह ड्यवितर को अरेते छोदवर उस्मुस्त प्रतियोगिता 
का वातावरण नहों बनाना चाहते थे वयोति उसने विचार में वह ध्यक्िति वा हित 
सावन बरने वे स्थान पर उसे अधिव विपत्तियों में फंसा देता है । पथ प्रदार गे 
स्थवितयाद ने समाज में आयिक दिघमता की खहरी साई सोद कर श्रमिकों हो घोषित 
दिया है| अत, गाधीवादी स्यकििवाद भे व्यक्ति स्मास्त्रता वो उपभोग वरेंगे और 
राज्य एनते जिये अधिक रा करने भा प्रदत्त जरेगा । 

_ . स्वदिद--शाज्य | उदृत्य केदियय में, गाएो जो सर्वोद्यी दिखासर्थारा 
के पोरग थ। वह बेयम वे अधिर तमे ब्यवितयों ने अधिववम सुर (छाव्श८्ज ह००प 
ए फट हाव्वाप्ा प्रण्णण्टा) दे स्थान पर सभी ब्यश्तियों बे अपिरतम सु (हए४ह3/ 


महात्मा गांधी 3३ 
8००१ ०) के समर्थक थे। इस विचारधारा को स्वोदिय कहा जाता है। 
इसका अभिप्राय यह है कि जहाँ तक हो सके प्रत्येक व्यक्ति को अपने विकास की 
पूर्णंतम सुविधा प्राप्त हो। राज्य व्यक्ति के विकास में कम हस्तक्षेप करेगा 
और वह आत्म नियन्त्रित अराजकता का विकास करेगा । व्यक्ति परस्पर सहयोग 
के आधार पर कार करेंगे और ऐच्छिक संगठनों द्वारा अपनी आवश्यकताओं को 
धूरा करेंगे । राज्य सभी के हित के लिये कार्य करेगा । गाधी जी के स्वराज्य का 
भ्वप्न गरीबो के स्वराज्य का स्वप्म ही है । उनको भी जीवन की आवश्यक वस्तुयें 
उसी तरह सुलभ होनी चाहिये जिस तरह राजा या रईसो को होती हैं । लेकिन 
इसका अभिप्राय यह नहीं कि उनको महल आदि ऐश्वर्य भी उपलब्ध हो । देश के 
प्रत्येक व्यक्ति को जब॒ तक जीवन की अनिवायं आवश्यकतायें सुलभ नही होगी, 
स्वराज्य अपूर्ण होगा । सर्वोदिय जीवच की आवश्यकताओ का पूरा करने का प्रयत्न 
करेगा तथा च्ीवन स्तर उठायेगा लेकिन इसका यह अभिप्राय नहीं होगा इस जीवन 
को विलासिता के गड्ड़े मे ढकेल देगा । 


शासन व्यवस्था (00५८777८१०)--गाघी जी के आदर्श अराजकतावाद की 
शासन पद्धति प्रजातन्‍्त्र होगी। यह प्रजातन्त्र गाँवों का ऐसा स्वयं आत्मनिर्भर 
र'घ होगा जो ऐच्छिक सहयोग पर आधारित होने के कारण सम्मानपूर्वक शान्तिमय 
जीवन ब्यवीत करेगा । इसमे प्रत्येक व्यक्त अहिसा, आत्मनियन्त्रण पूर्णतया समाज 
सेवा को लक्ष्य बनाकर, त्यागपूर्ण सरल जीवन व्यतीत करते होगे । वह राज्य एक 
विकेन्द्रीय राज्य होगा । प्रत्येक गाव एक गणतन्त्र होगा जिसमे पंचायतें सर्वेसत्ता 
सम्पन्न होगी । इसका आशय यह है कि प्रत्येक गाँव आत्म-निर्भर होगा और प्रवन्ध 
करने में इतना पट होगा कि समस्त विश्व से अपनी रक्षा कर सकेगा। इस जीवन 
का केन्द्र व्यक्ति होगा, प्रत्येक स्त्री-पुष्प उच्च संस्कृतिवान होगा । 


यह ग्राम संघ एस पिरेमिड के समान होगा जहां शक्ति की धारा नीचे से 
ऊपर की ओर भ्रवाहित होगी । प्रथम इकाई व्यक्ति होगा जो स्व॑स्व त्याग कर गाँव 
के जीवन को उन्नत बनाने के लिये सचेष्ट होगा । इस विक्रेन्द्रित समाज मे सर्वत्र 
समातता रहेगी । विकेन्द्रित शक्ति ले सत्ता के दुरुपयोग का भय नहीं होगा । 
सम्‌ १९१७ में उन्होंने घोषणा की थी कि भारतीय स्वराज्य संसेदोय होगा। 
सन्‌ १९४२ में उतके विचारों मे प्ररिवर्तत आया ओर उन्होंने प्राइचात्य प्रजातन्व 
की आलोचना की । उन्होने बताया कि पाइ्चात्य प्रजातन्त्र नाम मात्र ही प्रजातन्त्र 
हैं क्योकि वे साम्राज्यवाद झोषण, पूंजीवाद, राजनीतिक अ्रष्टाचार, शस्त्रो की 
दौड़ में लगे रहते हैँ। इ'गरलंड को ससद प्रणाली वी आलोचना करते हुए 
उन्होंने कहा कि इसने आज तक कोई अच्छा काय नहीं किया। यदि बौद्धिक हृष्टि 
से जागूत मतदाताओ ने सर्वश्रंष्ठ ब्यक्षित शुनकर भेजे होते, तो वे स्वार्थी और दिखावा 
करने वाते नहीं होते । यह विश्व की बातचीत करने वालो दुकान (४888 जह्ञा० 
० पा८ ५०४) है । संसद सदस्य अपना मन्तव्य देने वे बजाय राजनीतिक दल के 
साथ हो वोट देंते हैं । प्रधानमंत्री भी निष्पक्ष रूप में अपने देश के हित की चेष्टा 
नहीं करतः। वह अपने दल को गठित और प्रभावशाली बनाने के लिए प्रयल- 
शील रहता है | मतदाता समाचार-पत्रों के आधार पर अपना मत निर्यारित करते हैं 
समाचार-पत्र स्वयं अष्ट होते हैं । अत. प्रजावस्त्र की यह प्रणादी अनुकरणीय नहीं 
होनी चाहिये । 
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इन दोपो वा निराररण अहिंसा और सत्य के पथ का अनुकरण करने से 
दूर दिया जा सता है। गांधी जो ने अपने आदर्श राज्य के मतदाता वी योग्यता 
निर्धारित करते हुए बताया कि उनकी आयु १८ वर्ष (या २१ वर्ष) से ५० वर्ष के 
मध्य में होगी । 'वह अपने जंते वृद्ध व्यवितयो को मतदान से वंचित रखेंगे”“मारत 
और विश्व उन लोगो के लिये नहीं है जो मृस्यु कक्षा पर हो”“““'“इस प्रकार वह 
एक निश्चित आयु के व्यवितियों को, बर्यात्‌ ५० वर्ष से ऊपर, मतदान से उसी तरह 
यंचित रखेंगे जिस तरह १८ वर्ष से कम के व्यवितयों वो ।” मतदान सर्वव्यापी होगा 
प्रत्येक व्यकवित जो स्वयं श्रम करता है, मतदान कर मकेगा। शंक्षिक एवं सम्पत्ति 
सम्वन्धी योग्यता नहीं होगी । प्रतिनिधियों बी योग्यता बताते हुये गांधी जी ने वहां 
कि योग्य, स्वार्षरहित, पदलोलुप और भ्रष्ट न होने वाले हो , जनता उनके पूर्व कार्यों 
मे आधार पर मतदान करेगी। पद प्राप्त करने को इच्छा सेवा करने के लिये 
होगी । इस प्रजातन्त्र में निर्णय परने का तारोबा बहुमठ नहीं होगा | आत्मा दे 
विषय में बहुमत का कादून कोई स्थान नहीं रखता। प्रजातस्त्र भेडो का राज्य नहीं 
है। अल्पमत को भी बहुमत के विरोध में कार्य बरने या अवसर दिया जायगा 
गयोकि कोई भी विचार पूर्ण सत्य नहीं होता । इसलिये बहुमत को अल्पमस चाहे वह 
एुद व्यवित बा ही हो, यदि वह उपयुक्त है अवश्य मातता चाहिए | इस प्रगार आदर्श 
अराजजतावादी राज्य में बहुमत वी निरंबुद्यता वा भय नहीं होगा । 


यह आदर्श राज्य धर्म निरपेस होगा। राज्य या शोई परम नहीं होगा। राज्य 
वी सीमा में निवास करने वाले प्रस्येव व्यक्ति को अपना धर्म मानते, उसवा प्रचार 
और प्रसौर करने का अधिकार होगा । विवेद्धोय राज्य मे अप्रत्यक्ष निर्वाचन द्वारा 
संगठन रखा जायगा। सर्वप्रथम गाँव प्रत्येक ब्यवित द्वारा शासित होंगे और प्रत्येत 
गाँव अपने एक वोट द्वारा जिला प्रशासक निर्वाचित करेंगे । यह प्रान्त के लिये और 
प्रान्त गैल्द्र के अध्यक्ष वा निर्वाचन करेगा । 


अपराध (८४ंए८)--गांपी जी ने कहा कि अपराध समाजजन्य रोग है। 
वह अदि्सात्मक राज्य में से मी पूर्णतया विलीत नहीं हो जायेंगे । राज्य में समी 
व्यकित पूर्णतया आदर्श नहीं हो सकते | नव स्थापित राज्य को परिवर्तित करने के 
/ बहुत से व्यवित अपराध प्रवृत्ति वी ओर ववषित होंगे। इन अपराधों को 
रोवने के लिये राज्य प्रवन्ध करेगा | वह_व्यवितिगत या सार्वजनिक दंड देने के पक्ष 
में नहीं है। वे अपराधियों को जेल भेजने वा विरोध बरते हैं और हत्या तर गे 
अपराधिया दो मुक्त कर देना चाहते हैं। सेविन समाज वी वर्तमात अवस्था में मह 
सम्मव नहीं है । अपराधी को दूसरों को डराने के जिये उदाहरण नहीं बनाया जायगा 
और न ही यू युग के बदले वी भावना से दंदित क्या जायगा। मुस्यु्दद पूरी 
तरह से हटा दि दा जाप कयोदि उसके बाद रोगी को सुधारने वी आशा ही नहीं 
रहती । अपराधियों को जेल के स्थान पर सुघार-यृह भेजा जाय यहाँ पर उन्हें हाथ 
दो वताई-बुनाई, इृदि आदि सिखा देतो चाहिये। चोवीदार-उनके शिक्षत और 
मित्र हों। “सभी अपराधियों को रोगी के समान और झेलो को अस्पताल के समान 
समझता चाहिये जिसमे एक वर्ग के रोगी इताज तथा देशमाल मे तिए रसे जाते 
हों ॥7 ((/>*_>डो] तांग्रागरड 5४०णॉए- फट #९5९0 85 एशपव्)आ5 880 ॥6 65 
आ0ण0व ७८ 6 #06ज्ॉ॥$ हवगाफड एह लंड 6 (रंधाए. गि प्रध्शाएतवएँ 
थ्य80 ८छा८,”) यहाँ से छूट बर जाने बाते आदर्श नागरिक सिद्ध होंगे । 
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पुलिस एवं सेना (2०॥०० 8०० ?था॥०॥५)--गाघी जी के राज्य 
पुलिस के हिंसात्मक रूप को परिवर्तित करके हम ६8 24022) र 
जतता की सेवक होगी और उन्हें भय त्रस्त नही करेगी, उसके पास हथियार नाम 
पात्र को होगे, जिनका वह कम से कम प्रयोग करेगी । उनकी आवश्यकता भी बहुत 
कम पढेगी क्योंकि आदर्श राज्य मे सम्पत्तिजन्य अपराध कम होगे। उन्हें आधुनिक 
अपश्रुगंस जँसे शस्त्र को भी अत्यन्त आवश्यकता होने पर प्रयोग करना होगा | उनके 
इस अहिसात्मक स्वरूप का परिणाम यह होगा कि पुलिस और जनता में परस्पर 
बंमनस्प नहीं होगा और जनता उनके साथ सहयोग किया करेगी । 

आदर्श राज्य में सेना वी स्थिति पर विचार करते हुए गाधी जी ने कहा कि 
भारत मे अनेको युद्प्रिय जातियाँ हैं जिनकी दृष्टि से युद्ध में मरना बहुत ही पवित्र 
फाय॑ है। परन्तु भारत की सेना युद्ध प्रिय न होकर शान्ति प्रिय होगी | आदर्श सैना 
पर आश्रित नहीं होगा क्योकि संन्‍्य शक्ति मस्तिष्क के स्व॒तन्त्र विकास मे वाधक होती 
है। भारत सैन्य निर्मर नहीं होगा, सैन्य निर्भरता विकास को विनाश में बदल देती 
हा गाधी जी अनिवाय॑ सैन्य शिक्षा के विरोधी थे । वह वाह्य आक्रमण बे लिये भी 
सेना को आवश्यक मही समभते ये । भारतीय अहिसिक सेना को द्वान्ति एवं युद्ध 
दोनो में ही क्रियात्मक कार्यों मे व्यस्त रखना चाहते थे । परन्तु आधुनिक राज्यों की 
भपूर्णता के कारण वह पूरी तरह से सेना हटाने के पक्ष में मही थे । जब सभी राज्य 
निशस्त्रोकरण करने को सहमत हों तभी सेना हटाई जाय। किसी एक देश द्वारा एक 
दम सेता और पुलिस हटा लेना चोरों और डाकुओ को वढ़ावा देगा। 

न्याय व्यवस्था (१080००)--गाघी जी के आदर्श राज्य में नागरिकों की स्वत- 
स्त्रता की रक्षा करने के लिये कानूनों एवं न्यायालयों को स्थान दिया गया। लेकिन 
गायी जी पारचात्य स्थाय व्यवस्था के आलोचक थे और राज्य के अधिकाशतः न्यायिक 
काय पंचायतों को प्रदान करना चाहते थे। उनका यह विचार था कि सामान्यवः 
दोनों पक्ष एक मध्यस्थ नियुक्त करें ओर उनके द्वारा ही निर्णय कराया जा ० एक 
बकील के रूप में व्यवितगत अनुभव ने उन्हे न्याय व्यवस्था के दोषों से भली भाँति 
अवगत करा दिया थां। वह वकील और श्यायाबीशों को बेंयम के समान एक 
दूधरे का बडा भाई बताते थे। वकील भंगड़े वढाते थे क्योकि उनका हित उसी 
है। वकील ही भारत में ब्रिटिश शासत के स्तम्म हैं, पयोकि उसके बिना न्यावात्रय 
कार्य नहीं कर सकते और न्यायालयों के बिता केंग्र ज अपनी सत्ता स्थापित नहीं रखे 
सकते । स्याय व्यवस्था के अवगुणों पर प्रकाश डालते हे उन्होंने कहा कि यह समय 
ओर धन का अपव्यय करते हैं, साथ ही उनसे न्याय की आशा भी नहीं होठी | सर 
का हतन्‌, धनवानो के न्याय धरीद लेने से होता है। सवार को सस्ता और बुत 
बनाने के लिये पंचायतों और मध्यस्थो द्वारा न्याय करना चाहिये । 

७. अधिकार एवं क्'ब्य (कहोए5 शत 00॥5०)--गाषी जी ने अधिकार एवं 
कर्तव्य की विवेचना पूर्णतया मारतीय वेदान्त के आधार पर की । अधिकार आत्मा 
की पूर्णता के अवसर हैं, आत्म-यूर्णता अन्य व्यकितियों के साथ आत्मिवर एकठा 
स्थापित करने से आतो है। यह सेवा भावता व कर्तव्य का ही प्रतिस्प है। इ 
प्रकार अधिकार अपने कर्तव्य का ही नाम है. अपने कत्तंग्यों को पर कर 
वास्तविक अधिकार है । व्यक्त को कर्तव्य पावन की दामता लानी चाहिये, जिससे 


सम्बन्धित अधिवार स्वयं प्राप्त हो जायें । यंग इस्डिया' में उन्होंने बताया 
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“ऊधिकारों वा वास्तविव स्रोत वरत्तेव्य है *“यदि हम समभो अपने व्तंन्य बरते 
चलें तो अधिवारों वी खोज दूर ठव नहीं वरनी पडेगी । यदि वत्तंव्य विमुख होबर 
हम अधिवारों बे पीछे भागे, वह हमसे भ्रामक पदार्थ (मृय तृष्णा) बे समान दूर 
भागेंगे। जितना हो हम उनता पीछा करेंगे उतनो ही दूर वे उड़े'गे । तुम्हारा बेवल 
कत्तंग्य होना चाहिये, उसके पल बी चिता न बरो | बम तुम्हारा कर्तव्य है मौर 
फल तुम्शरा अधघिबार (" (“उक्८ एए६ 5०००८ ण॑ शहो। ॥ तएए * /र्ना छा८ट 
थी ह5णीडाह6 ०ए 0णए एड्रा[5 छगी प्रण एच दि ६० 5व्टी, | ॥६8णशा॥8 07085 
घ्धगागिणश*त एछट गप्ा शीट परह्व5, ऐि८ए जो) ०४०४७८ ७६ 0.6 & ए७३॥-०-00- 
६३5७ (पीएड5८ फटा४00 0 78) ८ रण एट एश5इए5 घाटा) धीद पिशिल 
फ़८४ रा 9. *#एा०ा  शोणार ॥5 जाए: [८४४८ प्रा00 पद गा इत्ए्थाणेए 
095." 6 00णा 35 फट 00॥9, शिया ॥5 09 शह्का..--53950, (रे०ण्णाह 
प58॥8, 2. 9. 479, ) यह गोता में भगवान दृष्ण के मर्म सिद्धान्त वा ही 
अनुक्रण है । मनुष्य वो बर्म रत रहना चाहिये और उसवा फल देना ईश्वर के 
आधीन है! 


गांधी जी के अनुमार अधिकार राज्य बी अपेक्षा समाज से अधिद सम्दन्धित 
हैं । प्राइतिक अधिकार यी थ्यास्या बरते हुये गाधी जो ने महा वि इसका अभिप्राय 
यह नहीं है वि व्यक्ति अधिवार लेवर ही पंदा होता है या व्यक्ति के सामाजिक 
प्राणी दसने से पूर्द मी उनका अस्तित्व था। प्राइतिक से अमिप्राय है वि मानव जीवन 
मे विकाम के अनिवाय॑ ठत्व है, यह व्यक्त के व्यगितत्व गम उसे संतिय झादि समी 
पहुंछुओ हुए विवास करते है । अधिवार राज्य या अन्य बिसो वर्ग द्वारा उत्पन्त भी 
नहीं बिये जप्ते हैं वरन्‌ व्यक्षित के सत्य और अहिद्रत्मक पूर्णठा वे उपयुक्त बनने बे 
प्रयास बो हो अधिवार बहते हैं । 


उपयुक्त विचारों मे गाधी जी मे राजनीतिग विचारों वा दर्शन होता है। 
यद्षि इसे विचारों मे अजिवाशलः पूर्व प्रतिपादित विचार ही है लेकिन उनये भ्रवट 
गरने वा दंग तथा नवीन प्रयोग उन्हें शतिया एव नये राजनीतिव *दर्शव वी संशा 
प्रदान वर समते हैं । 


गांधी जी के ध्राथिक विचार 
(६-०००००ॉ४८ पए०ण2४७ ० 5क्तीत, 


गाघी जी ने राजनीतिक, सामाजिव और आपिव जो भी विचाह व्यश्त 

बिये उनवा आधार वोई स्वरचित प्रन्थ नही था वरमभ वह मानवदाबादी विचार 
थे और भारतीयों वी निर्धनता से ट्रवित होवर, उन्होंने यदानदा जो भी विचार 
प्रतिषादित बिये दे आथिब योजनाओं पर पर्याप्त प्रवाश डालते हैं। आदर्श राज्य में 
किसी टयकित वो भोजन और वरत्र गो बठिनाई नहों होगी । अन्य दिचारवों गे समान 
थाषी जी अपने समय गी वर्द मात अर्धव्यदरथा से शसन्तुष्ट थे, इसलिये उन्होंने सरत 
अपब्यवस्था प्रतिपारित बरने को चेष्टा बो। तत्वालीन अर्धम्यवरथा से अमन्युष्ट 
होने बा मारण यट था वि उत्पादन यो नदीनता स्ामाजिश जीवन बी आदब्य- 
बताओ मो पूरा करने मे असमर्थ है। पूंझोवाद के दोषों यो गणना इस्ते हुये 
उन्होंने दताया दि यह श्लोशण पर आपारित है। सामाजिक जोवन में न्याय शाने 


महात्मा गांधी २७ 


के लिये आधिकः समानता एवं स्वतन्त्रता स्थापित करनी चाहिए। वाघी जी की 
अर्थ ब्यवस्था की निम्न विश्ेषतायें है -- 


शोटी के लिये भर (87८80 59000--गावी जी ने रोटी के शियरे धरम 
सिद्धान्त का प्रतिपांदन किया उन्होंने कहा वि जीवन में रोटी मनुष्य को अनिवार्य 
तम आवश्यकता है और वह कठिन परिश्रम से प्राप्त होती है। अत' जो व्यक्ति 
बिना उपयुक्त श्रम के भोजन करता है वह चोर है । जो व्यक्तित आधुनिक सम्यता के 
आवरण में अपनी आवश्यकतायें बढ़ाते जाते हैं और स्वयं शारिरिक श्रम नहीं करते, 
वे गरीबों का शोषण करते हैं। यदि प्रत्येक मनुष्य निजी परिश्रम से खाने वी 
वस्तु का उत्पादत करे, तो राज्य मे आथिक समानता की नी पड़ेगो । यदि प्रत्येक 
व्यक्तित ऐसा नहीं कर सकते हो तो उन्हे अन्य ऐसे काये करने चाहिये जिसमे उनका 
घारीरिव श्रम लगता हो ज॑से कताई, बुनाई, काप्ठकला तथा अन्य हस्तकलायें । 
गांधी जी इसे प्राकृतिक नियम मानते ये ॥ इससे उतरा अभिप्राय यह था कि ग्रत्येक 
व्यक्ति अपनी आवश्यकता पूरी करने के लिये श्रम करे । 


ग्राधी जी ने कहा कि रोटी का श्रम वोद्धिक श्रम नही हो सकता ) मनुष्य को 
दो प्रकार की कप आतानी है--शारोरिव और मानसिक । जिस तरह मानसिक 
झुघा के लिये ल॑ बाय॑ किए जाते हैं, हरीर की क्षुधा रोटी है, शरीर की 
आवंश्यक्रता छारीर द्वारा ही पूरी करती चाहिए। बौद्धिक श्रम द्वारा प्राप्त वेतन 
बुद्धि के लिए सन्तोषदायक हो सकता है लेकित शारीरिक क्षुपा नहीं मिटा सकता । 
अतः बौद्धिक श्रम करते वालो को भी शारीरिक श्रम करना चाहिये उसके द्वारा हो 
वह अपनी बोदिक प्रतिभा को अधिक विकसित कर सकता है। यह अम ऐल्छिक 
होना चाहिए, अनिवार्य नहीं। इसको अनिवार्यता उन्हें निर्धनता, रुणता और 
असन्तुष्ठ बनाये रखेगी | गाधी जी श्रम को बहुत प्रहंत्व देते थे उनका विचार था 
कि शारीरिक श्रम करने वाला मेहनती, ईमानदार तथा चरित्रवान होता है । 


पूजोवादी. अर्ष-ब्यवस्था.. (09[00360  8207०79/)--आधुनिक युग 
परजीवाद का युग है । इस घ्रणाली में दुछ बड़े-बेडे धनाढद,य व्यक्ति अपनी पू'जी का 
उपगोग बडी-बडी मशीनों मे लगाते हैं, उतके कारखानो में हजारो व्यक्ति कार्य करते 
हैं, पृ'जीपति उनका झोषण करता है। यह धोषण बढ़कर एक देश द्वारा दूसरे देश 
पर किया जाता है। यह उत्पादन व्यवस्था अपने साथ ही दरिद्वता, बेकारी जंसी 
भीषण समस्‍यायें लेकर मानव के लिए अभिशाप बन जाती हैं। अतः आदर्श 
अहिसात्मक राज्य से अर्भव्यवस्पा को परिवतित डिया जाथगा और उत्पादन के 
साथतो पर जतसमृह का स्वामित्व होग्य तथा ईश्वरप्रदत्त प्राइतिक साधतों पर 
सामूहिक रूप से समाज का आधिपत्य होगा। उत्पादन का विकेन्द्रीय करण ही इस 
समस्या का समाधान होगा, रक्तिम क्रान्ति उसे नहीं हटा सकती । 

मशौोनों की बुराई करते हुए गाधी जो मे उसकी सुलना सर्प को बाबी के 
साथ को, जिसमे एक से लेकर सोक्‍्झों सर्प होठे हैं | 2 मज्नीन है यहाँ बड़े-बड़े 
दहर हैं, ट्रामकार, रेल, विष त प्रकाश हैं | ईमातदार चिवित्सक यह आपको बतायगे 
कि यात्रा के कृत्रिम साधनों ने स्वास्थ्य को चौपट कर दिया। मुप्ते मनुष्य में एक भी 
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गाब्णगपक्षा।” 5500)09.) लेबिन इसगा अभिप्राय यह नहीं जि गाधों छो मधशोनों 
के सख्त विरोधी दे और वह उन्हें रूमूल नष्ट बरना चाहते थे । ग्राघो जो लाभदायब 
अनिवारय मशीनों जँसे यातायात वे ह.तझामो दाघनो और विश्याल उत्पादन मे 
साधनों आदि मो आवश्यक समझते थे । उनको इस दात वा ज्ञान था वि आपुनिक 
गुग में नागरिब उनवा त्याग नहीं बर सबंगे। झत' गाधी जी उनके प्रमोग वी 
अनुमदि बेन्‍्ट्रीययूत ओद्ोगिव लाझाएय॑ उत्पादन गो प्रदृत्ति ल्पागगर बरने वी 
देते है। यदि उत्पादन नियोजित होगा तो उससे लाभ प्राप्त बरने में दोष बा 
निर्माण भी हो जायगा। टाइपराइटर, सिलाई को मथ्योन ज॑सी उपयोगी मशीनों 
बा बनी त्याग नहीं किया जायगा । दाधी जो मशणोनों बे विनाशब स्वरुप से घृणा 
करते ये और उन्हें त्यागने गा समर्थन बरते थे । 


केन्द्रीय उत्पादन वो सुघारने के लिए उन्होंने ब्यक्तिगत स्वामित्व मो उस 
समय उबित दताया ऊदबवि ये घमिको का स्तर इतना उठायें गि उन्हें अपना 
मागोदार समझे । थमिक और पूजोपति सम्पत्ति को अपने पास घरोहर समझें, यदि 
दे ऐसा सममने में असमर्थ हो तो उन पर राज्य बा स्वामित्व होना चाहिये । राज्य 
गा वारएानो में स्दामित्व हो जाने पर मो श्रमिव अपने निर्वाचित प्रतिनिधियों द्वारा 
सरवार ने प्रतिनिधियों बे साथ प्रदन्‍्ध में हाय थटायेंगे । 


गोदों बी आत्म-निर्भर बनाया झायगा। वहाँ मो मशोनों बा प्रयोग गिया 
जा सबता है परन्तु उन्हें श्योपण बरने बे लिए प्रयोग नहों किया जायगा । प्रामीण 
मशीन मे यदि दास नहों बनेंगे तो उसवा प्रयोग दजित नहों होगा। भारत 
बी आवधिव व्यवस्था सुघारने मे लिये बुंटोर उद्योग, ग्रामोद्योग एवं स्वदेशी पर 
विशेष जोर दिया जायगा। गुटोर उद्योग-बन्बो में स्बप्रमुख स्थान खादो मो दिया। 
पर-पर में रत्रो-पुरप और बच्चे सभो क्ताई-चबुनाई मरेगे तो उसमें एक ओर 
नागरिनों को देकारों दूर होतो है दृवूसरे उन्हे पर्याप्त द्रव्य मिल जाता है और उनने 
छोदन मे आदिव ब्यदधान दूर हो जाते है । स्वदेष्दों बर मह्त्द देश बो आत्मनिर्भर 
बताता है। अपतो ऊावश्यवताओं बो पूरा करने बे लिये अन्य देशों गा सुह नहों 
ताबना पडता है। इसके अतिरिक्त अन्य बुटीर उद्दोग-पन्धे जो पहले ग्रामौण 
जीवन गा अंग थे और अब लुप्त प्राय. होते छा रहे है जंसे तेन वेरना, गृट 
इनाना, रसस्‍्ती, टोबरो, घिलोने, छपरंत आदि दनाना, इन्हे संरक्षण प्रदान किमा 
शाना चाहिये । 


विवरण का प्राहतिश मिदान्त (रिकएम एल ० फछिल्धाण्धएा)-- 
प्रत्येत् व्यक्ति गो अपनी आवश्यवता गो पूरा बरने के लिये हो बस्तुओं गो शाप्त 
मरना चाहिए | अपनी जआावश्यता से अधिक यस्तुओ गा संग्रह बरना चोर भरदृत्ति 
है। मनुष्य वो अधिक से अधिक संग्रह बरने को प्रदूतति हो नि्धनया झौर विपमता 
उत्पन्न बरती है। प्रड्वति हर वस्तु उतनो हो उत्पन्न बरती है जितनी की मावप्याता 
होती है | अब. प्रस्देर व्यक्ति को संग्रह त्याग अपनो आवश्यशला पूरा गरने मात्र में 
लिए हो बरना चाहिए। अधिक संपट गरने पर वह ने हो उसी स्पक्तिवे 
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प्रयोग मे आती है और न ही अन्य व्यक्ति उसका साम उठा पाते हैं। सम्पत्ति का 
कुछ हाथो में सोमित हो जाना, विकास में आधक होता है और पतठ को आमन्तित 
करता है । अधिक समृद्धि ही रोम के पतन का कारण बनी । अत. गाघी जो ने 
न्याययुक्त वितरण का सिद्धान्त प्रतिपादित किया जिसमे प्रत्येक व्यक्ति को अपनी 
आवश्यकतायें पूरी करते का समान अवसर उपलब्ध होगा । 


प्रव्यास सिद्धान्त (777%:८८४॥9)--आधविक व्यवस्था को सुधारने के लिए 
आशिक विषमता को मिटाना चाहिए । यह विषमत्ा दो प्रकार से मिटाई जा सकती 
है । एक ओर तो साम्यवादी उपाय है जो पूजीपतियों की भरम्पत्ति को छोतकर 
रक्त बहावर क्रान्ति द्वारा समता लाता चाहते हैं। बाधी जी के अनुसार जबरदस्ती 
धन छोन कर उसे सभी व्यक्तियों के लिए अ्रयोग किया जाना उचित नहीं। दूसरा 
उपाय यह है कि पृजीपति स्वेज्छा से अपनी सम्पत्ति दूसरों के हित के विए प्रयोग 
करें । यह प्रणाली विशुद्ध भारतीय है और अहिंसात्मक भी है। अत गाँधी जो 
साम्यवादी नीति के स्थाम पर प्रन्यास सिद्धान्त के समंक ये | यह सिद्धान्त आवपिक 
विषमता को दूर करने को रामबाण औषधि है । गाँधी जी साध्य और साधन में 
उचित सम्बन्ध रखना चाहते ये ॥ उचित साधनों द्वारा ही उचित साध्य श्राप्त होता 
है । हिसा के अनुचित साथनो द्वारा जो समानता लाई ज्ञायगी बह हितकारों नहीं 
हो ५8४ और अस्थाई मी होती है । हिसा उत्पादित वस्तु हिंसा द्वारा ही नष्ठ हो 
ज। । 

प्रन्यास सिद्धान्त की आध्यात्मिक व्याख्या करते हुए याघी जी ने भारतीय 
देदान्त एवं ईसाई धर्म को मान्यता का आश्रय लिया । उन्होंने ईसा की यह पंक्ति 
कि ऊंट का सुई की नोक में से निकल जाना आसान है, एक धनवान कया ईश्वर के 
राज्य मे प्रवेश करना नही, पूर्ण रूप से सत्य बताई । धन और ईश्वरोपासना यह 
दोनो एक साथ नही चल सकती वयोकि धन का संग्रह मनुष्य को आकयण से उलभा 
देता है । वह विचार और आत्मा को प्रथ-भ्रष्ट कर देता है | हिन्दू धर्म के अनुमार 
सम्पत्ति एक पवित्र थाती है जो उसी व्यक्ति के पास होनी चाहिए, जो उसे सामान्य 
हित के लिये प्रयोग करता हो । अधिक धन संग्रह की सालसा चोरी है और दण्डतीय 
भी है गीता में अपरिग्रह (॥ण 7055८55807) को शिक्षा दी गई है। जो व्यक्ति 
मुक्ति चाहते हो उन्हे सम्पत्ति को प्रन्यास के समान समभना चाहिएं॥ ईश्वर ही 
सम्पत्ति आदि समी वस्तुओं का उत्पादक है । मनुष्य का अपने शरीर तक पर कोई 
अधिकार नही है। अत: संप्रहकर्ताओ 'को ईश्वरीय सृष्टि कौ प्रत्येक वस्तु को _ अपने 
साथियों की सैवा मे लगा कर उन्हें देवापंध करना चाहिये । साधु सन्‍्तों का 
स्वेच्छित त्थाय ईश्वरीय विश्वास का प्रतोक है) 

गाधी जी ने पूजीपतियों को प्रस्यास फिद्धान्ठ की शिक्षा देते हुए कहा कि 
उन्हें सम्पत्ति को अपनी बपौतो नहीं समभना चाहिए, वह समाज की घरोहर है। उन्हें 
उसमे से केवल कुछ अपने देनिक कर्मो के प्रयोग के लिए ही अपने पास रखनी चाहिये 
और शेष को समाज के विकलायों की सहायता के चिए प्रदान कर देना चाहिए? 
परन्तु इससे यह आशय कद्ापि नहीं है कि धन को सम्पूर्ण समाज में वितरित कर 
देना चाहिए क्योकि यदि ऐसा किया जायगा तो तिर्घन उसका दुश्पौ्योग करेंगे और 
उसे खा पीकर वरावर कर देंगे। वह स्वावलम्दी दवकर घन कमाने में उदासी 
रहेंगे । इसका अभिप्राय तो यह है कि गरीब को तन ढकने का असाद गौर घनादूर 
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के यहाँ रेशम के पर्दो वे बजाय, घताह्य अपनी आवश्यकताओं गये न्यूनतम तढ 
लायेगा और उसको पूरा करने के वाद जो बुष्ठ बचेगा, वह उद्से उद्योगो की स्थापना 
करेगा । इससे अनेकों मजदूरों को आजीविका बमाने का अवसर प्राप्त होगा। इसके 
साथ ही समाज कल्याण के कार्यों, विद्यालय निर्माण आदि मे व्यय, सम्पत्ति के स्वेच्छा 
से त्पाय वे अपूर्ष उदाहरण होगे तया त्रान्ति, धन अपहरण मे लिए रक्तपात बी 
भावता लुप्त हो जायगी । यह प्रन्यास सिद्धान्त चिरस्थाई, विश्व को भाग्त वो देना 
होगा । शोषण और युद्ध का भय नहीं रहेगा। सम्पत्ति का यह त्याग असम्मव नहें 
है । सर्वप्रथम विवेषशोल धनादूय त्याग वरेंगे और उनवे बाद दान एक संत्रामब 
रोग वी भौति फँत जायगा तथा अधिवाधिव लोग इस ओर आव्धित होषर दांत 
ब्रने सर्गेगे । यदि फिर भी बुछ सोग त्याग से रचि नही छेंगे तो उन्हें अहिसात्मग 
असदपोग द्वारा आकधित क्या जायगा । 


राष्ट्रीयता एवं अन्तर्राष्ट्रीयता 
(पशा०््शछत इ00 ]9ल/णजीणब]5एछ) 

गाधी जी का राजनीतिक दर्शन राष्ट्रीयता की भावना से ओत-प्रोत था | भारत 
वी स्वतन्त्रता के! तिए प्रयत्न दो वारणो से प्रेरित था। प्रथम स्वतसत्रता ही भारत- 
वासियों को वध्टों से मुक्त कर सकती है ; दितीय, स्वतस्त्र भारतीय अपनी राष्ट्रीय 
चेतना ने अनुरुष विश्व मे राष्ट्रों वो मानवता बा संदेश देंगे । गाधी जी झे ही ध्ब्दो 
में "मैं अपने देश थी स्वतस्तता वा इसलिए समर्थन करता हूँ कि जिससे अन्य देश 
मेरे स्वतन्त्र_देश से बुछ सीख सके, जिससे मेरे देश वे सापन मानवता के हित में 
साये जा मर्के"*““मेरे राष्ट्रीयता बेः विचार वा सार मह है कि मेरा देश मानवता 
क्यो जीवित रसते के लिए मिट जाय । वहाँ नस्ल के आधार पर घृणा नहीं होगी। 
जिस प्रगार परिवार गाँव वे लिए, भाँव जिले वे लिए, जिला प्रान्त और इसो क्रम 
में राष्ट्र, अन्तर्राष्ट्रीयता के जिए न्‍्योछावर रहने वे लिए तंयार रहते है ।" 
च् राष्ट्रीयता के माध्यम से ही अन्तर्राष्ट्रीयता का विक्राम होता है। "मेरे विचार 
मे राष्ट्रवादी हुए बिना अन्‍्तर्राष्ट्रीयवादी होना सम्मद नहीं ।"' लेविन यह राष्ट्रवाद 
संबोणंता पर आारारित नहीं होना चाहिये । जातीय उच्चता आदि मे गव॑ पर 
निम्ित राष्ट्रीयता जमंतो तथा इटलो की मौति विश्य ध्वान्ति बे लिये ततरनाव है। 
राष्ट्रो वा अध्मित्मद मंगेठव विश्व को एक अन्तर्राष्ट्रीय “मित्र राष्ट्र संघ" में संगत 
$र विश्व बन्पुल्दर की भावना को सावार करेंगे । उनमे परस्पर सामाजिय, आपिश 
मौर राजमीतिर सर्वास होगा तथा परिणामस्वरूप मानवता विवास मी चरम सीमा 
की ओर अग्रवर होगी । 

राष्ट्रीयता से अन्तर्राष्द्रीयना, साम्राज्यवाद वी जड़ खघोद देगी और मनप्य 
३। मनुष्य द्वारा शोषण, मयावट अन्‍्तर्राष्द्रीय युदों का अन्त हो जायगा | 

गांधीवाद तथा साम्पयाद 
[6शटफग्रा 800. (०फाफएत5फछ) 

कुछ विययारकों शा ऐसा मन्‍्तब्य है हि गांपीवाद हिसा रहित सास्यवाद के 
अतिरिक्त बुष्ठ नहीं है।॥ इस मत मे समर्थ विद्वान दोनों विचारधाराओं में तिम्त 
साम्य सोज तिवातते हैं : 

१. यांधी जी भी साम्यवाद वी भौति राज्य बे अराजवतावादी विचार 
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का समर्थन करते हैं। “राज्य एकत्रित तंया सर्गाठत ॥हसा है। व्यक्ति आत्मायुक्त 
श्राथी है, राज्य आत्मा रहित मश्ीत है जिसे हिंसा से परित्यक्त नहीं किया जा 
सकता क्योकि हिंसा से ही वह उत्पन्न हुआ है ।" अत राज्य का बना रहना व्यक्ति 
के अस्तित्व के लिए हानिकारक है । 

२. गराधी जो के आर्थिक विचार भी साम्यव[द का प्रप्तिहुप है। पूजीवादी 
अर्थव्यवस्था मे समान वितरण का अमाव उन्हें अनुचित लगता था £ साम्यवाद वे 
स्वप्न-हष्टा के समान वह भी आदइश्च॑ राज्य मे मोजन और वस्तो के अशाव को दूर 
करने का चित्र सामने रखते हैं । 

३. गराघी जी का रोटी के लिए श्रम (87८30 8600) सिद्धान्त साम्यवाद 
के “जो कार्य नहीं करेगा वह खायेगा भी नहीं" (वृह्रछढ छ४७ आकी 7900 जणई£ 
03 700 ध४0) के समान दिखाई देता है । 

४ गाघों जी शोषण से भी साम्यवाद के समान व्यथित थे और उसके 
उन्मूलन के लिए प्रयत्नशील थे । 

४. गाघी जो का प्रन्यास सिद्धान्त (795९609) आधिक विषमता मिटाने 
की सरलतम ओयधि है । साम्यवांद भी इसी लक्ष्य को सामने रख कर चलता है? 


इसी प्रक्वर की समानताओं का चित्रण करते हुए विद्वात यह कहते हैं कि 
दोनो विचारधाओं मे हिसक तथा अहिसक होने का ही अन्तर है और गाधीवाद 
हिसाविहीन साम्यवाद ही है । (98000.७ 5 ८शएवाए)5ा ॥॥705 शण६0९८ ) 
यथाय॑ में दोतों विचारघाराएँ एक दूसरे से भिन्न हैं एक दूसरे की विरोधी हैं। 
दोतो एक दूसरे से इतती भिश्न हैं जंसे लाल से हरा होता है | दोतो में निस्‍्न प्रकार 
अन्तर बताया जाता है-- 


१ साम्यवाद नियोजित विचारधारा है जिसके प्रतिपादन के लिए माक़स 
ने परिस्थितियो का अध्ययत, उनसे त्राण पाने के उपाय के वैज्ञानिक साक्ष्यों को 
सुब्यवस्यित ढंग से उपस्यित क्िया । ग्रायीदाद में ग्रादी जी के समय-समय पर क्यिे 
गये विचार यत्र-ठत्र बिसरे हुए प्राप्त होते हैं। जिनमें श्रमवद्धता का अभाव उन्हें 
वैज्ञानिक होने से वंचित कर देता है । 


२ गाधीवाद साध्य-साघत सम्बन्ध को अनिवायं मानता है। आमे का 
वृप्त आम के ही बीज से प्राप्त हो सकता है, ऐसा अटल विश्वास है । साम्यवाद पवित्र 
लक्ष्य के लिए एकत्र साधतों को अनावश्यक ठहराठा है ? 


३. गाशीवाद आधिक शोषण, विपम्रता से क्यॉन्त होते प्र भी उसे दूर 
करने के लिए हिसात्मक त्रान्ति का आश्ये लेने के स्थान पर प्रत्यास आदि का 
प्रयोग करना बताता है । साम्यवाद शोषण को मिटाने के लिए हान्ति को अनिवार्य 
ठहराता है । हे 

४- गाघीवाद आध्यात्मिकता पर जोर देने के कारण त्याग (7600053800) 
का सिद्धान्त है जिसमे व्यक्ति को अपनी आवश्यकताओं को न्यूनतन करता पड़ेगा । 
साम्यवाद भौतिकतावादी है, अतः वह उचित दितरण का समर्थक है। वह व्यक्तियों 
को 5३५ कार्य एवं आवश्यकताओं के अनुरूप अदाद करने का सिद्धान्त अतिफादित 
करठा है । 


३२ प्रतिनिधि राजनीतिक विदचारक 


५. गाघोवाद विवेन्द्रित छोडठन्त्र वा अनुयायी है। साम्यवाद बेन्द्रीहत 
ब्रजातन्त्र (0८छ००आए €्व्ण/श्षाभ्रण) का पक्ष लेता है, जिसकी पूर्णता श्रमिकों गे 
आपिनायव तन्त्र में लक्षित होती है ! 


&. गाधीवाद दे राजनंतित छस्त्र (सत्याग्रह आदि) हृदय परिवर्तन द्वारा 
विजय प्राप्त करना चाहते है सेक्लि साम्यवाद में पू जीपति आदि के हृदय परिवततंत 
के लिये तनिक भी स्पान नहीं है । बुराई को दबाने के लिए व्यक्ति को ही समूल 
नष्ट करना चाहता है । 


७. गाधीवाद सामाजिक एक्य में विश्वास बरता है जिसमे जाति-धर्म-रंगवर्ण 
वो एश्ता वे साथ हो धनादूय और निघंन मे भो संधर्ष नहीं होगा। साम्यवाद 
पूंजोपति और स्वहारा वर्ग के सघ्ं वी कहानी है । 


८ ग्राषीवाद में धर्म और राजनोति दोनो साथ-साथ चल सप्ती हैं यही 
नहीं 'पमं विहीन राजनीति व्यर्थ है ।' साम्यवाद धरम को राजनीति के मार्ग मे बापक 
और मादक अपीम समभता है । 


श्री विनोका भावे के झम्दों में “दोनो सिद्धान्त एक दूसरे के विरोधी हैं और 
एड दूसरे को निगल जाने के लिये तत्पर हैं।॥ इस समय ऐसा प्रतीत होता है कि 
साम्यवाद का प्रतीक रूस तथा प्रजातस्त्र के रूप में पूजोवांदी अमद्ीदा में संघर्ष 
है,''मेरा विश्वास है कि अन्त मे क्षक्ति परीक्षा गायोवाद द साम्यवाद में होगी। " 


गाँधोवाद फी प्रालोचना 
(एाा्रक्कर॥् ण॑ 57०00छ9ण) 


भारतवर्ष ही नहीं अपितु सम्पूर्ण विश्व में आज गाधी-दर्शन का सम्मान दिन 
प्रतिदित बढ़ता जा रहा है। गाधी जी डे! विचारों या अध्यपन गरते हो उससे 
प्रमावित होना, सिदान्तों मे अटल विश्वास रखना राजनंतिक विघारों में नये युग 
बा निर्माण वर रहा है। सेविन उसवा अभिप्राय यह नहीं कि गांधी जी बा विचार 
ऋ्टि रहित हो, गायीदाद को निम्न प्रमुख आलोचनाएं की जा रही हैं-- 


_१« एक दर्शान के रुप में (85 8 9005०909)--गाधीवाद बी एप दर्शन 
के रूप में आलोन्ना बरते हुए यह कहा जाता है कि उनवे विचार गिसी राजनीति 
दर्शन का निर्माण नहीं करते । राजनीतिक विचारों में उठको एक नवीन “वाद'ने 
झूप में रखना उचित नही । उन्होंने 'गाधीवाद', गाघों दर्शन, या गांधी जौ बी 
राजनीतिक विचारधारायें, ज॑से कोई भी घोज प्रदान नहों गी। आनोचक इसके 
समर्थन के लिये निम्न तर्क करते हैं-- 


(0) गांपो जी के विघारों में क्रमवद्ता शा अभाव (5000गग्ना $$ त०४णव 
0 $५घ८०४४४८ !००६७४)--गांधी जो बे विचारों को विसो 'वाद' या “दर्शन' बी 
कोटि में नहों रखना चाहिये, क्योकि गाधी जो के विचार क्रमबद नहीं हैं। उन्होंने 
किसो राजनीतिक समस्या के तिरावरण पर एक त्रम से विचार नहीं किया और ने 
हो अपने विचार पुस्तक्ावार रूप में प्रदान किये । काले मार्स के समान, मिलो 
'िवर्दी' या 'रिप्रजेन्टेटिय गवर्नमेन्ट” बातु लिन या त्रोपाटडिन आदि जी भाँति बोई 
क्रम वद्ध रचता प्रदान नहीं की । माक्सें के विचार माकसंवाद या साम्यवाद झोपेंत 
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में रहे जाते हैं, वयोकि मास ने कुछ अपने ग्रन्यों में पूंजीवाद तथा उसने निराकरण 
का क्रमवद्ध वेद्ञानिक अध्ययन प्रस्तुत क्या; गांधी जो ने हिसी भी दृति की 
रचना इस ढग से नहीं वी अत उनके विचार “गाधोवाद” नाम स्लेनही पुकारे 
जाने चाहिये । यह आलोचना अनुचित ठया निराघार है। राज दर्सत के अध्ययन के 
हीन दत्व होते हैं--व्यवित, समाज एवं राज्य । गाधी जी के राजदशंन मे इन तीनो 
हो तत्वी पर भल्ी भाँति विचार किया गया है। उन्होंने अपने समय के व्यक्त को, 
समाज को राज्य के शोषण से दुखी देखा और मनत-कर्म -बचन से तत्तानीव भारतीय 
शासन कौ स्थिति, तदोलत्न समस्‍यायें और उनके समापात को लक्ष्य बनाकर चितन 
किया । भारतीय स्वतन्त्रता आन्दोलन का मार्ग प्रशस्त किया और सम्पूर्ण जीवन पर 
अपने सिद्धान्तों के आधार पर स्वतन्त्रत्मा आन्‍्दोलब का संचालन किया। इसके 
अतिरिक्त उसके विचार समय-समय पर 'हरिजन', यंग - इण्डिया” समाचार-पत्रो, 
भाषणों तथा आत्मकथा आदि मे यत्र-तत्र प्राप्त होते रहते हैं। यही कारण है उनके 
विचार एक नियत राजनीतिक विचारधारा का निर्माण करते हैं जिसे 'गंंधीवाद' 
(०००७7). या. गाधीवादी राजवीतिक दर्शन! (ाकधाब0 #गाएला 
9॥7050909] बहू कर पुकारा जाता है। 


(0) गांघोवषाद मौलिकता विहौन है (039009500 35 8८४०० ण॑ 0त« 
8५8/0)--गाषी जी के विचार किसी वांद' बी कोटि में इसलिए नहीं रखंने 
चाहिये, बयोकि उनमे मौलिकता का अभाव है । गाघी जी ने किसी नये सिद्धान्त वा 
निर्माण नही किया वरन्‌ प्राचीनकाल से चले बाने चाले विचारों का पुतर्स््थाप्न मात्र 
किया । यगाधी जी का प्रत्येक विचार पहले भी किसी न किसी विद्वान द्वारा प्रतिपादित 
किया जा घुका था। उदाहरण के लिए अद्दिसा पर गांधी जी से पहले ही गोतम बुद्ध, 
महावीर स्वामी एवं ईसा मसीह विचार 8 थे | अत, जब गाघी जी ने किसी 
नए सिद्धास्त का सूजत नहीं किया तो क्यो उन्हें कसी राजनीतिक विचारधारा की 
कोटि मे रखा जाय। इस तक॑ का खण्डन करते हुये यह कहा जा सकता है कि प्राचीन 
स्िद्वान्तो वा नवीनीकरण उन्हें नया सिद्धान्त ही बता देता है। उदाहरण के लिए 
मावसे से पूर्व भी वर्ग संघर्य का सिद्धान्त कल्पतालोकीय सम्राजदादी विचारों मे 
प्रतिपादित वर दिया या और माकसे द्वारा उन्हें मंये वस्त्रों में सजाने का प्रयास 
भाक्सवाद या साम्यवाद बन गया । गादी जी ने पूर्व भ्रतिपादित सिद्धान्तों को ही 
नवीन ढंग से दुहराया । उनके ही द्ञाम्दो में “मैंने किसी मये सिद्धाज्त की सृष्टि न 
करके, प्राचौन सिद्धान्तों को ही नवीन ढंग से दुहराने को वेष्टा की है /” उन्होंने 
प्राचीन सिद्धान्तो को ही वेज्ञानिक युग की नवीनता मे इस प्रकार प्रयुक्त किया कि वे 
नई बोतलो मे पुरानी शाराव की भांति सामने आयें । आधुनिक राजनीतिक समस्याओं 
को ब्राचीत सिद्धास्तो के आयार पर सुलझाने का भ्रयत्त निश्चय ही गराघीवाद की 
संज्ञा से विभुषित किया जा सकता है ६ यद्यपि गाधी जी स्वयं इसवे विरोधी थे । 
उन्होंने एक स्थल पर स्वयं कहा--“गाधीवाद नाम की कोई वस्तु नहीं है और मैं 
अपने पीछे कोई सम्प्रदाय छोडता हीं चाहता । मैं कमी इस बात का दावा नहीं 
करता कि मैंने कोई नवीन सिद्धान्त चलाया है। मैंने केवल अपने ढंग से मूल सत्यों 
को अपने नित्य प्रति के जीवन और समस्याओं पर लागू करने वी बेध्टा की है । 
माप इसे गांधीवाद के नाम से न पुकारें, इसमे कोई वाद नहीं है । 


शेड प्रतिनिधि राजनीतिक विचारक 


(॥)) गांधी जो के विचार विरांधामाततों स पूण हैं (08700789 30688 काट 
हए ४ 0०४४४४6८७००४)--गाँधी जी के राजनीतिक विचारों में बनेग्रो विरोधामास 
तथा असंगतियाँ हैं। गाधी जी प्रिसी समस्या पर एक स्थान पर बुछवहते तो 
दूसरे स्थात पर और डुछ। यह उनके विचारों वो अस्पष्ट बना देता है। आलोचना ब , 
पंडन दो तर्वों द्वारा किया जा सकता है। प्रथम, दाशनिको » विचारों में विरोधा- 
भास स्वामाविक होते हैं। उदाहरण के लिये रूसों के विचारों में असंगतियाँ तथा 
विरोपाभास का दर्शन होता है । द्वितोय गाधी जी विचारव के स्थान पर कमंयोगी 
थे। प्रतिद्ष० वह किसी न कसी समस्या वे निरावरण क्के लिए प्रयतलशीस रहते 
थे । परिस्थितियां परिवतंनशीस होती हैं और उनक बदलते रहने के वारण विचारों 
में भी परिवतंन होना स्वाभाविद था। गाधी जी ने स्वयं इसवा उल्तेर इस प्रढार 
विया है--'लोग कहते है कि मेरे विचार बदल गये'हैं और आज मैं वर्षों पूर्व बही 
हुई बातों से भिन्न बातें कहता हैं। सच्ची बात यह है कि परिस्यितियाँ बदत गई 
हैं। मैं तो वही हूँ। मेरे झब्द और वार्य परिस्थितियों बे अनुवूत्र होते हैं। 
जिस वातावरण में मैं पत्ता है उम्रका विवास होता रहा है और सत्याप्रही होने 
के नाते मुझ पर उसकी क्रया होती है ।” गाधी जी के विचारों वा बाह्य 
वजेवर भले 2 बदल ग्रया “हो लेविन उसत्री आत्मा कह औविक झत्य संदेव ही 
अपदितित रहा है। असंँगतियाँ होने पर भी उनके विचारों में एय्रूपता है । 


(४) राजनीति शात्र को कोई दम नहीं (२० ८णाशाएएएछा ६० 
20॥0८७ $2९०0०)--भजोचब कहते है जि गांधी जी के विचार ने राजनीति धारत्र 
को कोई भेंट नहीं दी, अतएवं उनते विचार किसी वाद”! वा निर्माण नही बरते । 
उनता कथन है रिमाव्स ने पूजोवाद का लोप और नवीन समाज व्यवस्था ने 
निर्मात, मंत्रियावेत्री ने घमंसत्ता को राज्यमत्ता वे पृथ+ बरने के विचार व्यवत 
बिये। हम देखते है कि गाधों जी ने भी राजनीति शास्त्र को बुछ सिदधालत दिये; 
जैसे धमं और राजनीति साथ-साथ चल सकते है, लेकिन राजसत्ता धर्म-नि 
(5०८ए३7] रहेगी । दूगरे विरोध भ्रान्ति और हटहिसात्मणद उपायों के स्थान पर 
अहिसात्मद हो सता है, जिससे शत्रु का हृदय परिवर्तन आसानी से हो सता है । 





२, साम्पवादों झ्ानोचना (एटाधलआ गिणा। 06 झाण॥/। 0४0०)-- 
गांवीवाद की दूसरी भालोचना साम्पवादी वर्ग ने समर्यंको द्वारा वो जाती है * 


(।) ग्रांधोदाद राजनोतिश विचार नहों मंतियता ढा दर्शन है (0205 
35 किला €०ा०वए( 0० 702 ?]॥0509५9)--गाधी जी. जाध्यात्मियता 
बादी विचारा थे। उनका प्रत्येश विचार नेवितता से परिपूर्ण होता था, वे रवयं 
बहुत ही नंतिश जोवन ध्यतोत शरते घे। लग्न प्रत्येश। मनृष्य से उतनी नैतिवता 
कभी भो अपक्षित नहीं हो खबती | उदाह रुप ने लिये प्रेझोपति नैतिकता पर चतता 
रहे तो वह हिस प्रकार प्रतियोगिता में अपनी अस्तित्व रस सवेगा । इसदिये यह 
बहा जाता है गि सायी जी भौतिर राज्य है निवासियों के झवान पर करपना लौस ने 
नागरियों दे जिये नैतिकता ने नियमा ((०6० ०१ का) का निर्माण कर रहे थे। 

(॥) प्रतिरोध शस्त्र अनुपयुकर है (गाएाणालता फ्ला०0५ 065०८०८)-- 
गांधी जो हृदय परिवर्तन वो सद्य रसते है और उसके लिए असहसोग, संवितय 
अवजा या भूल हृदतात जैसे हास्यास्पई तरीबे बगाते है। वह यह भूत जाते है 





महात्मा गांघी रे 


जि पूजीपति इन अस्त्रों से विचलित नही होता । वह तो क्रान्ति वो भाषा समझता 
है । उसवा हृदय बदलना इन उपायो द्वारा सम्भव नहीं । इस आलोचना वा झाण्डन 
भारतीय स्वतम्त्रता संग्राम भली-भाँति पर चुका है। गाधों जी ने इन्ही शस्त्रो के 
उपाय से भारतवर्ष जो स्वतन्त्रता प्रदान बराई थी। अत आज उनरी उपयुक्तता पर 
प्रइन बरना टीय नहीं । 


(७) प्रृजीवाद का मिध्या अध्ययत (१४ ६८७ ० ८0आशा)-- 
गायीवाद पूंजोवाद के मिथ्या अध्ययत के कारण प्रेजीपतिया री सही प्र/त नहीं 
पहुचात संत । यह पूजीपति को प्रस्थास सिद्धान्त (॥609 रण ।॥ए४८८०शए) 
का पाठ पड़ता है जिसरो वे स्वेजडा से अपनी सर्म्पत्ति रामाज वे लाभाध त्माग देंगे। 
राष्ट्रीयररण को वह उचित नहीं रामझता। सत्य यह है कि पजीपति ग्रभी भी 
मम्पत्ति को गमाज को धरोहर नहीं समझ सर्वंगे और यदि वहीं बोई एर आप 
व्यक्ति 'भामा द्ाह' हो भी जाय तो अकेला चना भाड़ नही फोड सरेगा।' 


३. गांधोवाद को प्रभातत्रीय, आलोचना (फल्याण्लशाए. धाएएचा 
ण॑ 6ग्राकाधा) - प्रजातन्‍्त्र भें जनता बे बहुमत में आधार पर वाय सवालन 
होता है । गाँधी जो का कथन था मर भेरे प्रजातस्त्र में रिसी भी व्यक्त वे मत 
का निरादर नहीं हो । दूसरी ओर वह प्रत्येतत काय का मापा सावजनिए हित 
को रणने है । मा जाय हित यया है ?े यह स्गय ही. एव जटित प्रशा है। इसके 
शतिश्पित राधजतिक हिल भोर एक व्यरिति के मत वा भी अनाइर ने होता 
विरोगाभाग पूर्ण है । 

सहायक पुस्तक 
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परीक्षोपयोगी प्रश्न 
१... महात्मा गाधी का राजनीतिक दशत और बुछ नहीं बे रत मातरता 
था दर्शन है।' विवेचना वीरिये । है 
२. .गाभी जी के जिचारो को ग्राधीवाद वा नाप देगा 
कोजिए । 
३. महात्मा गाधों के राजन 


ता उचित है। 7तीक्षा 


त्रीतिक अस्त वी ब्दास्‍्या वीतिये । 


३६ 


प्रतिनिधि दाजनीनिक विचारक 


गांधी जो गा 'रामराज्य! से क्या आशय था ? स्पष्ट वीजिए । 

गाधी जी विदेश्द्रित राज्प के पतापाती थे, विवेजना कोजिये । 
'गाधीवाद हिंसाविहोन माक्संदाद ही है।! इस बंधन पर विचार 
करने हुये गाँघीगाद तथा साम्पवाद में अन्तर स्पष्ट कीजिये । 

गांधी छी के प्रस्यास सिद्धाग्त पर प्रकाश डालिये । 

गाधी जी का अहिसा से क्‍या अभिप्राय है ? व्याख्या वरो । 

गापी जी के राजनीतिक और आधिक विद्यारों पर प्रकाश डालिए । 
सत्याग्रह वी पृष्ठभूमि में गांधीवाद की समीक्षा करो । 

गांधी राजदर्शत आध्यात्म चितन का प्रतिफल है । रपष्ट करो | 
गाषी जी का आधुनिक मारतीय राजदश्॑न को वया अनुदाय है ? 


वन नन-, 


